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کاتتی: 


نشرت فی الطباعة: 


مرک نات ناف ا تام اضفهان 


رقمی الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار المجلد ۴ : كتاب توحيد - ۲ OEE‏ وھ ھب ۴۶ 
اشاره قح موہ فوع لن ذه غد عم كد تخ دراه مق مخ سس وده خی و اد ایند یش مه فش a‏ د ددع e‏ عمق دف عم عند ددع لف ۲8 
آبواب تأویل الآيات و الأخبار الموهمه لخلاف ما سبق مود هی وی خی کی ی ا تعیب ی سا و با هه یه نوا 

باب ١‏ تأویل قوله تعالی: «خَلَفْتٌ یی و جلب الله و وَجْة له و یوم يُكْسَفْ عَنْ ساق» و أمثالها ع مہ سور روص سک 
الأخبار هت یب کاو کاٹ کا اجان وم مایا لبم بای بو بو موب رت دا لات ھ اوھ کات کو اوک تاروت مایب و بت ا ."ص۸٢‏ 
»\« اش و مر ازع ده شود رطع كنك تن نتن ا نان نا جوم سدع سم E‏ ناك شوم نتن ناد دك E‏ عجرم انان ناح ا ا ا رطع مش دش هه شرع شک ا اھ ما کک ا :۱۳/۸۲ 
بیان چ و ا ی ده ی دس هد ا هب ده ده ا A‏ 
«I»‏ ار رد عرسا هي سرد وو مه ا و جه و عه هي ده ومع كه عي هی وم یھر ہی 2 ومع کی مسق ھا هي جه مع اكه عي ع و عو جد مج لوعف وي جه و یز 2 ع ع دم ام ع ع اماب مه ۱۱۳۹ 
بیان E‏ 2 یی a E‏ میسو a E 0 E‏ رتو بر۶ 

روف 1011 1 یور وی ین ھا ا ۳ ۳ ۳ RL‏ ساروا رونم 1 1 1 1 1 | 1 TOE‏ و ی ی کے 
بیان 20 ۷۷ 
Eê «f»‏ رس یھ ہو مھ بجی ماد مم بی رو ما e‏ بای وا مادص پیر وس a‏ 1 ماف 1 وس e‏ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 11 یر و سان ہی دی و سو ہدس وی وس سد بای سی وم سے اہو بی پا کت ا 
e E TT «A»‏ ق٣‏ 

بيان سی ۳۵ 
م4 DR GS RAS‏ یر دس راع یی دورد یر یر eS‏ تر ید رف یی E AS e‏ شی ید | | | | |[ |[ یھی وی و شید یی |[ |[ | | E‏ |[ | | |[ یھو i EEE 2 2 SC a E‏ دہ وا 
بيان 00ص ا اا اا ا اا ان ا اال ا الا ا الا 0 ۳۷ 
927 د سج ی يه دی جر و وت ووه جو و رق سید حرق سجن او كن رپ هط موم EEE‏ شم سج قب قو سس جم قوق رخص تمتو وح جو تو بع بمج تنو وود قوع بم ونوج ا تپ ما ۱۳,۷ 
SCS RASS «A»‏ ھی 10101001007 یر وا لی مجر N EL‏ رک کر کی 
»4« کا و ی و و كوه سا ای و بت ی ی ديرن و و بس یتباید باب شاد مرت 2ه و و ی جو و ای رجن جاو او و بدي جر جع بجاو کاو کا 
a as «1۰»‏ شیت ح مها دايا بك ترج a‏ بت TN e‏ 
92 پت پک حياس ا کی کے اج عتم دع معت 2 سر یک اج اه تی کچ و سم کک حب متو کے مسح عع عا تی یک را جع عا ان تی تی كد عدر سس کہ کے ہے کی کے ری سج ع کر دج ای کر د 
۱۲« سی ا که ی ی که ی سی کے کے لود و ا ی کا و وا 
۱۳« تيوه سيط مع ننه كا مم مره جم داع مر مار م نے هم هر هرد عم مہ هر مرک رم شع ہے جم جع مم عر ني م ماع جرم هار کم شی یل مک باع خر کے یم ماع هر مارم تیم ری خی هلیم رم می هر مرن رم دما مرها رت از مهم مره مه ا :۱۳۳9 


Ses «\Y»‏ سد چو ع نا يه ارق جا اھ ھا :ہیں ھا امكف اد يج لني اي وط وی ھی لے :و جوا لاه ہد پر لقني وال ف اج اہی ھی چو عي و :و داد EILEEN‏ ۳ وو وھ بی لاي جا طز 2 سیر سی ا با کے 


TEE EEE Ee EE رت‎ REE عمق و عق‎ EEE EE EEE EE EEE EE NEE EE EE تجو تمق‎ TPN «If» 


RE RES «\ ¥»‏ مروتو ع ۷ جوع مو موتو ع ودع حو و SS‏ ع و حرط EL‏ ع وو ع ۳ O‏ ا رس ُو ع ۳ ES OA‏ ع وو ع جارح SE EDS‏ ور EG‏ 


2 تع هابور هه وت هس جرج هر ره اه مرج سره مہ جو ہہ عمو که هعرج حم ری سا با سر و ممه عم وہ یہ وہ کے عم خش چہ مصاع ری مہ ہی شش مہ سسا وج عسوت مت می شش وی كه تو ود فشت 


۱۳« سے شورف يده یر ور ور رش تسرد دعل نجهم عارصو ند مه یر شر من در بد لد یزرو رت رش ضرا یرد اتاد رت رع بن راک جز لد دا نر ہت ررم بعد ور ور ما و ی دهز یرم زیر وریہ وو یکر یو وو و او 


»۱۵« ا سرک بت کا ناد EEE EES EE DESE DEEDES‏ أ نك تا مد وھ دك نا جد اك نط 2 باب ۵6 ا 


OEE EOE EE ETE EE E E E E EE E E EE E EE E EE E EE E E OS «۶»‏ ما ۱۱۲۷ 
بيان انا نان حا حا نان ناح نان نان ان نان نان نان نان نان ان نان نان نان نان انان نان اح ان اناا ان ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر رس رٹ شش شش شسشابتررممممممس ۱۱۷ 
E «\V»‏ ا E E‏ ا 111 
«IA»‏ اه زی کے جد د E EES‏ نع الط ری 2 NIA SEE E ESED EEE RS SEES‏ 
بیان سل 
»1۹« و سوه د كر سس سے مس سس سس عا ساس سس اس LA A Ep E TT‏ | 
»°۰« قدا ع قارع واطم ع عام یع E‏ و ASA‏ جاع ماوع يهم مداع ASR‏ بع ARE‏ جم داعزه ع عكر جع Raa‏ نع E a Aa A E‏ جع AER aa aaa‏ جم VTE SaaS e Kaa‏ 
EE >١)‏ اج ی كوك عدن ھرے ڈو ےج ع توه SEE‏ تحر اكوك دون 5 نو وك وداه لو ع چو ری چپ ٹیچ چو نیچ ٹیہ ود وچ یچ چاچری و چو یہ چا نچ ےچ جن ہیں یی 
«TY»‏ شر بش ی بلح ا با ھپ رک شا دای یتر کرو ی( ات باس گا مت شرب تھے اپ ےت دیاس دایم Se‏ ماي اپ ےکپ ملع ماپ Se‏ یھو a‏ لام کاپ ے د عدت سے ےھ ینتک اپ e‏ دي ہاپس مر ۷ ,۲( 
بیان رر رر ا ا ا رر رر د ۱۲۷ 
SAAT «YT»‏ کا اس که ماد STEELE a SIEGE‏ مانا SEES‏ دام کت ات دان عق کید aE‏ نے ھن گے گرد گنه اجن تاد گۓ که که جک STATA‏ مان EEE‏ دام مات کک مھت ۷ ۱۲ 
ea «YF»‏ و بی ہو پو EEE EE EEE E EEE ETE EE‏ کپ بس E E‏ بے یب ہایب ١۹۷۷(۸‏ 
«YA»‏ ھکد مومع جع موہ کے جع عه ےک قرع جم کے وت کرد حم ےد مر کم دده قرع وی عم ےھ فرع جع کک کے قرع حت عه ےک کے جع عاك وت کے کے ےھ ےک کے جع دا ود کک 2 عد چم مرک کم کک مم وت د 52 د 155 
بیان رر رر رر رر رر رر رر رر رڈ ِتٗت ۶ 22٤۶7۰۶‏ 4 ۱۲۵ 
«TF»‏ جع اہ کے کچ داد ےدیج تاد جم رک جر EBAS‏ وم کے وہ جھ شک كن جج عاك خی جا دهع ده هب جع دم ددع نع و ے گے کے جے جع رک جات SAS EE‏ بر جع جع مكو اہ مضہ 10101 
EE EEE EE EE EEE EE «TV»‏ 
«TA»‏ الاي گر ات يات کاک اياك ا ا کر ای ا کے ميات عر د ا کے یا کے اک پوس فى ا من کرک ا من نالدع a o‏ ك ےھ 8 116 
EE «۹»‏ ا اي ا ا شاک با لبا لا ا سار رھ نوا ورای اپ E E CC‏ پا ک0 ک7 
ISE SERRA ۰۳۰‏ مل بد جع مھ ASR ARES‏ سرد انم اس RROD AD‏ عع صاخ SSR AES ROAD AAR ER‏ بر AAS A‏ مزع عم عم RD‏ سم ہر سد ام ARES a WR A‏ و ا PON‏ 
)۰> وو سپ رابج تو با تنا ماع حاب مک تر با مار ہہ عراس شان میک لہ ناكا عاك صرح سواہ میک تی نايا عه و سوہ میم حاب ا أت باع کہ ممکمیم ناك وہای مم اف وھک ومن کے امم وپ ۱ 
«TY»‏ کک رت رتو رہ وہ سد جج سرد د قن دو ور وت جج جع عبت رع کج ی ھچ دعب فو اوھ جع در وہ ود جع رہ وہ کھج خرف وہ سوا جع حر وت ار كن دک وہ مداه عرد وق دہ هب خد ذه جو و عدتے ۴۸ 
«IY»‏ بے سز ایا دس هس سب و ود وط روز ی ماف ا جات اك اه رہ ا حرف ری دساف یرہ ا ات ا ناته اك ع ساس طف نع ساره نہ سرت و ی ا دعا عه ےک اد ا 
إیضاح ان ان ان ا ان ان نان نان سم سم سم سم سم سم همم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم ما ام ما ما با مب ما با مب سم ۱۵۲ 
آبواب الصفات E‏ 


باب ۱ نفى الت ركيب و اختلاف المعانى و الصفات و أنه ليس محلا للحوادث و التغييرات و تأويل الآيات فيها و الفرق بين صفات الذات و صفات الأفعال EVE‏ 


الأخبار EES EEE EEE EES DEES EE E DD E SE E EE‏ 
»\« جف او 2ه انه ناج بو ده ون ایت عن ع و ا عه ع نه ع نخد م عت ب و عا يج عد ع فأ اط عن ع مث مات بان عه نايد LRU‏ ب سيج نون ع و سوہ ف و وی ۱ 
بيان مسمس ممم م مه م م م مم م م مه ممم م م مه ممه م م م ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه مه مم مه مم م م ممه م م مه ممه مه مم مه مم مه مم م م مه ممه مم مه مم م م م مم م مم مه مم م م م م م مس ۹۶2۷ 
روف a aaa‏ |[ |[ |[ |[ |[ |[ [ |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ ینا مر یی یوار r‏ از کی رر و یز ےو مار وو ین یو ز2 2 2 2121212 1 1 1 1 1 ذلا 
روف دع ع وعد وھ مدي مدي بج ها وہ جج و ہے :اود ےر جمدو چیا 2362 جه ہۓ مج يمه جو سواہ يانه جا زار دبج ود وی و :روا :و سوہ ھا د ع ری و ورای شر عه ييه EE‏ يي هج الاسام ع مھ e‏ دس سرسو مم جب عام يك ھی سم ا 
«f»‏ و EASA SADSALA SRA A‏ اس ف نع سوم ع سف موک شس بس روم سو و ہچ NET‏ 
توضیح س ت ت دمم با مب دم ۶0 
«A»‏ جاع مع هع ادنع داع لوو ع مر جع ماوع كيو م یم حوره ع عار مر دعوم يعم جع جعزي صا سم a‏ ہے ا E‏ سے a‏ دم داوج كم ملم تھ مامسشضوم ہجویک و حر م 62000 
»۶« میس چپی یہ ELTA ESSERE EEE RETEST‏ 21228 جيه 2ج مون 2 ا هاج كوج VN ECSTATIC EES‏ 
بیان سم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مم مہ مم مہہ ۹۶۹ 
«V»‏ وو و لا تر وا دا ا ا ا مك ا ا لهاك كك اداه داعام ا ا ا ا اک ا لهاك ك کی ا ا اپاپ ادك ی مه کیپ ا اپاپ هد جو کپ ا ی کا ا ا اک کے پا وا هه دا 0 
بیان <<« 
«A»‏ ھی سواہ تامام وپ وب مہو وا بن تاماه پاپ وپ می وو یسیک پاپ وہ می چاو مسج پاپ وہ می شاو تہ تاي سكا وپ وی میا او ہمیرک پاپ وی مک شاو لبك كاي داعا پاپ و مات وا ۱ 
)۹> وت مك ھوک ذه مدا وم دن E Ea E e E‏ مم EASED ESSER Fae EES EES E Sa EE E Ea‏ می مو ے۹ 
»1۰« مانا د ءادا ا ا قا ا علا سالب اموا ديع ا كام ا لاه الب د موه ا ذاه واي علا سالب د اموه اديع ا ا هادي سال ذا ا ا ا ا ا ا ا ا او عاك یں کی 
»11« کس اما مر سر a‏ مر Aa‏ ماع طم مع جم رای Raa‏ باس RAR‏ ا مورک AR‏ ماع حم مارم جر که ده كام كرام عع ام اس سا هر AREA E RE A‏ شی AREAS‏ مراع sea‏ ڑپ 
EEDA ESE ESAS a a «\Y»‏ حنم م REESE‏ عو ع و2 وميك يدصت وصوات 2 م2 ودياك يومد وحوات 2 م2 ديك مومه وجوه و دده ب ۶ ۱۱۷ 
بيان ا م م ا م ان انان انان ان انان هد ده ده ده مد ده ده ان انان ان دم در ان ان ان ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اجا بر رم رم دم اس ساس ساس اس اس اس ال اس ۱۷۶ 
a >۱‏ ا اا ا ا ا سا با اتا ييا ااي تتا سا بيبا وام تا عام وات اواك ید ا 4 ۱۱:۷۸ 
)۴> و و ار 2 بج وات اح ری رمح ار گرم SRE AS‏ سوک خر ھت شور سض خاک ترش اه سکع ار نات اص مس ARES AEs SRO‏ تقر وان لكل AAR ED AES‏ تقر جات ہس EES‏ ود ہاو اع جار کہ ہد جع دک اد ا NA‏ 
بیان ۱۷۹ 
»1۵« کے عع حص کے سح تف ا ب ہے جع ےھ ے کے چ کے ےج ہے جع جح رسای کک کے مرت عد ےک ع عاد ع سمح کی سے مجع جج سس وت سے سے سمت كع جج مسج ےج جم مہ عه کہ سے و و ۱۱ 
»۶\« سارہ ی و یکر لو جو مد مهن مات وا ماود ف اح وت جع لدي عه ی و م صم ديرت ته عدر يرما عون ع و وا رسای ما نت و با و و ما a n‏ هسام :1 
E, ۰۱۷‏ داب رو رع وط عدج داع جاب كط E SE‏ جس ور کرس لا جا و زنر کی عدج داعا و کب سس EREBE‏ بخ اج اک EE E EEE‏ ا و زا 
«IA»‏ لل ا ا وت اي ل ا لت تمت عم وه VARESE‏ 
بيان مسمس ممه ممه مم ا مم م م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مه مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه م ممه مم مه ممه مم مه ممه مه م م مه مم م م مم م م م م ممه یر ہا ہہ م ہہ م له مم م م مم دج 2 2 1A8‏ 


بيان م تئج اي و تس ع 6 ع ف عرد د عي ا 
اقول ا ید ا ا ید ید ا ا ا ار رع ہر ہر رع ہر ہر ا ہر رع رع رع ہر ہر رع ہر ا ہر ہر رع ہہ رع ہہ ا ت ۹۸۹ 
باب ٢‏ العلم و كيفيته و الأیات الوارده فيه ل ا ئش ی ی 
الآيات ادك سز کرد أ الج ادا باس ید یب ج ی ساب و تی انك داق باد جك DE‏ مرا ادع بات ع واج اہر د اك ءالا قحا و وہر و ناد اساسا یی رع VIS E ES EE‏ 
الأخبار يشش ش صصص كلتمت سل م اا اماك SAEs‏ 
»١«‏ 120 0-0 ا 
بيان ا ناح نان نحا انحن ا لان ناح ان ا سانا نان ا ا سانا لا ا اناالا اا لاا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ۲۰۹ 
اقول دم مد دم دم دم دم دم دم دم دم دم دمم دمم مس دم دمم سم سم مس مس مس مس مس مس سم مس سم سم مس مس مس مس مس دم هم دم دم دم دم مب و سم إن 
«Y»‏ رر ہس شش شس ولک ل ھت ا ا لا ات ابتك ی a Ea e a Cee‏ ی( 
بيان مت اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اساسا اس 0 
RESETS «»‏ اه می مہ طم ماع ERE‏ داع SORTA‏ وع مادا قباد وہ 2 ARORA SS REDRESS‏ جاع عات مو وم مج مج وع SEES‏ عم STERA‏ وك SERTE‏ ماع فاط ما ا ا ا 
بيان متسر ت ۲۱۷ 
ESE ES E e E e r >۴)‏ 54 مدع ف عه 55 SESE Ege‏ و کععامعہ EES EES E‏ سا بای 95 نم اموه 2 مو مج ا ۱۲ ۲ 
بيان اح نان احاح ان ان نا احا احاح ان اح ناا ا اح ا نا ا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر "...227 03901:11 
«A»‏ مع ودع یرکسع داع نع عر عام رس وم جاع موہ عم ماع ما عع از کاو موہ عام مرا ورام قاط مامه ع کا و پا 
ES ETE «۶»‏ جاو اي ES SES TEER SS‏ چیا اج ESE EE OSS ESEN TSS RSET ES SESS‏ یھ ہو ابو E E E E‏ ۲۱ 
بیان اح ناح احاح ان نان ناح احا ان اح ناا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ت ت اا اا اا ا ساس اس ۲۱۵ 
E «V»‏ دو وی وو وو عام ء ده دع مد هم مب بت زد هه ی مه را دع و وو ی سیوا ھچ کے وی 
«A»‏ ہج ات شرت ترس سای وس هد اس ارس سد ام برس ا ا ار سر رس هوق جع موس ب عام ela‏ سک رس سم سم اع ہہ ور a‏ اس a a SRS Aaaa SAR‏ سرع PEVA Ra‏ 
بيان ان نح ان نان لالحنا نان سا ان لاحن ا سان دم ان دم ا سالا ا ااا ا ااا ا ااا دم سم مه ااا مب مس هم مد هم هم دم مج 2 ۷/7 ۱ ۱۲ 
)۹> عم اه وھ واد چو عم وم Ess‏ وہ ترتع( انع جو عم وہ یج سر ۳ جع جم وو عابتا تج سوچ کے وه کہ فو ماع سو کے ون حت مہ مصاع عو کات وی شاد جر ف Sag‏ پا ۱۳ 
بیان انان رر ہد دج دج دج درد دج رد رد در در رد روہ 
»١١«‏ سن تو اطع ب و EASED EES‏ عدج ہد مک سب مس جرد لد عزج ہے :و عو کب هس وعد لاط SESE ESS ESEN‏ لا تید ور هب جک یور درب رود ھی ود ھا دو عد سای عد ا اپ سی NTA‏ 
»1« لاعن م م مم ل مم م م م م م م م م م م م م عم مم م م عت سام مم عم مام م م م م سام سه عه مام سم م م م سام ماه مه مام سم ا م سه مه مه مه مه مم م مم عه مه مم عه مم م م م م م م س2 ری 


۵272 


«\A» 


«۱۹» 


»؟١«<«‎ 


«TY» 


«Tf» 


«YF» 


«YA» 


«TF» 


«TV» 


«YA» 


«\» 


«TY» 


«TY»‏ وداج ہی کرد واد داع داه ساماد عله وو و جا ھا مھ رھ رھ ھ سر ےرگ م سر E E‏ ماد رھ یدرس رھ ا وداه رھ درد ماد رھر داع رھد مہ وھ اک ا 
«f»‏ تپ حا و دس کر سز سب سس عاد کر و سا ا سر سر هه راد دواد ہر ی عرد مرو مر رہ ہد عرد ردي ادو اه کر شم سس دم ۳۶2 ۱۲ 
E «A»‏ د E‏ تا 3-5253 133-31 سم هس مهم E EE‏ سب A E E E‏ 
بیان 7 
»۶« ور اداح كح بطم جاک و باتوی باك رج ان سید جک E‏ بر جا کی عق عاك یدق باه جات ہر و جات ق عاك ابق اجب ماد و با بوك یج کر باتوی درا سای تاد جو ایس دب جع ۲۶ ۷ ۱۲۱۲۰ 
«TV»‏ من عاتن جا طن خی ور عم جرت دہ بد وہ کیو بات نابت دع مد هط سا تس د سوج جنا دع برا کک سو مہ کے دربا عي نان درت دام عت جنا عع وہ وم کرو جرت وو عم و مہ سا تان حت وأ بے ے۲۹۷۹ 
«TA»‏ ال سي E E E E e‏ ی کے کے 
»۹« ا ےم وچ کے کرد SES‏ ہے د E a‏ جے هرت كرح که جات خا جح ع حال درد Ea‏ ہاچ EAE‏ جلے د E aE a EEA‏ جزاط دعس کوک داع aa‏ جے SERRE‏ داع Ea aE‏ کرت VES SEES SSE‏ 
EE E EEE EE EE EEE >۳.‏ ده ۳ ۲ 
۰۳۱ شش ود چا اطع رباع جع سک سا رباع سا ال سس سا کک ی سس ا یلاع اب ی ببس ا 
«FY»‏ و ای اا سس ےا سی اعد وا کس ھا دا اد کس OTS E‏ کے سآ ری وچ تس یی SE E‏ رہد اچ کته ھچ ہے کے PEWS‏ 
EEE E SEE E E EE «FY»‏ 4 ل كع 2 EE e‏ رد DE‏ دنا EE E BEE NE E EEE‏ برد SEES‏ درد EE A EEE‏ گے EEE‏ دہ NEE SENE‏ 
بیان دف عو م e‏ اا ا ااا اا اا ا باب نو ا ۲۳۱۲ 
«FF»‏ میگ قدت نه داك مه وم ےھ فوع چ اد مد كرك دود موه قد ےم ٌو می عه ذه عه جه داك وت مم می 5ط اوہ صص یم کے کے چ موہ می کوبت ۳۴۳ 
أقول 00000 
باب ٣‏ البداء و النسخ ا ا ا اح احا ا احا ناا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا ا YEY‏ 
مقدمه E E‏ ےت باب اج ہے و ماد E E 25225 322 25922 2207 E‏ 77207 27 2 ہے 2 ۲۳۲ 
الایات ش دالوا شب ای سم ره دواع ای اب اه رل سرا لصا عد د ای ا سره مها ا با اس ا ها دم ی 
الأخبار ام یوم یوب تج یوم یه باب تیوه بیج یوج ESSE‏ و دیوگب نين 
»\« للع عم دمت ELSE EIDE EEA‏ كت نومار جك اشوا جد كن ہے مع دي دن امي وام عد بيد ان 
بيان مت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اس اساسا سس لس ۲۴۷ 
۰۲ کک مد وه الع م وع امہ جع جم وت کا ےھ ممه کیہ عه و وہ چا سم مهاه جو یہ ویو کے کے فا کے کے کید وَل کہ ع3 فك ذه عه ذع عرد و ود جم اہ ادهع ص 1-553 7 
بیان .سپ 
۲« ور EE BE‏ کت وا سا سط جا سس اج كاك اعد ESE SEEDED SESE EEE NOSES‏ رہ سرع ا EE‏ ۵۰۲ ۱۲ 
«f»‏ جو اسهد نه وم د عت دم محرت دمحو عد حرت وا موده كه د سوه كح دده جد م سه دن وب دم دح دع و جاه دن حم جردم عه ده مده دكت عردو حت ہووت ۳۵٢‏ 
E E «A»‏ ےک ا SSS DD EDD‏ ہے ےھ ال لا ا 


«۱۳ 


«\ ¥» 


«1۵» 


«Y\» 


«TY» 


«Tf» 


«YF» 


«YA» 


«\» 


«TY» 


«f» 


«TF» 


«TA» 


«TF» 


«TA» 


«۹» 


«F\» 


«FY» 


«FY» 


«FF» 


«FA» 


«F۶» 


«FV» 


«FA» 


«۴۹» 


«۵\1» 


«AY» 


«Af» 


«AF» 


«AA» 


«AF» 


«AA» 


«۵۹» 


«اع» 


«FY» 


A 


«۶0A» 


«۶۷ 


«FA» 


«If» 


«\ ¥» 


أبواب آسمائه تعالى و حقائقها و صفاتها و معانیها و مض صصح اص ماد نماد ساس ماس مامح سا تن 


باب ١‏ المغايره بين الاسم و المعنى و أن المعبود هو المعنى و الاسم حادث چمچ سیپس مت ی ی ی ی و ا 


باب ۴ جوامع التوحيد ا( 


(۱۳)> او مت را ني در SRSA‏ باجو او ین اما سو رن باحو سو دن مرو سو رن باحق سض لبن را لل لعا انا و ا لبج ا E‏ ی و یک ا کے 


»¥ \« ڈوم a‏ جع هع تع نه جع عاك هن تبه ولع عات ٗی و Sakata sae‏ دع قتع :ماين هع يون فارع ع نع داك تريح اله مداه جاأيداك مہو 


E «YT»‏ رر ور لو سر E‏ بطي وام ا ور روس ا اش E‏ ا ری روس رر SES‏ ع ب جنا وي ہو خی شی E‏ رر ا و ہو خی ف رت وجح وميه واف بعر ع وخ كت 


«YF»‏ وو ساد E A E‏ سز و راد لی E‏ یمر رو رر ید E E a‏ زی E E E E r‏ ڈو اق پر ار یں اک ا 


«TA»‏ ده عرسا EAA ARRAS RAA ARRAS RA EA ARADA RAR‏ 111111111 ز ز ز 111 11 ا وا کی یه 


DAE RS ا ا‎ E البق لل‎ Ea ماو نل‎ RS SEES E ADRES تا سب ۱ ل ا لاح‎ «Y۶» 


روف a SEA REA‏ در فیرش جام SSE REA‏ گام a EEA‏ یھر ASE‏ یر دا ھی شی کور راع ری لغ شی کرو گاید ماج خاک كج دسا aA SERA ERASER A‏ ماک جر EE‏ دص هک جر A‏ ما AA EA SEB‏ سر 


«TY»‏ وچ و عم وھ چپ سب پا یچ یپ جرد ہی ماپ مرا سیب ہا یچ ہی مهب خلا تو ہپ یہ پ یچ یی مره و جاو اپ ابع بجاو پ دہ بجوم تا پا سس یم کے ب یپ سوب یہد ہی یہ بای یوب باب اہ پا کا واج جا 


«TY»‏ کے عا ی ی ییو و ا ویو ی ی کیو كات قرت ف تع و ی یو کا ی کیو ناتك كات مرت و ا ہے 


E LE RNP ی‎ E RSE SLL RDG E ی‎ TANE RP A PDE O سک ا‎ E 00 10011 «Tf» 


55006 «F\» 


«FY»‏ چت 


555 «FY» 


بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الائمه الأطهار المجلد ۴ : كتاب توحيد - ۲ 

اشارہ 

سرشناسه: مجلسی محمد باقرین محمدتقی ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار تاليف محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: رت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد ۶۶۶۵۰۵۲۰۲۴ ۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۹۴۵۹(چاپ سوم: ۱۴۰۳.-2۱۹۸۳.-[ ۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: ج .۲۴. کتاب الامامه. ج.۵۲. تاریخ الحجه. ج ۶۶,۶۵ ۶۷. الایمان و الکفر. ج.۸۷ کتاب الصلاه . ج. ۹۲۰۹۱ .اذ کر 


موضوع: احادیث شيعه س قرن ۱اق 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 

شماره کتابشناسی ملی: ۱۶۸۰۹۴۶ 

ص: ۱ 

٭ | تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
عنوان قراردادی : بحار الانوار .فارسی .بر گزیده 


عنوان و نام يديد آور : ترجمه بحارالانوار/ مترجم گروه مترجمان؛ [برای] نهاد کتابخانه های عمومی کشور. 


مشخصات نشر : تهران: نهاد کتابخانه های عمومى کشورہ موسسه انتشارات کتاب نشر» ۱۳۹۲ - 
مشخصات ظاهری : ج. 


شابک : دوره : ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ £ ج.۱: ۲-۶۷-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ ؛ ج.۲: ۰-۹۷۸ ۶۰ ۱۹-۶۸-۷۱۵۰ ج.۳: ۶۰۰-۹۷۸ 
۶-۶۹-۵۰ ¢ ج.۴ ۲-۷۱۵۰۷۰۶۰-۹۷۸ : ¢ ج.۵ ۰-۹۷۸ 4-۷۱-۷۱۵۰-۶۰ : ¢ V. + : ۶-۷۲-۷۱۵۰-۶۰ ۰-۹۷۸ F.‏ ۹۷۸- 
۳-۷۳-۷۱۵۰ : ¢ ج.۸ : ۰-۹۷۸ ٠-۷۴-۷۱۵۰-۶۰‏ ¢ ج.۰٠‏ ۰-۹۷۸ ۴-۷۶-۷۱۵۰-۶۰ : ؛ ج.۱۱ ۰-۹۷۸ ۲٢-۸۳-۷۱۵۰۶۰‏ :¢ 
.۱۲ ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ : ¢ .| ۰-۹۷۸ +۶-۸۵-۷۱۵۰-۶ : ¢ ج.۱۴ ۰-۹۷۸ ۳-۸۶-۷۱۵۰-۶۰ : + ج.۱۵ ۶۰۰-۹۷۸ 
۰-۸۷۵۰ : ¢ ج.۰-۱۶:۹۷۸ ۷۰۸۸۷۱۵۰-۶۰ ¢ ج.۴۸۹-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۷:۹۷۸ ¢ ج۱۸ :۰۱۵4۷۸ 
ج.۷-۹۱-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۹:۹۷۸ ¢ VA.‏ ۶۰- ۴-۹۲-۷۱۵۰ ¢ ج.۲۱: ۰-۹۷۸ ١-۹۳۴-۷۱۵۰-۶۰‏ + ج.۷۱۵۰-۶۰۰-۲۲:۹۷۸- 


۸۴۴) ج.۲۳:۹۷۸۰- ۵-۹۵-۷۱۵۰۱۰-۰ 


مندرجات : ج.۱. كتاب عقل و علم و جهل.- ج.۲. کتاب توحيد.- ج.۳. كتاب عدل و معاد.- ج.۴. کتاب احتجاج و مناظره.- 
ج. ۵. تاريخ پیامبران.- ج.۶. تاريخ حضرت محمد صلی الله عليه و آله.- ج.۷. کنات امامت.- ج.۸. تاریخ امیرالمومنین.- ج.۹. 
تاريخ حضرت زهرا و امامان والامقام حسن و حسين و سجاد و باقر عليهم السلام.- ج.١٠.‏ تاريخ امامان والامقام حضرات 
صادقء کاظم» رضاء جواد» هادى و عسكرى عليهم السلام.- ج.۱۱. تاريخ امام مهدى عليه السلام.- ج.۱۲. كتاب آسمان و 
جهان - ۱.- ج.۱۳. آسمان و جهان - ۲.- ج.۱۴. كتاب ايمان و كفر.- ج.۱۵. كتاب معاشرت. آداب و سنت ها و معاصى و 
كبائر.- ج.۱۶. كتاب مواعظ و حكم.- ج.۱۷. كتاب قرآن ذکر؛ دعا و زيارت.- ج.۱۸. كتاب ادعیه.- ج.14. كتاب طهارت و 


نماز و روزه.- ج.۲۰. كتاب خمس؛ زکات» حج» جهاد» امر به معروف و نهى از منکر؛ عقود و معاملات و قضاوت 
وضعيت فهرست نويسى : فييا 

ناشر ديجيتالى : مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 

يادداشت : ج.۲ - ۸ و ۱۶-۱۰ (جاب اول: ۱۳۹۲) (فييا). 

موضوع : احاديث شيعه -- قرن ١١ق.‏ 

شناسه افزوده : نهاد كتابخانه هاى عمومى کشور» مجرى پژوهش 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. موسسه انتشارات کتاب نشر 

رده بندی کنگره : 2۳۱۳۵/م ۳ب ۳۰۴۲۱۶۷ ۱۳۹۲ 


رده بندی دیوبی : ۲۹۱/۸۲۱۳۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 

ص: ۱ 

#* | تر جمه | 

أبواب تأويل الآيات و الأخبار الموهمه لخلاف ما سبق 


باب ١‏ تأويل قوله تعالی: «خَلَقَتُ بیدی و جَنْب الله و وَجْهُ الله و وم يُكشَّفْ عَنْ ساق» و أمثالها 


الأخبار 
»|« 
أ بي عن أب عد ل علیہ اام کل کے فى آدم ال علق دہ کر ما کی أ 


مد اا ث دی أ ری الله بعت كَ لاء بیدو. 
| ترجمه | تفسير قمى: امام صادق عليه السلام به ابو بصیر فرمود: 


اگر خداوند تمام خلق را با دستش آفريده بود در مورد آدم عليه السلام به اينكه او را با دستش آفريده احتجاج نمی کرد 
ان كه برداما کک أن تققد لیا خلت وا ی 37ت 

ای ابلیس. جه جيز تو را مانع شد که برای چیزی که به دستان قدرت خویش خلق کردم سجده آوری؟ 1 آيا گمان می کنی 
غداوثت اقہاء را با دستش برمی انگیز 18۵ د #فسير قن 2۲۱۵ 


٭| تر جمه | 


بيان 


لعل المراد أنه لو كان الله تعالى جسما يزاول الأشياء و يعالجها بيده لم يكن ذلكك مختصا بآدم عليه السلام بل هو تعالى منزه عن 
ذلك و هو كنايه عن كمال العنايه بشأنه كما سیأتی. 


:**[ترجمه |شايد منظور اين است كه اگر خداى متعال در مورد اشياء رنج می كشيد و با دستش آنها را تدبير می کرد اين كار 
مختص به آدم نبود. بلكه خداى متعال منزه از این است. [خلق با دست] در آن آيه كنايه از كمال توجه خداوند به شأن آدم 


است. - جنانجه خواهد آمد -. 


* | ترجمه ] 


«¥» 


ید التوحيد معء معانی الأخبار ابْنٌ عص ام عَن الکلینی عَن العلان عن الْيَقَطِينِيٌ قال: ال آبا الْحَسَن عَلِیَ بْنَ مُحَمّدِ الع کری 
بس و ررہے بت یر بیع او پر ہت تا یه الله تا کت 3 
تعالی لمن هه بخلقه ألا ری أله ال و ما روا الله عق قذره و هلو دض بی فيه يزم الْقِيامهِ و الَماوات 


3 سان خر >7 یہ 


مَطُوِيّاتٌ پیمینه کت ا تال عر و جل و ما توا ال > ۳ عق در لد او ما اٿر الله علی بر ین شین ۽ تم ره عر و جل نَفْسَهُ عن 


ل ہے 


اه و یمین قَمَالَ مُبِحانَه و تعالی عَمّا بُف رکون. 


*#[ترجمه رولیت ید نی الأخبار: راوی گوبد: ارام هادی عليه السلام از قول خدای تن نی کی تن 
E e‏ ایند جو ال NT‏ 
کرده است. آیا نمی بینی که فرموده: «و ما قَدَرُوا الله حى قَدْروه إو خدا را آن چنان که بايد به بزرگی نشناخته اند و معنی آن 
این است در وقتی كه گفتند: «لْأَوْضُ جمیعا فصن يَوْمَ یامه و السّماواتٌ مَطْويّاتٌ پیمینه؛ و چنان که خدای عرٌ و جل فرموده: 
واا له ی قذره إِذْ قالُوا ما أَنْرَلَ الله لی بسر مِنْ شین » -. انعام / ٩۱‏ - و آن كاه که [یهودیان] گفتند: «خدا چیزی 
بر بشرى نازل نکردہا) پس خودش را از قبضه(كرفتن با دست) و يمين(دست داشتن) تنزيه نموده و فرموده: «سبْحانه و تعالی 


ا مر کرک( رہ اس ان زرثر است از آنچه شر كفس آورتل اس توح ۱۶۰ معانی الآغار:ہ ۹۴:- 


هذا وجه حسن لم یتعرض له المفسرون و قوله تعالی و ما فدَرُوا الله حق قذره متصل بقوله وَ الأرْض جمیعا فيكون على تأويله 
عليه السلام القول مقدرا أى ما عظموا اللہ حق تعظیمه و قد قالوا إن الأرض جميعا و يؤيده 


نَّ يَهُودِياً آتی الب صلی الله عليه و آله و کر تخواً مِنْ ذلك فضحک ص 


* | ترجمه ]این وحه خوبی است که مفسران متعرض آن نشده اند. 


و «ماقدروا الله متصل به «والارض جمیعاه است» يس د اہر تاریل امام عليه السلام» «قول» را بايد در لان گرفت بعش : خدا را 
به عظمتی که شایسته اش بود تعظیم نکردند در حالی که گفته بودند: «تمام زمین....» و مطلبی اين وجه را تأیید می کند و آن 
اينكه عامّه روایت کرده اند كه یک یهودی نزد پیامبر صلی الله عليه و آله آمد و شبیه این سخن را كفت و حضرت خندید. 


0 1 تر جمه 1 
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ید التوحيد اح ِن الیم تج عن ان رکریا الْقَطَانِ تن ان بيب عن ابن بول عن أبيه عَنْ أبى الْعَمن الْعَوِدِىٌ عَنْ 
شلیمان بن مِهْرَانَ قال: مأك أب عب اله عله سم كنول ال عزو جل و و يان قل بى يلك 1 


۹ 


ھلکھ ا مَعَةُ ان و ایض وو فی ند ضع آحَر ال و البشط مله الْإِعْطَاءُ و اديع كما قال عر و جل و ایض و 
یط و یه رت ی لی و نع و یقت وب الیش م عر و رل فى وجو راولب کا 


2 
َه 3 ع 


فال ويد السّدقات آئ یلها من أخلها و فیث عَلَيها كلك فقول غ و عل و الفاراٹ مطوكات ممه ال از الوك و اليد 


الْقَدْرَه و له ول عَزَّ و جل و السُمَوَاتٌ مَطوبًات بقذرته و هه ته سبح و تعالی عَمّا یش كون. 


**[ترجمه ]توحيد: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام از قول خداى عر و جل ہو الْأَوْض جبیعا قبضته یوم الْقِيامهه» -. زمر/ 
۷ - روز قيامت زمين یکسره در قبضه [قدرت] اوست] سؤال کردم؛ فرمود: یعنی زمين ملک اوست که هیچ كس با او آن 
را مالک نمی شود و قبض در مورد خدای تعالی در جای دیگر به معنای منع است و بسط به معنای عطا كردن و وسعت دادن؛ 
چنان که خداى عر و جلّ فرموده: «و الله بض و بیط و إِليه تُوْجَعُونَ) -. بقره / ۲۴۵ - إو خداست که [در معيشت بند گان] 
تتويو كن ليمي مت فا ات 
می‌فرماید و تا تنگ می گیرد. و هعنای دیگر قبض در مورد خدای عر و جل؛ گرفتن همراه با قبول كردن است جنان که فرموده: 
وغل الشدقفات» د و ۱۸۴ - آر صدفات وا می گرا ين آنها را از اهل آنها قبول می فرماید و بر آن ثواب می‌دهد. 
عرض کردم پس قول خداوند: «و السّماواتٌ مَطويّاتٌ بیمینه» -. زمر/ ۶۷ - یعنی چه؟ فرمود: يمين» دست است و دست یعنی 
قدرت و قوت؛ خدای عر و جل می‌فرماید: آسمانها به قوت و قدرت او در هم پیچیده می‌شود. منزه است او و برتر است از 


آنچه ش رک می آورند. -. توحيك: ۶1 - 
* | تر جمه | 


بيان 


قال الشيخ الطبرسى رحمه الله القبضه فى اللغه ما قبضت عليه بجميع کفک أخبر الله سبحانه عن كمال قدرته فذكر أن الأرض 
كلها مع عظمها فى مقدوره کالشی ء الذى يقبض عليه القابض بکفه فيكون فى قبضته و هذا تفهيم لنا على عاده التخاطب فيما 
بيننا لأنا نقول هذا فى قبضه فلان و فى يد فلان إذا هان عليه التصرف فيه و إن لم يقبض عليه و كذا قوله و المُماواتٌ مَطوبّاتٌ 
يَمِينهِ أى يطويها بقدرته كما يطوى أحد منا الشى ء المقدور له طيّه بيمينه و ذكر اليمين للمبالغه فى الاقتدار و التحقيق للملكك 
کی لان اوہ کٹ آیمانکع آئ ما کانت قعت کر گر الہ انگ بخص رای دوخ الشمال و سافز الصد و قل ہنا 


آنها محفوظات مصونات بقوّته و اليمين القڑہ (۱) 
ص: ۲ 


۱- قال الرضی رضوان الله علیه فى تلخیص البیان: و هاتان استعارتان و معنی «قبضناه هاهنا أى ملک له خالص قد ارتفعت عنه 
آیدی المالکین من بريته و المتصرفین فيه من خليفته» و قد ورث تعالی عباده ما كان ملکهم فى دار الدنیا من ذلكك, فلم يبق 
ملک الا انتقل» و لا مالک الا بطل. و قیل آیضا: معنی ذلك أن الأرض فی مقدوره کالذی یقبض عليه القابض و یستولی عليه 
کفه و يحوزه ملکه و لا يشاركه فيه غيره. و معنى قوله: بو المُماواتٌ مَطوبّاتٌ بیمینه: أى مجموعات فی ملکه و مضمونات 
بقدرته» و اليمين هاهنا بمعنى الملك» يقول القائل: هذا ملک يمينى» و ليس يريد اليمين التى ھی الجارحه و قد يعبرون عن 
اه أيضا باليمين» فيجوز على هذا التأويل أن يكون معنى قوله: «مَطويّاتٌ بیمینه» أى يجمع أقطارها و يطوى انتشارها بقوته. 
كما قال سبحانه: يوم طُوی الصّماء كَطَيٌ الجل لب و قیل: لليمين هاهنا وجه آخرہ و هو أن یکون بمعنی القسم لانه 
تعالی لما قال فى سوره الأنبياء: َم تطوی الشماء کی الشجل لب كما دنا اول ی یه وغداً ینا إا کنا فاعلينَ؛ کان 


التزامه تعالى فعل ما آوجبه على نفسه بهذا الوعد. كأنّه قسم آقسم به ليفعلن ذلك» فأخبر سبحانه فى هذا الموضع من السوره 
الأخرى «و السّماواتٌ مَطويّاتٌ بيمينه» أى بذلک الوعد الذی ألزمه نفسه تعالی و جری مجری القسم الذی لا بد أن یقع الوفاء 
به» و الخروج منه. و الاعتماد على القولین المتقدمین آولی. 


**[ترجمه ]شيخ طبرسی - رحمه الله - گوید: «القبضه» در لغت به معنای آن چیزی است که با تمام کف دستت کاو را کر 
خدای متعال اين گونه از كمال قدرڈ تش خبر داده و گفته همه زمین با آن بز ر گی اش در مقابل قدرت خدا مانند چیزی است 
كه شخصی با كف دست آن را بگیرد و آن چیز در دست وى قرار كيرد و این برای تفهیم به ما بنا بر عادت محاورہ ميان ما 
است كه می گوییم: فلالن جيز در قبضه فلا-نى يا در دست فلا-نى است و منظورمان اين است که تصرف در آن چیز برای او 
آسان است اگر چه حقیقتا آن را در دستش نگرفته باشد. 


همجنين است قول خداوند ١‏ «وَ السّماواتٌ مَطَويّاتٌ بیمینه» ب یعنی آسمانها را به قدرت خود درهم می پیچد چنانچه یکی از ما 

چیزی رابا دست راستش به راحتى می پیچد. و ذکر یمین (دست راست) برای مبالغه در نشان دادن اقتدار و تحقق فرمانروایی 
ايك اتہر سا ات مالك سی اپ کہ تفر کے زرا لہا زی اعطاضی و مر رابك در 
مقابل دست چپ و یا ساير بدن ندارد. و گفته شده معنايش آن است که آسمانها محفوظ و مصون به قوت خداست و یمین 


یعنی قوت. - . مجمع البیان ۸ ۴۷۱۵ - 
ص: ۲ 
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يدء التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام الْهَمْدَانِقُ عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عن الْهَرَوىٌ قال: فلت لعلی بن موسی الرّضًا عليهما 
السلام یا ابْنَ سول الله ما تقول فى الک يث الَذِى بَرویه أهل ال دِیث أنَّ الْمَؤْمِنِينَ يَرُورُونَ رَبهُم من مَنَازلِهغ فی الْجَنّهِ فقال 
عليه السلام ییا أا الصَّلْتِ إِنَّ الله تا رک و تَعَالَى فضل نيه مه مدا صلی الله عليه و آله عَلَى جبیع له ِنَ لین که و 
بر وت لو قال عزو صل > اك 0 
کر اوی ی اع ریت کی ر ی رکون فک ور 
تقال قال فقلت [ لياق وقول الله ها E‏ الخبر الى 507 1 َه إا اله الَو إلى و جه الله فَقَالَ عليه السلام یا أب 
الصَّلْتِ مَنْ وَضَف الله بوجو کَالْوجُوہ مق کنر و ا ول و چا ست 
إلى الله رو ل و ی دينه و مرفته و قال الله رو حول كل 2 من ھا فان و تی وجه نک زقال َو ول کل شیم 
ماک ال وَجْهَهُ هه مار إلى أنبواء اللہ و زشرلہ و محتججہ علیهم السلام فى درخ اتهم راب عَظِيم ین ی الْقَيَامَهِ و قد قَالَ 
اي صلی اللہ عليه و آله م و امس فا بیتی و عترنی 


7 
0 ۳ 8 


إن 
إل 
ر 


ص: ۳ 


يَرَنى و لم أَرَه یوم یامه و قَالَ الله عليه و آله إن فيكم من گا بزنی فد قاری يا أبا الصَلْتٍ إن الله با که و تَعَالَى 
1 وت بمکان و لا ذرک باب ار و لام َال لت لَه با ان رَسُولٍ الله َأَحنِى عَن اجه و الثار ‏ هما ايوم مخلوقنان 
قال نَعَمْ و ان ره سول الله صلی الله عليه و آله تس 5 له و یالما غرج به إلى التیاء ء قال فَقلْتَ له ان سارہ 
نت اوم دران یز وکین ال عليه السلام ما ولیک بنا و لا تشن متهم تن نكر لاله و اقا ققد کلب بت 
صلی الله عليه و آله و کدنا و یس من لیا علی شی ۽ و یْحلد فى تار جهنم قال الله َر و جل هذه جهنم الى يك دب بها 
امچرفون طوفون نها ین حميم آن و قال الي صلی الله عليه و آله ما رج بى !ی الشتراء وی جبزنيل یی 
الج فُنَاوَانَى من رت حول دک نُطْفَهُ فى صلی فَلما عبط إلَى ال واققث > ية فحملث بشاطعه فَفَاطِمَهُ 
حوراء إل كلما اف ت الی رائحه اجه شممت رَائِحَه اتی فَاطِمَةَ (۱). 


#[ت رجمه ]توحید. عیون آخبار الرضا: ابا صلت گوید: به امام رضا عليه السلام عرض کردم: ای فرزند رسول خدا جه مى.. 
فرمائی در حدیثی که اهل حديث آن را روایت می کنند که كويد: مؤمنان در بهشت در منزلهای خود پرورد گار خود را 
زیارت می کنند؟ امام فرمود: ای ابا صلت به درستی که خدای تبا رک و تعالی پیامبرش محمد را زیادتی داد بر همه 
آفربد گانش از پیامبران و فرشتگان و طاعت او را اطاعت غود و متابعت او را متابعت خود و زیارت او را در دناو آخرت 
زیارت خود قرار داد پس خداوند فرمود: «مَنْ بطع الژشُول فد أطاع الله -. نساء / ۸۰ - [هر کس از پیامبر فرمان بَرَده در 
حقيقت» خدا را فرمان برده.) و فرموده: هل يبايقوكك نما ابشوق اله بذ الله وق أتديهع) -. فتح / ۱۰ - (در حقیقت» 
کساتی کا یاات مت هى کد چ ابد بست "كديا عدا بت سی کیبل سیت دا الام وهاي آثان اسا و سامير گٹرمردۃ 
هر که مرا زیارت کند در حیات من یا بعد از وفات من به حقیقت که خدای تعالی را زیارت کردہ و درجه پیامبر در بهشت از 
همه درجه‌ها بلندتر است. يس هر کس او را زیارت کند در بهشت و از منزل خود به سوى درجه آن حضرت رود به حقیقت 
که خدای تبارک و تعالی را زیارت کرده است. 


ابا صلت می گوبد: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! معنی خبری که روایت کرده اند: ثواب لا اله الا الله نظر 
كردن به وجه خدا است چیست؟ امام فرمود: ای ابا صلت هر که خدا را وصف کند به داشتن وجه و روئی چون روی‌ها به 
حقيقت کافر شده و لیکن وجه خدا پیامبران و رسولان و حجتهای اویند - صلوات الله عليهم - و ايشان همانها هستند کہ به 
وسیله ايشان به سوی خدا و به سوی دين و معرفتش توجه می شود و خدای عر و جل فرموده است: «کل مَنْ علَیها فان و بق 
جا را د از یں / ۱[ 


ر ور 


چه بر [زمین] است فانی شونده است. و وجه پرورد گارت باقی می‌ماند. !و فرموده است: كل شي ء هالک 0 وجهه) - . 
قصص / 38 - (هر چیزی جز وجه او نابود شونده است.) پس نظر كردن به پیامبران و رسولان و حجتهای خدا در درجه‌های 
ایشان در روز قيامت واب عظیمی است از برای مومنان و همانا پیامبر فرمود: هر که خاندان من و عترت مرا دشمن دارد 


ص: ۳ 


در روز قيامت مرا نبیند و من او را نبینم و آن حضرت فرمود: در ميان شما کسانی هستند که بعد از آنکه|در دنیا]از من مفارقت 


کنند دیگر مرا نبینند. ای ابا صلت به درستی که خدای تبارک و تعالی وصف نمی‌شود به مکانی و به دیدها و خیالها دریافته 


ابا صلت می گوید: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا مرا خبر دہ از بهشت و دوزخ که آيا آنها امروز آفریدہ 
شده اند؟ فرمود: آری و به درستی که رسول خدا در هنگامی که او را به سوی آسمان بالا بردند داخل بهشت شد و دوزخ را 
دید. آبا صلت می گوید: عرض کردم: گروهی می گویند که آن دو امروز مقدّرند و غير مخلوقند كه هنوز آفریده نشده اند. 
حضرت فرمود: آن گروه از ما نیستند و ما از ایشان نیستیم. هر که آفریده شدن بهشت و دوزخ را انکار کند به حقيقت که 
پیامبر راو ما را تکذیب کرده و هيج بهره‌ای از ولایت ما ندارد و در آتش دوزخ جاوید باشد؛ خدای عر و جل فرموده: «هذه 
جم ایی يك ذَبْ بت مرو يَطُوقُونَ نها وین عبیم آن؛ -. الرحمن /۴۳- -۴۴ - این است همان جهتمی که تبهکاران 
آن را دروغ می خواندند. بر ےب و حرق اوه برف أسعاة اذ 
بردند جبرئيل دستم را كرفت و مرا داخل بهذ بهشت گردانید و قدرى از رطب آن را به من داد و من آن را خوردم يس آن نطفه 
شد در صلب من و چون به زمين فرود آمدم با خديجه مجامعت كردم و به فاطمه حامله شد. يس فاطمه حور سرشتى است 


آدمى زاد و در هر زمان كه به بوى بهشت مشتاق شوم بوى دخترم فاطمه را ببويم. -. توحيد: ۱۱۷ - 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


بده دج و ہے ت ‏ عن ۔ ٿن لسن عَنْ بكر عَنْ أبى عبد الله ابرق عَنْ عبد 
الله قن ی عن أبى یوب الْحَزَازِعَنْ محمد بن شنم قَالَ: سالب أا جر عليه السلا لك له روج الیش ما متك 


أن جد لمات یی ال ای فی کلام ارب ال 077070 و قال و الا نها بيد 
ا 


ئ هو قال يدهم پژوح من أن قوم و بل ان ند آبادی كثيرة ةى وال و إخسا و له علق تد نتضاء أن تغمة. 


**[ترجمه ]توحید. معانى الأخبار: راوی كويد از امام محمد باقر عليه السلام يرسيدم: قول خدای عر وجل «يا إثلیش ما منک 
آن تج لما خلت بيَدَىّ -. ص /۷۵- ای ابليسء جه جيز تو را مانع شد كه برای جيزى كه به دستان قدرت خويش خلق 
كردم سجده آوری؟] جه معنى دارد؟ فرمود: «ید» در کلام عرب» قوت و نعمت است. چنانچه خدا فرموده: رو اکر عَیْدنا داود 
د لد -. ص /۱۷ - [و داوود بنده ما را كه داراى امكانات [متعدّد] بود به ياد آور] و فرمودہ: «وَ السَّماءً تناها وی - 
ذاريات / ۴۷ - [و آسمان را به قدرت خود برافراشتیم) يعنى به قوت. و فرمودہ: و أَيْدَهُمْ پڑوح مها -. مجادله / ۲۲ - (آنها 
وجا ووس ا عا شہد ای امت سے رید کرو اتی کسی مور ای راع ومن اق سيارع شتا 
بعتی فضیلها و احسان. و گفعه ی کرد او را اھ هن ہہ تضاء است» بعلی عت د رت 19۳ معانی الكغيارة 12 


٭| تر جمه | 


بظھر منه أن التأیید مشتق من اليد بمعنى القوّه كما يظهر من كلام الجوهری أيضا. 

کرس آز أرق ورات معلوم می شود که «تأییده مشتق از ید به معنای قوث است چا از کلام جوهری :نان پیداست. 
تر جمه | 

7 


2 


ید التوحید مع» معانی الا خبار ابن الوَلِيدٍ عَن الصفار عَنْ مُحَمّدِ بن عبتری عن المشرقی عَنْ عَثْدِ الله بل فیس عَنْ آبی الکن 
الرّضًا عليه السلام تالف ينول بل بَداۂ معموطتان فلت له بان هَكذًا و أَضَوْتٌ بیدی إِلَى يَدَيْهِ فَقَالَ لا لو كان هَكذًا لکان 
ونا 


ص: ۴ 


.۶ أخرج الحديث مقطعا عن التوحيد و العيون و الأمالى و الاحتجاج فى باب نفى الرؤيه تحت رقم‎ -١ 


طتان» - . مائده / ۶۴ - بلک 


[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار: راوی گوید: شنیدم امام رضا عليه السلام فرمود: «بل يداه 
هر دو دست او گشاده است) عرض کردم ابا خدارا دو دست است همچنین؟ - و اشاره به دستهای آن حضرت نمودم - 


فرمود: نه! اگر چنین می بود مخلوق و آفریده بود. -. توحید: ۰۱۶۸ معانی الاخبار: ۱۸ 


غل الید و بسطها کنایه عن البخل و الجود و ثنی الید مبالغه فى الد و نفی البخل عنه و |ثبات لغایه الجود فان غایه ما یبذله 
السخی من ماله أن يعطيه بيديه أو للاشاره إلى منح الدنیا و الآخرہ أو ما یعطی للاستدراج و ما یعطی للا کرام أو للاشاره إلى 


لطفه و قهره. 
[ترجمه ]بسته و باز بودن دست کنایه از بخل و عطاء است. و مثنّى آوردن دست. مبالغه در نفی بخل از خدا و اثبات نهایت 


سخاوت اوست زیرا اوج بخشش شخص سخاوتمند از مالش وقتی است که با دو دستش می دهد يا برای اشاره به عطاء در 
دنیا و آخرت است. يا برای اشاره به آن چیزی است که برای استدراج می دهد و آن چیزی كه برای اكرام می دهد و یا برای 


اشاره به لطف و قهرش است. 


| تر جمه | 
«V»‏ 
فس» تفسير القمی كل مَنْ علیها فان و ییقی وَيهُ ریک قال دیق رَبّک و قال عَلِنٌ : ِن لخترین عليهما السلام نَحْنُ الْوَجْهُ الى 
| ترجمه |تفسير قمی امام سجاد عليه السلام در باره «کل مَنْ علیها فان وَ ییَقی وَجْهُ رَبَككا فرمود: ما أن وجه خدا هستیم که 
از طریق آن به سوی [دين و رضایت ] خدا می روند. - تفسیر قمی ۲: ۳۲۳ - 


٭| تر جمه | 


«A» 


ید التوحید مع معانیاأخبر آی ےو جیتری عَن ان ہے ارايو ل لير اب ا اج 
حفر :نك أبی جَغقَرٍ عليه سلام قول اله عر و جل کل شَئ ۽ هالک وجه 4 قال یلک کل د E‏ إن الله 
ك دی و اجه اذى بتی بل 


! 


مو وع أغظع ين آن وصف بالوجه و لكل عا كل قن و مالک 


یر بصائر الدرجات ابن يزيد عن ابن أبى عمير عن منصور مثله- یر بصائر الدرجات آحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن 
محمد بن إسماعيل عن منصور عن أبى حمزه مثله. 

**[ترجمه ]توحید معانی الأخبار: ابو حمزه گوید: به امام باقر عليه السلام گفتم: قول 60ء رخ یمالک 1 
وجه -. قصص ۸۸/۱ - [هر چیزی جز وجه او نابود شونده است 1 جه تفسیر دارد؟ امام فرمود: پس هر چیزی هلاک می شود 
و وو نافی می‌ماند ۱۳ به درم که دای عر و جحل از آذ یز کو امت که بد و روصت کرد و لکن سی آ ن این اس که هر 
چیزی نابود می شود مگر دين خدا. و وجه آن است كه از طريق آن آمده می شود و مردم از آن رو به خدا می‌روند. -. 


توحید: ۱۴۹ معانی الأخبار: ۱۲ - 

اين حدیث در بصائر الدرجات نیز با دو سند روایت شده است. 
** | تر جمه | 

«ة» 


یرہ بصائر الدرجات أَحمَدُ عانعن بغض اض حاب عن ان عير عَن ابن الْمُغيرَه و قَالَ: كنا عند ی عبد الله عليه السلام 
قدالة رل عم قڑل الله کل شین ء مالک انا وجهة 7 پ0۷ ۳۹ ٦ی‏ بهلک کل 
تی الا و الذى کی ينه و تفن وخ ال الذى بز تى منه. 

| ترجمه ]بصاثر الدرجات: راوى می گوید: نزد امام صادق عليه السلام بوديم که مردى از حضرت پرسید: 5 شی ۽ هالک 
1 وَجهه» يعنى چه؟ فرمود: مردم (مخالفين) در باره اش جه می گویند؟ گفت: می گویند: هر جيزى نابود می شود جز روى 
خدا! امام فرمود: خير! بلکه به اين معناست که هر چیزی جز وجه خدا که از آن طریق به سوی [دين و رضایت] او روند نابود 


می شود و ما هستیم آن وجهی که از آن طریق به سوی او روند. - . بصائر الدرجات ۲ ۷۹ - 
* | تر جمه | 


>۱ 


يدء التوحيد مع معائی الأخبار ان التو كل عن 9 آبادی عن البزقی عن 5 4 عن ن تبیع الْوَرَاقٍ عن ع تع بن مل عَنْ بی 
عبد الله عليه السلام فى كول الله عر و جل کل شین ءِ مالک ال وج قال نحن 


#[تر جمه ]توحید. معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل «کل سی ء هالک 1 ا 


88 - (هر جيزى جز وجه او نابود شونده است ] فرمود: وجه او ما اهل بيتيم. - . توحید: ۰ معانی الأخبار: ۱۳ - 


* | ترجمه | 


ZTE 


“TIZ 


يده التوحید مَاجِيلويِْ عَنْ محمد العطارِ عَنْ هن لبط عن صَفْوَانَ الال عَنْ آبی عَبدِ الله عليه السلام فى قول الله َر و 
جل كل شی ۽ مالک إا وه قال من ی الله با مر به ین طاعه مق اه ین بغده صلواث اللهعلیهع فو الج ای 


2 
2 
ا 


ا هلک نم را من بطع سول مذ أطاع الله. 


۲ 


ص: ۵ 


# | تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام كه در باره قول خدای عرٌ و جل «کل سی ءٍ هالک إلا ات 8 ص۹صض۸۸7- کر 
چیزی جز وجه او نابود شونده است] فرمود: هر که به سوى خدا بيايد از طريق آنچه که به آن امر شده يعنى اطاعت از محمد 
و امامان بعد از آن حضرت. آن وجھی است که هلاک نمی شود. سيس امام اين را خواند: «مَنْ بطع الرشول فَقَدْ أطاع الله -. 


نساء / ۸۰- (هر کس از پیامبر فرمان برد در حقیقت» خدا را فرمان برده.؟ -. توحید: ۱۵۰ - 
ص: ۵ 


* | تر جمه | 


۳ 


2 


ل او عبد الله عليه السلام تي َجة هنیک 


2 


و بهذا شناد ۳ 
تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: ما هستیم وجه خدا که هلاک نمی‌شود. -. توحید: ۱۵۰ - 
٭| ترجمه | 

«f» 


ید التوحيد ابْنُ الولیدِ عن الصّفَارِ عن ابن يَزِيدَ عَنْ ص موَانَ بن یی عَنْ أبى تید الْمُكارى (١اعَنْ‏ أبى بصیر عَن الْعَارثِ ئن 
الْمُغِيرَِ الَضْرِئٌ (۲)قال: سل آبا عَمِد الله عليه السلام عَنْ قول الله عَزَّ و جل كل شی ۽ هالک الا وجه قال كل شی ء هالک 
لا مَنْ اد طريق العق. 


تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «کل شی ء هالک لا وَجْهَهُ -. قصص 
/ 88 - [هر چیزی جز وجه او نابود شونده است)سؤال کردم؛ فرمود: هر چیزی نابود می شود مگر کسی که راہ حق را بگیرد. 


-. توحيك: ١9‏ 
* | ترجمه ] 


بيان 


ذكر المفتدرون فيه وجهين أحدهما أن المراد به إلا ذاته كما يقال وجه هذا الأمر أى حقيقته و ثانيهما أن المعنى ما أريد به وجه 
لله من العمل و اختلف على الأول فى الهلاك هل هو الانعدام حقيقه أو أنه لإمكانه فی معرض الفناء و العدم و على ما ورد فى 
تلكك الأخبار يكون المراد بالوجه الجهه كما هو فى أصل اللغه فيمكن أن يراد به دين الله إذ به يتوسل إلى الله و يتوجه إلى 


رضوانه أو آئمه الدين فإنهم جهه الله و بهم يتوجه إلى الله و رضوانه و من أراد طاعه الله تعالى يتوجه إليهم (۳) . 


ص: ۶ 


۱- قد وقع الخلاف فی اسمه فسماه النجاشی و العلامه هاشم بن حيان» و الشیخ ہشام بن حيان» و الرجل کوفی مولی بنی عقيل 
روی عن أبى عبد الله عليه السلامء و كان هو و ابنه الحسين وجهین فى الواقفه نص على ذلك النجاشی فی ترجمه ابنه. 

۲- النصرى- بالنون المفتوحه و الصاد المهمله- من بنی نصر بن معاویه» یکنی آبا علی» بصری ثقه ثقه» روی عن الباقر و 
الصادق و موسی بن جعفر علیهم السلام و زید بن علی. و روی الک و غیره روایات تدل على مدحه و وثاقته. 

۳ قال السید الرضؾ ذيل قوله تعالى كل شنم هالک :و هذه استعارہ و الوجه هاهنا عباره عن ذات الشی ء و نفسه؛ 
و على هذا قوله تعالی فى السوره التی فیها الرحمن سبحانه: «و قى وه رک ذ ذو الْجلال و و الإكرام) أى و یبقی ذات ربک» و 
من الدلیل على ذلك الرفع فى قوله:«دُو الْججلالٍ وَ الإكرام» لانه صفه للوجه الذی هو الذات و لو كان الوجه هاهنا بمعنی العضو 
المخصوص على ما ظنه الجهال لكان «و یبقی وجه وک دی الجلال و الا کرام» فیکون «ذى» صفه للجمله لا صفه للوجه الذی 
هو التخاطیط المخصوص؛ كما یقول القائل: رأيت وجه الامیر ذی الطول و الانعام و لا یقول: «ذا؛ لان الطول و الانعام من 
صفات جملته» لا۔من صفات وجهه و يوضح ذلک قوله فى هذه السوره: «تبازک اشم رَبك ذی اْجلال و الإإكرام؛ لما كان 
الاسم ع خر المسمی وصف سبحانه المضاف الیه و لما كان الوجه فى لال المتقدمه هو اننس و الذات فال تعالی: نر الجلدل) 
و لم یقل: «ذى الْجَلالٍ و الإكرام» و يقولون: عين الشی ء و نفس الشی ء على هذا النحو. و قد قيل فى ذلكك وجه آخر و هو أن 
يراد بالوجه هاهنا ما قصد الله به من العمل الصالح و المتجر الرابح على طريق القربه و طلب الزلفه و على ذلك قول الشاعر: 
«استغفر الله ذنبا لست محصيه رب العباد إليه الوجه و العمل» أى إليه تعالى قصد الفعل الذى يستنزل به فضله و درجات عفوه 
فأعلمنا سبحانه أن كل شی ء هالک الا وجه دينه الذى يوصل إليه منه» و يستزلف عنده به و يجعل وسيله إلى رضوانه و سببا 
لغفرانه. 


*٭[ترجمہ]مفسران دو وجه در باره این آيه گفته اند: یکی اينكه منظور «الا ذاته» (جز ذات خدا) می باشد چنانچه گفته می 


شود: «وجه هذا الأمرا يعنى حقیقت اين امر. دوم اينكه منظور آن عملی است که به وسیله آن رضایت خداوند طلب می شود. 
در وجه اول اختلاف کرده اند که آیا هلاک به معنای معدوم شدن حقیقی است يا اينكه منظور امکان فناء و عدم است. 


بنا بر آنچه در این روایات آمده منظور از وجه» جهت است چنانچه در اصل لغت نیز چنین است پس ممکن است مراد از آن» 
دين خدا باشد جه اينكه راه توسل به خدا و توجه به رضوان اوست. يا اينكه مراد» ائمه دين باشند زیرا آنها جهت خدا هستند 


که به وسیله آنها به خدا و رضوان او روی آورده می شود و هر کس اطاعت خدا را بخواهد به ایشان روی آورد. 
ص: ۶ 


* | ترجمه | 
«۴» 


یدہ التوحيد أبى عَنْ سغد عن ان عیتی عَنْ علی بن میب عَنْ أيه سین عَنْ أيه سیب بن عمیزه ام عَنْ خنیمه حَيَمةَ] 
ال: مات ابا عید الله عليه السلام عَنْ کول الله عر و جل کل شیم هالک ل وَجْهَهُ ال ديه و كان رشول له صلی الله عليه و 
آله و یز امزینین عليه السلام وی الله وَوَجْهَهُ و یه فى عتراده و لماه الَّذِى ی به و بده علی خلقه و نخس وَج الله الى 
یی له آن رال فی عباده ترا کات له بهم ره فلت و کیا اليه ال الع فاد م يكن له فيهم حا رفن لَه مہم ما 


#[تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «کل سی ء مالک إلا وجه -. قصص 
/۱- هر چیزی جز وجه او نابود شونده است) پرسیدم؛ امام فرمود: یعنی دين او. و رسول خدا صلی الله عليه و آله و امير 
المؤمنین عليه السلام دين خدا و وجه او و چشم او در بند گانش بودند و زبانش که به آن سخن می كفت و دست او بر 


آفرید گانش بودند. و مائيم وجه خدا که از آن آمده می شود. 


ارا ا عام اا را اسان اشاة ری رد رد ان که اس یرس ھت باه دا ا کی رسي 
۱- 

٭| تر جمه | 

بیان 


قال الجوهری لنا قبلک رویّه أى حاجه انتهی و حاجه اللہ مجاز عن علم الخیر و الصلاح فیهم. 


| تر جمه آجوهری گفته: «لنا قبلیک روئه» بعنی از تو حاجتی داریم. و حاجت خدا مجاز از علم او به خير و صلاح در ایشان 


است. 
* | تر جمه | 
۱۰ 


a ع‎ eS 


فی له رو ل بزع یف عن ساق قَالَ تبازک ال لجار ی أ E‏ و مْدْعَؤنَ إلى السود فلا 


۔ 


يَتدمَطِيعُونَ قال أَفْجِمَ الْقَومُ و دَحَلَنْهُمُ الْهَعِهُ و شخصت ۳ بَلَعْتِ الْقَلُوبٌ الحناجر شَاخْصٌَ أَنِصَارُهُمْ تر رقم الذَّلَّهُ و قَذ 
کارا زد ی لبود و هم سالمُونَ قال الصدوق رحمه الله قوله عليه اسلا تمارک الا رو أَشَّارَ إلى سَاقِهِ کشت عَنْهَا 


3 


م 


ار يعنى به تبارك الجبار أن يوصف بالساق الذى هذه صفته. بيان أفحمته ا آو غیرها. 


٭| تر جمه | تو حید: امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و چا 1 کف عن ساق؛ 35 قلم / ۴۲- 


فرمود: خداوند جبار برترى دارد از ایر بن - در حالی که به ساق يايش اشاره نمود و جامه را از آن دور كرد -. و این آيه را 
تلاوت نموده: «وَ يَدْعَو ون إِلَى السود فلا بش تم يعُونَ) [و به سجده فرا خوانده می‌شوند ولی نمی توانند) و فرمود: قوم درمانده 
شوت وهی و تر وا صحسل كود و مها او ما ر تر با كلو ربد ای اسان ی دنو از 
يُدْعَوْنَ 8 اصُجُودِ و هم سالِمُون؛ - . قلم /۴۳ - دید گانشان به زیر افتاده» خواری آنان را فرو می گیرد» در حالی که [پیش 


از این] به سجده دعوت مى شدند و تندرست بودند.) 


صدوق - رحمه الله - می گوید: اينكه آن حضرت فرمود: خداوند جبار برتر است و به ساق پایش اشاره نمود و جامه را از آن 


دور فرمود» يعنى خداوند جبار از آن برتر است که وصف شود به ساقى كه صفتش اين ٭ است. - . توحيك: ۴ - 
* | ترجمه | 
۴ 


ید. التوحيد ا الُولیدِ عن الصّفَارٍ عن ان عیتری عَن لیر عن الْختین بن موتری عن مب بن زَرَارَة عَنْ أبى عبد له عليه 
السلام قَالَ: اه عن قول اله عر و جل بوع یک عَنْ ساق قَالَ کف زاره عَنْ ساقه وه ای علی رأسه تال بان 


ری الأغلى. 
قال الصدوق معنی قوله سبحان ربی الأعلی تنزیه لله عز و جل عن أن یکون له ساق. 


**| ترجمه |توحيد: راوى كويد از امام صادق علبه السلام در باره قول خداى عر و جل 23 يُكمَّفْ عَنْ ساق» پرسیدم؟ امام 


جامه اش را از ساق پایش دور کرد و دست دیگرش بر سرش بود و فرمود؛ سبحان ربى الأعلى: پاک و منزه است پروردگار 


بلند مرتبەام! 
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| تر جمه | 
۷ 
ید. التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام الْمَكّبٌ و الدّقاق عَن الْأَسَدِىٌ عن البزعکی عن الختین بن الْحَسَن عَنْ بكر بن 


صَالِح عن الْحَسَن بْن سَعِيدٍ (١)عَنْ‏ أبى الْحَسَنِ عليه السلام فى قَوْلِه عَزّ 


ص: ۷ 


و جل يوم یِکشف عَنْ ساق قمال جک اب من ور بکشف قيقع الْمؤْمِنُونَ رجا أو [] تُذمرُ اَضْلابُ المافقین فلا بش طیغون 
الف 


**[ترجمه ]توحيد» عیون أخبار الرضا: امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل 
ص: ۷ 


بوم يُكشَّفُ عَنْ ساق» فرمود: حجابى از نور برداشته می شود و مؤمنان به سجده می افتند و يشت منافقان محكم و سخت می 
شود و نمی‌توانند سجده کنند. - . توحید: ۱۵۴ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۰ - 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز از آن حضرت روایت شده است. 
٭٭| تر جمه | 


بیان 


دمج دموجا دخل فى الشی ء و استحکم فيه و الدامج المجتمع قوله یکشف أى عن شی ء من آنوار عظمته و آثار قدرته و اعلم 
أن المفسرين ذكروا فى تأويل هذه الآيه وجوها الأول أن المراد يوم يشتدٌ الأمر و يصعب الخطب و کشف الساق مثل فى ذلكك 


و أصله تشمير المخدذرات عن سوقهن فى الهرب قال حاتم 
إن عضت به الحرب عضها و إن شمّرت عن ساقها الحرب شمرا. 


الثانى أن المعنى يوم يكشف عن أصل الأمر و حقيقته بحيث يصير عیانا مستعار من ساق الشجر و ساق الإنسان و تنكيره للتهويل 
أو للتعظيم. الثالث أن المعنى أنه يكشف عن ساق جهنم أو ساق العرش أو ساق ملك مهيب عظيم. قال الطبرسی رحمه الله و 
یعون إلى المُجُودِ أى يقال لهم على وجه التوبیخ اسجدوا فلا يث كَطِيعُودً و قيل معناه أن شدّه الأمر و صعوبه حال ذلك اليوم 
تدعوهم إلى السجود و إن كانوا لا ينتفعون به ليس آنهم يؤمرون به و هذا كما يفزع الانسان إلى السجود إذا أصابه هول من 
أهوال الدنیا اشع أَبْصارمُمْ أى ذلیله أبصارهم لا برفعون نظرهم عن الأرض ذله و مهانه تَْمَقهُع ذِلَهُ أى تغشاهم ذلَه الندامه و 
الحسره و قَد كانُوا يَدَعَوْنَ إلى المُجُود و هُمْ سالِمُونَ أى أصحاء يمكنهم السجود فلا يسجدون يعنى أنهم کانوا یؤمرون بالصلاه 
فی الدنیا فلم یفعلوا 

و روِیَ عَنْ آبی َغفَر و آبی عبد له عليه السلام اهما الا فی عذء یه آفحم الوم و كلهم لَه و مَحَصَتِ الصا و لت 


لوب الحناجر لعا رَهَِهُمْ من النَدَامَهِ و الْحِرِي و ال له و َذ كانُوا يَدْعَوْنَ إِلَى الشجود و هم سالِمُونَ أىْ بث يعون اد با 
أمِرُوا به و الک لما واه و لک ایلوا 


*##[ تر جمه [(دمج دموجا»: در چیزی داخل و مستحکم شد. «الدامج»: جمع شده. سخن امام که فرمود: (یکشف؛) يعنى از بخشی 


از انوار عظمت و آثار قدرتش پرده بر می دارد. 
بدان که مفسران در تأویل اين آيه وجوهی ذکر کرده اند؛ 


اول: بعنی روزی که امر» سخت و کار» دشوار شود و «كشف ساق» مَثلی برای اد بن معنا است و اصل آن بالا زدن زنان جامه 


هایشان را در هنكام فرار است؛ حاتم گوید: 
إن عضت به الحرب عضها و إن شرت عن ساقها الحرب شمڑا 
اگر جنگ به سختی او را بگزد و اگر نبرد دامن خود را بالا زند 


دوم: یعنی روزی که از اصل و حقیقت امر پرده برداشته شود به گونه‌ای که آشکار گردد. این معنا از ساقه درخت و ساق 


انسان استعاره گرفته شده و نکره آوردنش برای ترساندن يا تعظیم است. 
سوم: معنا اين است که از ساق جهنم يا عرش يا فرشته ای ترسناكك و بزركك پرده برداشته شود. 


طبرسی - رحمه اللہ - گوید: بو يُدَعَوْنَ إلى الشجود» یعنی به آنها به به گونه توبیخ خ آميز گفته شود: سجده كنيد ولی آنها نمی 
توانند و گفته شده یعنی شدت امر و سختی حال آن روز ایشان را به سجده می کشاند اگر جه از آن سودی نبرند نه اينکه امر 
به سجده شوند. چنان که انسان وقتی ترسی از ترسهای دنیا به او می رسد [ گاه] به سجده يناه برد. 

خاش که اشع أَبْصارُهُم): يعنى ديد گانشان خوار است و بر اثر ذلت و خوارى نگاهشان را از زمين برنمى ندارند. ومهم ذِلّها یعنی 
ذلت ندامت و حسرت آنها را می پوشاند. «وَ قد کانُوا مُدُعَوْنَ إلى المُجُود و هُمْ سَالِمُونَ؛ یعنی صحيح و سالم بودند و می 
توانستند سیجده کنند ولی نکردند؛ یعنی در دنیا به نماز امر شدند ولی انجام ندادند. 


و از امام باقر و صادق علیهما السلام روایت شده که در باره اين آيه فرمودند: قوم» ساکت و مبهوت شوند و ترس آنها را فرا 
سس یو رو و ہر تپ شش رر 
عَوْنَ إِلَى الُجُودِ و هُمْ سالِمُون؛ یعنی می توانستند به اوامر خدا عمل کنند و از نواهى او باز مانند [ولی جنين نکردند] و 
همین دلیل دچار بلا شدند. 


اف ل 
دد 


۷| تر جمه | 
۸۰ 
یدہ التوحيد این الولید عن ان بان عن الخسین بن سَعیدِ عَن اضر عن ان 


ص: ۸ 


نان عَنْ أبى بص یر عَنْ أبى عد له عليه السلام قال قال ایر الْمُْمِنِينَ عليه السلام فی حُطبه اتا الّْهَادى و اا الْمََْدِى و اا بو 
قامی و المتماكين و زوج ایآ لا کل ہیف و مأمن کل ایب و تك الْمَؤْمِنينَ ای الع و آنا حل الله تین 
و انا عُرْوه الله ی و كلم وی و نع الله وا یی 1 

على ما قَوَطْتٌ فى جنب الله و آنا ی الله الْمَِمُوطَهُ علی عتراده بالخمه و رو و آنا بَابُ حطه مَنْ عَرَفَنِى و عرف خقی فد 


7ھ ۹ 


عرف رب لای وص تیه فى ارذ ضه و مخت على خلقه لا تتكة هذا لا راد على الله و زشوله. 


تاجن الله الذی ينول أن تقول تفس با مويق 


2 


قال الصدوق الجنب الطاعه فى لغه العرب يقال هذا صغیر فى جنب الله أى فی طاعه الله عز و جل فمعنی قول أمير المؤمنين عليه 
السلام أنا جنب الله أى أنا الذى ولایتی طاعه الله قال الله عز و جل أن تَقُولَ تفش يا حشر تی علی ما فرط فى جلب ال أى فى 


تر جمہ]توحید: 
ص: ۸ 


امام صادق عليه السلام فرمود: امیر المؤمنين عليه السلام در خطبه خویش فرمود: منم راهنما و منم راہ يافته و منم يدر يتيمان و 
بيجا ركان و شوهر بيوه زنان و منم يناه هر ناتوان و ایمنی هر ترسان و منم جلودار مؤمنان به سوی بهشت و منم ریسمان استوار 
خدا و منم دسته محکم تر خدا و کلمه تقوی و سخن برهي زكارى خدا و منم چشم خدا و زبان راستگوی او و دست او و منم 
تخب و يلوق دا که تلاپ ار كنول لف را هریغ ماک فق کل الھک مر عقت نا 


آنکه [مبادا] کسی بگوید: «دریغا بر آنچه در حضور خدا کوتاهی ورزيدم بی تردید من از ریشخند کنند گان بودم.»] و منم 
دست گشوده خدا بر بند گانش به مھربانی و آمرزش و منم باب «حطه». هر که مرا شناخت و حق مرا شناخت همانا پرورد گار 
خود را شناخته» زیرا که من وصی پیامبر اويم در زمين او و حجت اویم بر خلق او و این را انکار نمی کند مگر رد کننده بر خدا 


و رسولش. 


صدوق - رحمه الله - گوید: «جنب» در لغت به معنی طاعت است؛ گفته می شود: «اين در جنب خدا صغیر است» یعنی در قبال 
طاعت خدای عر وجل کوچک است. ہو رج ےک رر ودک و رپس 


فول ولات من طاعت خحداست. اینکه عدائ ضر و جل فرموده: ول نش باد تی عَلى ما فرّطْت فى نْب اللّها یعنی 


در طاعت خدا. -. توحبد: ۱۶۴ - 


#* | تر جمه | 
بیان 
وى عَنِ ابقر عليه السلام أنه قال: مَعْنَى جلب الله أنه لیس شی 2 فرب الی الله من رَسُولِهِ و لا فرب إِلَى رشوله من وَصِيّهِ فَهوَ 


۳9 


فى الْقَوب کالب و قد بین الله ترالی دبک فی کتابه بول أنْ تَقُولَ تفش یا حنررتی علی ما فرط فی جب ال يَغْنِى فى 


وَلایه أُوليّاثه. 


و قال الطبرسی رحمه الله الجنب القرب أى يا حسرتی على ما فرطت فى قرب اللہ و جواره و فلان فی جنب فلان أى فی قربه و 
جواره و منه قوله تعالی و الصاجب بالْجنب و هو الرفیق فی السفر و هو الذی يصحب الانسان بأن يحصل بجنبه لکونه رفيقه قريبا 
منه ملاصقا له انتهی (۱)و الین ارضا من المجازات الشائعه أ لا كان شاهدا على عباده مطلعا 


٩ ص:‎ 


-١‏ قال السيد الرضی رضی الله عنه: و هذه استعاره و قد اختلف فی المراد بالجنب هاهناء فقال قوم: معناه فى ذات اللّه؛ و قال 
قوم: معناه فى طاعه الله و فى أمر الله الا أنه ذ کر الجنب على مجری العاده فی قولهم: هذا الامر صغیر فى جنب ذلک الامر أى 
فى جھتہہ لانه إذا عبر عنه بهذه العباره دل على اختصاصه به من وجه قريب من معنی صفته؛ و قال بعضهم: معنی «فی جنب ال 
آی کی شيل الله أرق الجانب الاو ب الى مرضاته بالاوصل الی طاعاته» و لیا كان الام كله ہنشت الى طریقین: !حداهما 
هدی و رشاد و الأخرى غی و ضلالء و کل واحد منهما مجانب لصاحبه» أى هو فى جانب و الآخر فى جانب» و كان الجنب و 
الجانب بمعنی واحد حسنت العباره هاهنا عن سیل الله بجنب الله على النحو الذی ذ کرناه. 


علیهم فكأنه عينه و كذا اللسان فانه لما کان يخاطب الناس من قبل الله و يعر عنه فی بريّته فكأنه لسانه. 


**| ترجمه |از امام باقر عليه السلام روایت شده که در بارہ (جنب اللّه) فرمود: يعنى چیزی به خدا نزدیک تر از رسول خدا نيست 
و به رسول خدا نزدیک‌تر از وصیش نيست يس او در نزديكى همجون پهلو است و خداوند این را در كتابش بیان كرده آن 
كاد که قرو دب أن تقول کی یافش عل ما أقطة فى طف الا سی در و لات ار آاء عدا | کوتاهی كردم ]. 


طبرسی - رحمه الله - گوید: «التجنب» یعنی نزدیکی و قرب. یعنی حسرت می‌خورم بر کوتاهی که در باره قرب و نزدیکی خدا 
داشتم. «فلان فی جنب فلان» يعنى فلا-نى در نزدیکی و جوار فلدنی است. و از همین معناست سخن خداوند: «و الصاحب 
ص88 


یعنی رفیق در سفر و او کسی است که انسان را همراهی كند به گونه‌ای که كنار انسان واقع شود زیرا او رفيق و نزديكك و 


جسبيده به اوست. پایان سخن وى. 
و «عین»(چشم) نیز از مجازهای شايع است. . یعنی از آنجا که او شاهد بر بند گان خدا و مطلع بر آنها است 
ص: ٩‏ 


پس گویا چشم خداست و همچنین است لسان (زبان)» زيرا او از جانب خدا با مردم سخن می كويد و از جانب او در ميان 
مخلوقاتش تعبیر می کند يس گویا زبانش است. 


* | تر جمه | 


۹ 


ی 


شی. تفسیر بت یہ سیت طالب علیهما السلام فى قَوْلِه و لا بَنظْژ ایهم بَٹنی نظ 
5 م بخ لعن لا برهم و قذ یو لعرب باوج اليد أو له لک تا تنظر لیا بٹنی می ہہ 
إلى خلقه. 


** | تر جمه |تفسیر عیاشی: امیرمؤمنان عليه السلام در باره سخن خداوند و لا يَنْظرٌ |لیهم؛ فرمود: یعنی خداوند به کسانی که 
رحمشان نکد توجه به خیر ننماید. و گاهی عرب يه مرد زر کے و سرور يا به پادشاه می گوید: به ما نظر نمی کنی یعنی به ما 


خیر نمی رسانی. و اد ين است معنای نظر كردن خداوند به خلقش - . تفسیر عباشی ۱: ۲۰۳ - 
* | تر جمه | 


»۲۰« 


یدہ التوحيد نء عيون آخبار الرضا عليه السلام ان عضام عَنِ الْكلَِيَ عَنْ أَححمَد بن ذریس عم اب یی عَنْ عَلِیَ بن سَیّف عَنْ 
محمد بن عبد قال: 4 موہ ریو رم 


قال الصدوق رحمه الله سمعت بعض مشايخ الشیعه بنیسابور یذ کر فى هذه الآيه أن الأئمه عليهم السلام كانوا يقفون على قوله ما 
نک أنْ نشج لما َلفَت ثم يبتدءون بقوله بیدی آشتکبزت أم کنت من العالین قال و هذا مثل قول القائل بسيفى تقاتلنى و 
برمحى تطاعننى كأنه يقول بنعمتى عليكك و إحسانى إليك قويت على الاستكبار و العصيان. 


| ترجمه ]توحید. عيون آخبار الرضا: راوى گوید: از امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل خطاب به ابليس «ما 
نفك أن تسج لما لش عدن -.ص /۷۵- 


ای ابلیس. جه جيز تو را مانع شد که برای چیزی که به دستان قدرت خویش خلق کردم سجده آوری؟ ] پرسیدم؛ امام فرمود: 
یعنی به قدرت و فوّتم. 

صدوق - رحمه الله - می گوید: از بعضی مشایخ شيعه در نیشابور شنیدم که در باره اين آيه می گفت: ائمه علیهم السلام بر «ما 
کک ان تج وبا E‏ وقف می کردند و بعد از آن ابتداء می‌نمودند به «ییدی آش یکوت آم کنت من العالیق». و اين مثل 
قول قائلى است كه می گوید: «بسیفی تقاتلنى و بژمحی تطاعننی» د يعنى به شمشير من با من كارزار می كنى و به نيزه من مرا 


می‌زنی! گویا خداوند می فرماید: به نعمت و احسان من بر تو بر تكبر نافرمانى توانا شدى. -. توحيد: ۱۵۳ - 


** | ترجمه ] 


بيان 


ما ورد فى الخبر أظهر ما قيل فى تفسير هذه الآيه و يمكن أن يقال فى توجیه التشبيه إنها لبيان أن فى خلقه كمال القدره أو أن 
له روحا و بدنا أحدهما من عالم الخلق و الآخر من عالم الأمر أو لأنه مصدر لأفعال ملكيه و منشأ لأفعال بهيميه و الثانيه كأنها أثر 
الشمال و كلتا يديه يمين و أما حمل اليد على القدره فهو شائع فى كلام العرب تقول ما لى لهذا الأمر من يد أى قوه و طاقه و 
قال تعالی أو بَعنُوَا ال ده عُفَدَهُ التكاح و قد ذكر فى الآيه وجوه أخر أحدها أن اليد عباره عن النعمه يقال أيادى فلان فى 


حق فلان ظاهره و المراد باليدين النعم الظاهره و الباطنه أو نعم الدين و الدنيا 


٠١ ص:‎ 


-١‏ يحتمل قويا أن يكون هو عبد الله بن سنجر الأزدىٌ الذى عده الشيخ من أصحاب أمير المؤمنين عليه السلام» و حكى عن ابن 
حجر أنه قال: غك الف وى ست“ بفتح المهمله و سكون المعجمه و فتح تح الموحده- الأزذئ» أبو معمر الكوفع ثقه من الثانیه. 


و انیھا أن المراد خلقته بنفسی من غير توسّط کاب و أمٌ و الٹھا أنه کنایه عن غايه الاهتمام بخلقه فان السلطان العظيم لا يعمل 
شیثا بيديه الا إذا كانت غايه عنایته مصروفه إلى ذلك العمل 


#*#[ ترجمه ] آنچه در این حديث آمده ظاهرترین چیزی است که در تفسیر این آ یه گفته شده و ممکن است در توجيه آن تشبيه 
گفته شود: برای بیان این است که در خلقت آدم كمال قدرت خداوند وجود دارد يا بیان اينكه او روح و بدنی دارد که یکی 
از عالم خلق و دیگری از عالم امر است يا به اين دلیل که او مصدر افعال فرشته گونه و منشأ افعال حیوانی نیز هست که اين 


ے 8 
دومى گویی اثر دست چپ است و هر دو دست او راست است. 


و اما حمل يد بر قدرت در کلام عرب شايع است. می گویی من در این کار دستی ندارم یعنی قوت و طاقتی ندارم. و خدای 
متعال فرهوةة وأو تفه الذی بيده عَقَدة التكاح». 


و در این آبة :وجوه دیگری نیز ذکر شده است: 


یکی اینکه دست عبارت از نعمت است. گفته می شود: دستان فلانی در حق فلانی آشکار است. (نعمتهای او به او می رسد) و 


منظور از دو دست نعمتهای ظاهری و باطنی و با نعمتهای دینی و دنیایی است. 
ص: ٠١‏ 
دوم اينكه يعنى او را خودم بدون واسطه اى همجون يدر يا مادر آفريدم. 


سوم اينكه كنايه از نهايت توجه به خلقت اوست. جنانجه سلطان بزركك كارى را با دو دستش انجام نمى دهد مكر آنكه 


نهايت توجه او مصروف آن كار باشد. 

٭ | ترجمه ] 

أقول 

سیأتی كثير من الأخبار المناسبه لهذا الباب فی أبواب كتاب الامامه و باب أسئله الزندیق المدّعى للتناقض فى القرآن. 


##[ترجمه ابسیاری از احادیث مناسب با این باب در ابواب کتاب امامت و باب سوالاات زنديق مدعى تناقض در قرآن خواهد 


امد. 
* | تر جمه | 


باب ۲ تأويل قوله تعالى: «وَ تفخت فیه من رُوحى» و «رُوحٌ مِنْهُ» و قوله صلی الله عليه و آله: خلق اللہ آدم على صورته 


الأخبار 


۹۳ 


م هه پر 


ید التوحید ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام ان عَنْ علی عن أبيه عَنْ علی بن معب عن الحسین بن اد قال: قلت للاضا 
عليه السلام تا ابْنّ رَسُولٍ له لاس يروو أنَّ رَسُول الّه صلی الله عليه و آله تال إن الله ع آ5 دم علی ضووته فقال اَم 
لله قذ فا رل الْحَدِيثِ ان رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله مو برَجلَين تابن كمع أَحَدَهُمَا يَقُولٌ لِصَاحِبِهِ بح الله جک 


و وجه من یشک فقال عليه السلام يا عد الله لاتقل عَذا یک فان اله عرٌ ول آ5م عَلَى صُورَتِه. 


*٭ | ترجمه ]توحبد» عيون أخبار الرضا: راوى كويد: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: ای فرزند رسول خدا! مردم روايت 
می کنند كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خدا آدم را به شكل خود آفريد! امام فرمود: خدا ايشان را بكشد كه اول 
حدیث را حذف کردہ اند. همانا رسول خدا صلی الله عليه و آله به دو مرد گذشت ت كه یکدیگر را دشنام می دادند و از یکی از 
ایشان شت ید که به دیگری می گفت: خدا زشت کند روی کو و روی کسی زا که به تو شباهت دارد. حضرت صلی الله عليه و 
آله فرمود: ای بنده خدا این را به برادرت مگو! زیرا كه خدای عر و جل آدم را به شکل او(شبیه او) آفریده است. -. توحید: 
۲ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۰ - 


این حدیث در کتاب احتجاج نيز به صورت مرسل روایت شده است. 
۷| تر جمه | 
۰ 


معء معانی الأخبار أبى عَنْ عَلِىٌ عَنْ أبيه عن ان آبی عُمَیر عَنِ ابن یه عَنْ مُحَمّدِ بن مُعلم قال: سَأَلْتَ با جغفر 
قول الله رو رل و تحت فيه ِنْ ژوجی ال رُوخ انار له و اطا و خَلَقَهُ و أضَاقَهُ ای تسه و قَضَلَهُ علی جمیع الوا 
مر ففخم فى آَدَمَ عليه السلام. 


يد» التوحید حمزه العلوی عن على عن أبيه مثله. 


|[ ترجمه آمعانی الاخبار: راوی گوید: از امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل «وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوجی؛ -. حجر / 
۹ - لو از روح خود در آن دمیدم] پرسیدم؛ فرمود: روحی است که خدا آن را اختیار کرد و برگزید و آفرید و آن را به 


خود نسبت داد و بر همه روحها تفضیل داد و امر فرمود تا از آن در آدم دمیده شد. - . معانی الأخبار: ۱۷ - 
اين حديث در کتاب توحید نیز روایت شده است. 


* | تر جمه | 


رد 


2 


ا معانی الاخبار یز وا ین 8 رابنا عن ام عن الْرمَکی عن الحم ين بن ان عَنْ بكر عن لام بن 
عرو عن عه العبیدالطانی عَنْ محمد بن شیم ال 7 7 ٢‏ رو ر فیه ین وی 
کیت ا 


ص: ۱۱ 


هو اه 


فقال إن الوح مت زک د کالڑیج و اما یی روا له شق اه من الڑیج و اما آنرجه على فظو الؤوح لأ الوح مُجانش 
یج و مضه إلى تسه لاه انا علی سار الاح كما اضْطَفَى بيت َِ ایو الب بیتی و قال سول من الژسُلِ خَلِيلى 
"۹۶ مخدت موبوت مک 


٭| تر جمه ]تو حید» معانی الا شتا راوى كويد: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل او تفخت فيه من روحی) 


-. حجر /۲۹ - و از روح خود در آن دمیدم] پرسیدم که این دمیدن چگونه بوده است؟ 
ص: ۱۱ 


فرمود: روح چون باد در جنبش است. و برای اين به نام روح نامیده شده که از ريح اشتقاق يافته و بدين جهت از کلمه ريح 
اشتقاق يافته که ارواح همجنس بادند و همانا خدا آن را به خود نسبت داده است چون که او را بر ارواح دیگر بررگزیده است 
چنان که به یک خانه گفته است: خانه من و به یک فرستاده ای در ميان رسولان گفته است: خلیل من» و مانند آن» و همه 


اینها آفریده و ساخته و پدید شده و پروریده اند. سی توحید: ۱۷۱ معانی الأخبار: ۱۷ - 


این حديث در کتاب احتجاج نیز به صورت مرسل روایت شده است. 


**| ترجمه |احتجاج: راوى كويد: به امام باقر عليه الس لام عرض کردم: مراد از روح در سخن خداوند او روخ منه! چیست؟ 
فرمود: آن مخلوقی است كه خداوند از سر حكمت در آدم و عیسی عليهما الشلام آفريد. -. احتجاج: ۳۲۳ - 


2 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


مع معانی الأخبار یز واجڍ عَن لقع امک عَنْ على بن لاس عَنْ ڪيس بن جشام عل بد الکریم بن عفرِو عَنْ أبى 


عبد الله عليه السلام فی وله َر و جل ذا سر و را ای ال فد رتی. 


ید التوحيد بالاسناد عن العباس عن ابن أسباط عن سیف بن عمیره عن أبى بصیر عن أبى جعفر عليه السلام مثله 


*[ترجمہ]معانی الأخبار: امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «و نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجی؛ -. حجر /۲۹- إو 
از روح خود در آن دمیدم) فرمود: يعنى از قدرت خودم. --. معانى الأخبار: ۱۷ - 

اين حديث در كتاب توحيد نيز روايت شده است. 

]تر جمہ] 

«$» 


ید التوحيد الْقَطانٌ تن الشُکریٔ عَن الْحکم بن أَسْلّم عن ابن غَُيََ عَنِ الجریری عَنْ أبى الْوَرْدِ بن امه (١)عَنْ‏ عَلِیٌ عليه السلام 
قال: جع ال صلی الله عليه و آله رجلا بقل لجل قح اللهُ وجهک و وجه مَنْ يُشْبهُك ال عليه السلام مه ا َمل ما فان 
الله عَلَق آدَمَ علی صُورَتِه. 


قال الصدوق رحمه الله: تركت المشبه من هذا الحديث أوله و قالوا إن الله خلق آدم على صورته فضلوا فى معناه و ضلوا. 


گرداند روى تو و روى کسی را كه به تو شباهت دارد! يس فرمود: زنهارا اين سخن را مگوی كه خدا آدم را بر صورت او 


آفریده است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: مُشیّهه از این حدیث اولش را ترک کرده اند و گفته اند که إن الله خلق آدم على صورته یعنی به 


درستی که خدا آدم را بر صورت خود آفرید و در معنی آن گمراه شده اند و دیگران را گمراه کرده اند. -. توحيد: ۱۵۲ - 
** | تر جمه ]| 

«¥» 

ید التوحيد اسان و الْمَكّبٌ و الفاق جميعاً عن يی عن الْمزمَکی عَنْ عَلِيَ بن الاس عَنْ بیس بن هشام عَنْ عبد 
الکریم بن عفر عَنْ آبی عو اله عليه السلام فی وله عر ول نذا یله وخ فيه من رُوجی قَالَ إن الله عو جل علق 


۰ 2 ے‫ 72 عر و ہے مر 


خلقا و عَلَقَ رُوحاً تم آمر ملكا قح فيه و یسث بالیی نَقَصَتْ مِنْ قذره الله شا هی من قدرته. 
شی» تفسیر العیاشی عن أبى بصير عن آبی عبد الله عليه السلام مثله. 


ص: ۱۲ 


۱- هو آبو الورد بن ثمامه بن حزن القشیری البصری قال ابن حجر فى تقریب التهذیب ص ۶۱۷: مقبول من السادسه. 


ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام در باره قول سداق عد و جل CE‏ و نفخ فبه من زوس رت صو / ۷۹- 
ڑپس وقتی او را درست کردم و از روح خود در آن دمیدم] فرمود: خدای عرٌ و جل خلقی را آفرید و روحی را خلق کرد بعد 
از آن فرشته را امر فرمود و در آن دمید و آن روح روحی نبود که از قدرت خدا چیزی را كم کرده باشد یا بر هم زده باشد و 


آن از قدرت او است. -. توحید: - 


تفسیر عیاشی نیز این حدیث را روایت کردہ است. 


ص: ۱۲ 

# ترجمه ] 

«A» 

يده التوحيد ابن الم کل عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عن ابن ن أبى یر عن ابن دي ن أبى يعر لصم :ال ابا عفر عليه السلام 
عن الؤوح ای فی آَم و التی فى عیتری ما ما قَالَ رُوحَانِ مَخْلَوقَانِ الختَارَهُمَا و اضطفاهما روخ آدَمَ و رُوځ عِيسَى صَلَوَاتٌ الله 


علتهما 


2 


## تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام باقر عليه السلام از آن روح که در آدم و روحی که در عیسی بود سؤال کردم که آنها 
جه بودند؟ فرمود: دو روح آفریده شده اند که خدا آنها را اختیار فرمود و آنها را برگزید؛ یکی روح آدم و دیگری روح 
عیسی - درود خدا بر آن دو باد - -. توحيد: ۸(۱ - 

٭| تر جمه | 


۰ 


EEN و ده ی‎ a 
تعای أَحدٌ صَمَدٌ لیس له جوف و نما الؤوح خن من علقه نضو و تایید و ره بجعله ال فى قلوب الژشلِ و الْمَؤْمنينَ‎ 


* | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تبارک و تعالی بگانه‌ای است صمد کہ او را اندرونی نیست و جز این 
نيست كه روح آفريده ايست از آفريد كان او و يارى و تأييد و قوتى است كه خدا آن را در دلهاى پیامبران و مؤمنان قرار می۔۔ 


دهد. -. توحيد: ۱۷۱ - 
* | ترجمه ] 


>۱ 


شی» تفسیر العياشى عَنْ زُرَارَةَ و حَمْرَانَ عَنْ أبى جغفر و أبى عَْدِ الله عليه السلام فی قَوْلِهِ تعالی بشئلونک عَن الژُوح قَالا ان الله 
تمارک و تعالی و د کر مه 


٭ |ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر و صادق علیهما السلام در باره «یستلونکک عن الروح» فرمودند: خدای تبا رک و تعالی...و تا 
آخر حديث فوق ذ کر شده است. -. تفسير عياشى ۲: ۳۳۹ - 
۷| تر جمه | 


«1» 


CIO‏ ہش رخ ET RE‏ و 


**| تر جمه ]تفسیر عیاشی: امام باقر عليه السلام در باره سخن خداوند: رو تفخت قد من ژوحی فنعو له ساجدین» فرمود: روحی 


بود که خداوند خلقش نمود و از آن در آدم دمید. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۶۱ - 
* | تر جمه | 


۰۳ 


م ره 


وله فاذا سوه ویو مہ ہکوہ سس تد 


۔ پا وھھ 


| ترجمه |تفسير عیاشی: راوی از امام صادق علبه السلام در باره روحی که در آدم بود در این سخن خداوند: «فاذا سَوَّنتهُ و 


نفخت فيه من رُوحی؛ ) يرسيك. امام فرمود: روحی بود که مخلوق خدا بود و روحی هم که در عیسی بن مریم بود مخلوق خدا 


-. تفسیر عیاشی ۷: ۲۶۱ - 
٭ ]تر جمہ] 

«f» 

شی» تفسیر العياشى فى رِوَابَه سَمَاعَةَ عَنْهُ عليه السلام حَلَقَ آَم فتفخ فيه اا 


* | ترجمه |تفسير عياشى: امام عليه السلام در باره روحى كه خدا در آدم دميد فرمود: آن از قدر خدا از ملكوت بود. -. تفسير 
عياشى ۲: ۲۶۱ - 


* | تر جمه | 


م۱۴ 


بد. التوحيد ابن البق عَنْ أبيه عَنْ جده آخمد عَنْ أبيه عَنْ عَبد الله بن بخر (لاعَنْ أبى یوب عَنْ مُحمّدِ بن مثلم قال: سَألْتُ 
با جغفر عليه السلام عَمّا يَرْؤُونَ أن الله عر و جل خلق دم علی صُورَتِهِ فقال هی صُورَةٌ مُحْدَتَةٌ مخلوقة اط طفاهَا | 4 و اخْمَارَهَا 


على شایر الشور متشه ی ا إلى کے کا آضات الك ای تفسه و اوح إلى تفه فقال بوت و قال فحت فيه من 


رُوحى. 


ص: ۳ 


-١‏ کوفی صیرفی؛ أورده العلامه فى القسم الثانى من الخلاصه قال: عبد الله بن بحر كوفيّ روى عن أبى بصير و الرجال ضعيف 
مرتفع القول. قلت: و الحديث لا يخلو عن غرابه» و قد تقدمت روايات اخرى بطرق متعدّده فى معنى الحديث تحت رقم ١‏ و ۷ 
تعرب عن تدليس وقع فى نقل الحديث عن النبیی صلی الله عليه و آله فارجعها. 


**| ترجمه |توحيد: راوى گوبد: ازامام باقر عليه السلام در باره آنچه مردم روایت می‌کنند که: خدای عر وجل آدم را بر 
صورت خويش آفرید» يرسيدم؛ فرمود: آن صورت» صورتى بود كه خدا آن را احداث و خلق فرمود و خدا آن را بركزيد و بر 
سائر صورتهای مختلفه كه خلق نموده اختيار فرمود د يس آن صورت را به خود نسبت داد جنانكه خانه كعبه را به خود و روح 


را به خود نسبت داد و فرمود که خانه من و فرمود (3 تفخت فيه من روحى). -. توحید: ۱۰۳- 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز روایت شده است. -. احتجاج: ۳ - 


ص: ۳ 


هذا الخبر لا ينافى ما سبق لأنه تأويل على تقدير عدم ذكر أوله كما يرويه من حذف منه ما حذف. 


##[ ترجمه ]اين حديث با احاديث گذشته منافات ندارد زيرا تأويلى است بنا بر عدم ذكر اول حديث آن جنان كه حذف 


كنيد كان اولكن ان را وزات كنك 


* | ترجمه | 


قال السيد المرتضى قدّس الله روحه فی كتاب تنزيه الأنبياء فان قيل ما معنى الخبر المروق 

عن ال صلی الله عليه و آله أنه قَالَ لَ ی الله کل آَم عَلَى صُورَتِه. 
أو ليس ظاهر هذا الخبر يقتضى التشبيه و أن له تعالى عن ذلكك صورہ قلنا قد قيل فى تأويل هذا الخبر أن الهاء فى صورته إذا 
صخ هذا الخبر راجعه إلى آدم عليه السلام دون الله تعالى فكان المعنی أنه تعالى خلقه على الصوره التى قبض عليها فان حاله لم 
يتغير فى الصوره بزياده و لا نقصان كما يتغير أحوال البشر و ذكر وجه نان و هو على أن تكون الهاء راجعه إلى الله تعالى و 
يكون المعنى أنه خلقه على الصوره التى اختارها و اجتباها لأن الشی ء قد يضاف على هذا الوجه إلى مختاره و مصطفاه و ذ کر 
آیضا وجه ثالث و هو أن هذا الكلام خرج على سبب معروف 
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أن الزّهْركٌ رَوَى عَن الْحَسَرٍ ا 
ل ی الله و مه که و وَجه منز به ال ان صلی الله عليه و آله شی ما فلت فا اله خَلقَ آدَمَ عَلَى صُورَتِه. 


یعنی صورہ المضروب و یمکن فی الخبر وجه رابع و هو أن یکون المراد أن الله تعالى خلق آدم و خلق صورته لینتفی بذلكك 


الشک فى أن تأليفه من فعل غیرہ لأسن التأليف من جنس مقدور البشر و الجواهر و ما شاکلها من الأجناس المخصوصه من 
الأعراض هى التى یتفرد القديم تعالى بالقدرہ عليها فيمكن قبل النظر أن يكون الجواهر من فعله و تألیفها من فعل غيره فكأنه 
عليه السلام آخبر بهذه الفائدہ الجلیله و هو أن جوهر آدم و تألیفه من فعل اللہ تعالی و يمكن وجه خامس و هو أن یکون المعنى 
أن الله أنشأه على هذه الصوره التى شوهد علیها على سبيل الابتداء و أنه لم ینتقل إليها و يتدرج كما جرت العاده فی البشر و کل 
هذه الوجوه جائز فى معنى الخبر و الله تعالى و رسوله أعلم بالمراد. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


٭ | ترجمه ]سید مرتضى تم قدس الله روحه - در کنات تنربه الأنبياء كويد: 


اگر گفته شود معنای حديثى که از پیامبر روایت شده که گوید: خداوند آدم را بر صورت خود آفرید» جيست؟ مگر نه اينكه 
ظاهر این حدیث مقتضی تشبیه است و اينكه خداوند صورتی دارد؟! در جواب می گوییم: در تأویل این حديث گفته شده - 
اگر این خبر صحیح باشد - ضمير هاء در «صورته» به آدم برمی گردد نه به خداوند. معنا این چنین می شود که خداوند آدم را 
بر شکلی که در آن شکل او را قبض روح کرد آفرید. یعنی وضعیت شکل او با زیاده و نقصان تغییر نکرد چنانچه حالات بشر 


وجه دومی نيز چنین گفته شده و آن اينكه هاء به خداوند برگردد و معنا اين گونه باشد که خداوند آدم را بنا بر صورتی که 


آن را برگزید آفرید. زیرا گاهی چیزی را بنا بر این وجه به برگزیننده اش اضافه می کنند. 


وجه سومی نيز گفته شده و آن اينکه این سخن به سبب آن قصه معروف گفته شده زیرا روایت شده که رسول خدا به مردی 
از انصار گذر کرد در حالی که به صورت غلامش می زد و می گفت: خداوند روی تو و روی شبیه تو را زشت گرداند. پس 
رسول خدا فرمود: جه بد حرفی زدی! چرا که خدا آدم عليه السلام را به صورت او - یعنی صورت آن غلام - خلق کرده 


است. 


و توجیه چهارمی نیز در باره حدیث ممکن است و آن اينكه منظور این باشد که خداوند آدم را خلق کرد و صورتش را نيز 
خلق کرد تا این شک برطرف شود که تألیف و تركيب آدم فعل غیرخدا بوده است زیرا تألیف از اموری است که مقدور بشر 
است برخلاف [ایجاد ] جواهر و مشابهات آن از اجناس مخصوصی چون اعراض که تنها خداوند قدیم قادر بر آن است. پس 
ممکن است جواهر از فعل خدا و تألیف آن از فعل غير او باشد يس گویا پیامبر صلی الله عليه و آله به اين نکته سودمند توجه 


داده که هم جوهر آدم و هم تألیف او از فعل خدای متعال است. 


وجه پنجمی نیز ممکن است و آن اينكه خداوند آدم را در همان ابتدا به صورتی که مشاهده شده آفریده و این گونه نبوده که 


آدم به تدریج به آن شکل و صورت برسد چنانچه جریان عادی در بشر این گونه است. 
و تمامی این وجوه در مورد این حدیث ممکن است و خدا و رسولش آگاه‌ترند. پایان سخن سيد - رفع الله مقامه - 


| تر جمه | 


و فيه وجه سادس ذکره جماعه من شرّاح الحديث و هو أن المراد بالصوره 


ص: ۱۴ 


الصفه من کونه سميعا بصيرا متکلما و جعله قابلا للاتصاف بصفاته الکمالیه و الجلاليه على وجه لا يفضى إلى التشبیه و الأولى 
الاقتصار على ما ورد فى النصوص عن الصادقين عليهما السلام و قد روت العامّه الوجه الأول المرویٔ عن أمير المؤمنين و عن 
الرضا صلوات الله عليهما بطرق متعدّده فى كتبهم. 


*[ترجمہ]و وجه ششمى نيز هست که گروهی از شارحان حديث گفتەاند و آن اينكه منظور از صورت» صفت باشد 
ص: ۱۴ 


يعنى شنوا و بينا و متكلم بودن آدم و قابليت اتصافش به صفات كماليه و جلاليه خداوندء البته به گونه ای که منجر به تشبيه 


نشود. 


وسزاوارتر آن است كه بر نصوص وارده از ائمه صادق (عليهم السلام) اكتفا شود. عامّه(مخالفان) نیز وجه اول روايت شده از 
امیرمؤمنان و امام رضا عليه السلام را با اسناد متعدد در كتابهايشان روايت كرده اند. 


* | ترجمه ] 


باب ۳ تأويل آيه النور 


ید التوحید مع» معانی الأخبار أبى عَنْ سمب عن ابن یز عن لاس بن هلال قال: ما الرّضًا عليه السلام عَنْ قوّل الله عَرَ و 
جَل الله تور لّماوات و الَْرْض فقال اد هل السّمَاءِ و هَادٍ لأَهْلٍ الَرْضِ. 
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ا جمه ]توحبد» معانی الأخبار: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام در باره قول خحدای عر و جل الله وز الشدماوات و 
الْرْض» -. نور / ۳۵ - [خدا نور آسمانها و زمين است.] سؤال کردم؛ امام فرمود: یعنی راهنمای اهل آسمانها و راهنمای اهل 


ڑسی آست: نے وید ۱۵۵ معا الا خباره ات 

#[ ت رجمه | 

«¥» 

و فی روایّهالبزقی هُدَى مَنْ فی السّمَاوَاتِ و هدَى مَنْ فى الأَرْض. 

** | ترجمه أو در روایت برقی: خدا هدایتگر کسانی است که در آسمانھا هستند و هدایتگر کسانی است که در زمین هستند. 


* | تر جمه | 


«f» 

ج» الاحتجاج ڪن الاس بن هلال قال: مأك أا التحمن عليه السلام عَنْ قَوْلٍ الله عر و جل الله ور الشماواتِ و الْأَوْض فَقَالَ 
عليه السلام هادی مَنْ فى السَّمَاوَاتِ و هادی مَنْ فى لض فا 

٭| تر جمه ]احت جاج: راوی كويد: از امام هادی علبه الشلام در باره سخن خداوند «الله 0 السّماوات و الأرض» پرسیدم؛ فرمود: 
یعنی هدایتگر همه اهل آسمان و هدایتگر همه اهل زمین است. -. احتجاج: ۴۵۰ - 

** | تر جمه | 


«f» 


ید التوحيد معء معانى الأخبار راهيم بنْ هَارُونَ الهیستی [الْهِيتيئ (٢)عَنْ‏ مح ند بن حك بن أبى اج عن تین : بن أَبُوبَ 
SS‏ ین عَن الْحَسَن بن یوب عن الحم : بن بن شاقن مدب مزان الل عن لَب 
ا و ی ی و وا اي و جل ال ت عل ور 


۱- الظاهر اتحاده مع ما قبله. 

۲- لعل الصواب: الهيتى» قال الفيروزآ بادى هيت بالکسر: بلده بالعراق. 
۳- فى السند رجال لم نجد بیان أحوالهم فى التراجم مدحا أو ذما. 

۴- فى نسخه: صار الى قلب على عليه السلام. 
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و کیف جُعِلتٌ فداک قال که كؤكبٌ ذُرَّىٌ فلت يُوقَدٌ من شجره با که ریتونّه لا سره و لا عرو قال ذاک أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عَلِقٌ 
بنْ أبى طالب عليهما السلام لا ووی و لا نض رای فلت يَكادٌ رها یضدی 2 و لو لم تمترشه ناژ قال یِکاد العلم يحرج من فم 
لالم من آل مُحمّد من قبل أنْ ينطق به قلتٌ نوژ على ثور قال الْإِمَامُ علی آثر الإمَام. 


قال الصدوق رحمه الله إن المشتهه تفشر هذه الآبة على أنه ضیاء السماوات و الأرض و لو كان لذلكك لما جاز أن توجد الأرض 
مظلمه فی وقت من الأوقات لا بالليل و لا بالنهار لأن الله هو نورها و ضياؤها على تأويلهم و هو موجود غير معدوم فوجود 
الأرض مظلمه باللیل و وجودنا داخلها آیضا مظلما بالتهار يدل على أن تأویل قوله اللُ ور الكشماواتِ و الْأَرْضِ هو ما قاله الرضا 
عليه السلام دون تأويل المشته و أنه عز و جل هادی أهل السماوات و الأرض و المبين لأهل السماوات و الارض آمور دينهم 
(۱)و مصالحهم فلما كان بالله و بهداه یهتدی أهل السماوات و الارض إلى صلاحهم و آمور دينهم كما یهتدون بالنور الذی 
خلقه الله لهم فى السماوات و الأرض إلى اصلاح دنياهم قال إنه نور السماوات و الأرض على هذا المعنی و أجرى على نفسه 
هذا الاسم توسعا و مجازا لأن العقول داله على أن الله عز و جل لا يجوز أن يكون نورا ولا ضياء ولا من جنس الأنوار و الضياء 
لأنه خالق الأنوار و خالق جميع أجناس الأشياء و قد دل على ذلك أيضا قوله مَل وره و إنما أراد به صفه نوره و هذا النور هو 
غيره لأنه شبهه بالمصباح و ضوئه الذى ذكره و وصفه فى هذه الآيه و لا يجوز أن يشبه نفسه بالمصباح لن الله لا شبه له و لا 
نظير فصح أن نوره الذى شبهه بالمصباح إنما هو دلا-لته أهل السماوات و الأرض على مصالح دينهم و على توحيد ربهم و 
حكمته و عدله ثم بين وضوح دلالته هذه و سماها نورا من حيث يهتدى بها عباده إلى دينهم و صلاحهم فقال مثله مثل که و 
ھی المشكاه فيها المصباح و المصباح هو السراج فى زجاجه صافيه شبيهه بالكوكب الذى هو الک و کب المشته بالدرٌ فى لونه و 
هذا المصباح الذى فى هذه الزجاجه الصافيه يتوقد (۲) 


ص: ۱۶ 


-١‏ فى نسخه: أمورهم. و كذا فيما يأتى بعد ذلک. 


۲- فى نسخه: توقد. 


من زیت زیتونه مباركه و آراد به زيتون الشام لأنه يقال انه بورک فيه لأهله و عنى عز و جل بقوله لا شُوقیّه و لا عَرِيْهِ أن هذه 
الزیتونه ليست بشرقیه فلا تسقط الشمس علیها فى وقت الغروب و لا غربته و لا تسقط الشمس علیها فی وقت الطلوع بل هی فى 
آعلی شجرها و الشمس تسقط علیها فی طول نهارها فهو أجود لها و أضوأ لزيتها ثم أكد وصفه لصفاء زیتها فقال يَكادٌ رها 
بض ى 2 و لو لم متشه نا لما فيها من الصفاء فبين أن دلالات الله التى بها دل عباده فی السماوات و الأرض على مصالحهم و 
على آمور دینهم فى الوضوح و البیان بمنزله هذا المصباح الذی فى هذه الزجاجه الصافیه و یتوقد بها الزيت الصافی الذی وصفه 
فیجتمع فيه ضوء النار مع ضوء الزجاجه و ضوء الزیت هو معنی قوله لور علی بور و عنی بقوله عز و جل دی الله لُوره مَنْ 
يَشاءٌ یعنی من عباده و هم المکلفون لیعرفوا بذلک و یهتدوا به و یستدلوا به على توحيد ربهم و سائر آمور دینهم و قد دل الله عز 
و جل بهذه الآ-يه و ہما ذکره من وضوح دلالاته و آیاته التی دل بها عباده على دینهم أن أحدا منهم لم يؤت فیما صار إليه من 
الجهل و من تضييع الدین لشبهه و لبس دخلا عليه فى ذلك من قبل الله عز و جل إذ كان الله عز و جل قد بين لهم دلالاته و 
آياته على سبيل ما وصف و أنهم إنما أوتوا فى ذلك من قبل نفوسهم (۱)بتر کهم النظر فى دلالات الله و الاستدلال بها على الله 
عز و جل و على صلاحهم فى دينهم و بين أنه بكل شی ء من مصالح عباده و من غير ذلكك عليم 


و فد رُوىَ عَن الصَّادِقٍ عليه السلام أله رل عَنْ قول الله عَزَّ و جل الله تُورٌ الشماوات و الْأَرْض مسل بوره کمشکاه فيها مض باخ 
قال هُوَ مل ضَرَبَه الله لَنَا. 


فالنبى و الأئمه صلوات الله عليهم من دلالات الله و آياته التى يهتدى بها إلى التوحيد و مصالح الدين و شرائع الإسلام و السنن و 
الفرائض و لا قوه إلا بالله العلى العظيم. 


**[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار: راوی گوبد: به امام صادق عليه السلام گفتم: داللُتُورُ الشماواتِ و لأأرض:؟ رد كيدان 
عژوجل چنین است. گفتم: «مثل نوره»؟ فرمود: آن محمد است. گفتم: «كمشكاه)؟ فرمود: سينه محمد است. گفتم: «فیها 
مصباح»؟ فرمود: در آن مصباح نور علم است یعنی نبوت. گفتم: «المضباخ فی ژجاجه» فرمود: علم رسول خدا است که به قلب 
على صادر شد. گفتم: «کآنها...»؟ فرمود: چرا «کآنها» میخوانی؟ گفتم: 


ص: ۱۵ 


فداى تو كردم يس چگونه است؟ فرمود: که كؤكبٌ دُرّیٔ. كفتم: وقد من شجره نبا زکو زونه لا شَوْقِيِهِ و لا غَييّها؟ فرمود: 
اين امیرالمؤمنین على بن ابی طالب است كه نه يهودى است و نه نصرانی. گفتم: «يُكادٌ رها بی 2 و لو لَمْ نَم شه ناژه؟ 
فرمود: نزديكك باشد كه علم از دهان عالم از آل محمد بيرون آيد پیش از آنكه به آن نطق كند. گفتم: الُورٌ علی ُورا؟ فرمود: 


امامی است در پی امامی دیگر. -. توحید: ۱۵۷ - 


۳1 


صدوق رحمه الله گوید: فرقه مشبّهه اين آيه را بر این وضع تفسير می کنند که خدا روشنی آسمانها و زمين است و اگر چنین 
بود هر آینه روا نبود که زمين در وقتی از اوقات تار یافت شود و کسی آن را تاریک بیابد نه در شب و نه در روز زيرا که 
خدای عرٌ و جل بنا بر تأويل ايشان نور و روشنی آن است و او موجودی است که معدوم نیست يس اينكه ما زمين را در شب؛ 
و در روز نیز درون آن را تاریکک س پا بر اين دلالت می کند که تأویل قول خدای تعالی «اللَهُ ثور المماواتِ و الْأرْضِ» همان 


است که امام رضا عليه السلام فرموده نه تأویل مشّهه و دلالت می کند بر ايتكه خدای عرٌ و جل راهنمای اهل آسمانها و زمين 
است و از برای اهل آسمانھا و زمین امور دين و مصالح ايشان را بیان و آشکار فرماید. و چون اهل آسمانها و زمين برای 
صلاح دين خويش به خدا و به هدايتش هدایت می یابند چنان که به نورى که خدا آن را از برای ایشان در آسمانها و زمين 
آفریده به صلاح دنیای خود هدایت می یابندہ فرموده که او نور آسمانها و زمين است بنا بر این معنی. و این نام را بر خودش 
جاری فرموده از روی توسع و مجاز زیرا كه عقول بر این دلالت دارند که روا نباشد که خدای فو جل نور و روشنی باشد و 


نه از جنس نورها و روشنی» زیرا که او آفریننده نورها و خالق همه انواع چیزها است. 


و نیز قول او که فرموده: «مثل نوره» بر این دلالت می کند و جز این نیست که منظور صفت نوره است. یعنی صفت نور خدا و 
داستان عجیب آن. و این نور غير خدا است زيرا که خدا آن را تشبیه فرموده به چراغ و به روشنيش - چنانچه در این آیه ذ کر 
نموده و وصف فرموده - و جائز نیست که خودش را به چراغ تشبیه کند زيرا که خدا مانند و نظیری ندارد يس معلوم می شود 
نورش که آن را به چراغ تشبیه فرموده همان دلالت او است که اهل آسمانها و زمين را بر مصالح دين ايشان و بر توحید 
پرورد گار ایشان و حکمت و عدلش رهبری نموده است. 


يس وضوح اين دلالتش را بیان کرده و آن را نور نامیده از آنجا که بند گانش به واسطه آن به دين و صلاح خویش راہ می۔۔ 
يابند و فرموده که داستان آن داستان طاقچه ایست و آن همان مشکات است که در آن چراغی باشد و آن چراغ در شيشه 
صافی بدون گرد و غبار که آن را تشبیه کرده به ک و کب دزی در صفای آن. و ک و کب دری همان ستاره ایست که به مروارید 


بز رگ تشبیه شده در رنگش. و این چراغی كه در این شيشه صافی است افروخته می شود 
ص: ۱۶ 


از روغن درخت زیتون پرنفع و با برکت که منظور زیتون شام است زیرا که گفته می شود برکت داده شده برای اهلش و 
مد اف ع ورحضا از اک می وھ بے سق ناس گا اید عون دی سا ترق اس اد وف شہرت 


درخت خود است و در طول نهار و تمام روز آفتاب بر آن می افتد و همین آن را نیکوتر و روغنش را روشن تر می‌سازد. 


بعد از آن وصفش را تأكيد و استوار فرموده به جهت صفای روغن آن درخت زیتون و فرموده که نزدیک باشد که روغن آن 


خود به خود روشن شود اگر جه آتشی به آن نرسیده باشد به جهت صفایی كه دارد. 


پس بیان فرموده که دلالتهای خدا که بن د گانش را در آسمانها و زمين بر مصالح ايشان و بر امور دين ایشان به آنها دلالت 
فرموده در وضوح و بیان به منزله این چراغ است در اين شيشه صافی و روغن صافی که به آن افروخته می شود و آن را وصف 


کرده. پس نور آتش با نور شيشه و نور روغن در آن جمع می شود و این معنی قول خدا است که نور است افزون به نوری 
دیگر و در بالای آن. 


و مقصود از این سخن که: خدا هر که را که می‌خواهد به نور خويش راہ می‌نمایده بند گانش هستند که آنها همان مکلفانند تا 


آنکه به آن نور هدایت خداء معرفت يابند و راہ راست یابند و بر توحید پرورد گار و سائر امور دين خويش استدلال کنند. 


و خدای عر وجل با این آیه و به آنچه در باره وضوح دلالتها و آياتش که به آنها بند گان خود را بر دینشان راهنمایی نمودہ 
ذكر کرده» بر این مطلب دلاللت نموده که امور وارده بر ایشان همچون جهل و تضییع دين به شبهه و فریبی که برایشان پیش 
می آید از جانب خدای عر و جل آورده نشده زیرا که خدای عر و جل دلالتها و آیتهای خود را - آن چنان که وصف فرمود 
- برای ایشان بیان فرموده و جز اين نیست که در این باب تنها از جانب خودشان مبتلا شده‌اند» به دلیل اينكه نظر و تفکر را در 


دلالتهای خدا و استدلال به آنها بر خدای عرٌ و جل و بر صلاح ودين خويش را ترک کردند. 


و خدا در انتهای آيه بیان فرموده که او به هر چیزی از مصالح بند گانش و از غير آن دانا است. و از امام صادق عليه السلام 
روایت شده است كه از قول خدای عر و جل «اللَهُ لور الشماواتِ و الْأَرْض مل ُوره کمشکاه فيها مضباخ» سؤال شد؛ فرمود: که 


این مَتَلى است که خدا برای ما زده است. 


پس پیامبر و امامان صلوات الله عليهم اجمعین از دلالتهای خدا و آیتهای اویند كه به وسیله آنها به توحبد و مصالح دين و 
شرایع اسلام و سنتها و فریضه‌ها راه برده می شود. و لا قوه إلا بالله العلی العظیم. -. توحید: ۱۵۷ - 


** | تر جمه | 
«A»‏ 


ص: ۷ 


١-وفى‏ نسخه: من قبل أنفسهم. 
۲- هو طلحه بن زيد أبو الخزرج النهدى الشامیء و يقال: الخزرجى العامى» روى عن جعفر بن محمّد عليهما السلام له کتاب؛ 
قاله النجاشی. و وصفه الشيخ فى رجاله بالتبرى» و فى فهرسه بأنّه عامى المذهب. 


عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عليه السلام فى هذه الاب الله لور السّماواتٍ و الْأَرْض قال بدأ بنور تفسه تعالی مَكّل وره مَك ها 
فى قلب المُؤمن قؤله کمشکاه فيها مط باځ المشکاه توف المَومن و القنْدِیل قله وَ المض با النورٌ الذی جعله الله فيه یُوقد مِنْ 
شجره مَبا رکه قال السْجَرة المُؤمِن زیتونه لا شرقیه و لا غرییّه قال علی سَوَاءِ الجبل لا غربیّه آی لا شوق لها وَ لا شرقیه أى لا َوب 


ھا إِذا طعت الشَّمْسٌ طلعث علیها و ادا غَرَبَتْ غربث علیها یِکاد رها نی يَكادٌ لور الْذِی جَعَلَهُ الله فی قلبه بُضدی 2 و إِنْ لَمْ 


کلم ور على ور فربضة علی فریضه و مر علی سمه دی الله لُوره من يشا دى الله ایض و شرئیه من يسا و بَض رب 
الله اال اس و دا مل ض رب اه مین ثم ال اموي من لب (١)فى‏ نسم من الور وله ُوژ و موجه وز و 
مه و و كلام تود و مد يزة بم لاه إلى اله بور فلت ِتِغفر عليه السلام م وداک با دى للع یوق كل ُور 
الوب قَالَ شخان الله لیس لله َكل ما قال الله فلا تَضْربُوا له ال 
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٭ |تر جمه ]تفسیر قمی: 
ص: ۱۷ 


امام صادق. از پدرش عليه السلام وات رنه کا خر یب نان ور الم اوّات اض فرموده: خداوند متعال با نور 
خويش آغاز کرد «مَكَلُ توره»:مّل هدایت خداوند است در قلب انسان مؤمن «کمشکاه فیا مض اځ الْمض باځ»: مشکاه» درون 
انسان مؤمن است و قندیل» قلب انسان مؤمن است و مصباح» نوری است که خداوند در قلب مؤمن انداخته است. در باره ١يُوقَدٌ‏ 
من سرو نبا که» فرمود: درخت همان مؤمن است. (رَبُْونِهِ لا شر وَلَا ُیّهه: این درخت بر کوهی هموار استوار گشته که نه 
شرق دارد و نه غرب که اگر خورشید طلوع کند بر آن طلوع می کند و اگر غروب کند بر آن غروب می کند. یکاہ را 
بُضیء): نزديكك است نوری که خداوند در قلب مؤمن قرار داده درخشش گیرد» اگر جه سخن نگفته 

باشد وز علی ورا یعنی واجب در يس واجب و ستّت در پی سنتی دیگر ايَويِى الله لنوره من یشاء» خداوند به واجبات و 
ميك هاف رجف کسی وا که ريقو اف ارت سی او ری فا اناس نو ان ی انرک کارت ]زوا 
برای مؤمن زده است و سپس فرمود: انسان مومن در ينج نور حرکت می کند: ورودی آن نور و خروجی آن نور است. علم او 
نور و کلام او نور و با ز گشتش در روز قيامت به سوی بهشت نور است. به امام صادق عليه السلام عرض کردم: ای سرورم! 
فدایت شوم آنان می گویند: مانند نور خدا؟ آن حضرت فرمود: سبحان الله! خداوند از این صفات منزه است! خدا شبیه و 


كل ار کر دا خود فرموده تہ اش با لله ا کال ا کی ۷۷ رق عدا فل ند اسم فقس قم 2۷ ۷۹ 


| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام الشجره المؤمن لعل المراد أن نور الایمان الذى جعله الله فى قلب المؤمن يتقد من أعمال صالحه هى ثمره 
شجره مبا ركه هى المؤمن المهتدى و يحتمل أن يكون المراد بالمؤمن المؤمن الكامل و هو الامام عليه السلام و لا يبعد أن 
يكون المؤمن تصحیف الإيمان أو القرآن أو نحن أو الامام. 


|[ترجمہ]اینکە فرمود: درخت» مؤمن است. شاید منظور این باشد که نور ایمانی که خداوند در قلب مؤمن قرار می دھد از 
اعمال صالحی برافروخته می شود که ثمره درخت مبارکی هستند که آن درخت مبارك همان مومن هدایت يافته است. و 
ممکن است منظور از مؤمن» مومن کامل یعنی امام باشد. و بعید نیست لفظ «موّمن». تصحیف «ایمان» يا «قرآن» با «نحن» (ما) و 


با «امام» باشد. 
**[ترجمه] 
32 


ص: ۸ 


١‏ و فی نسخه: فالمومن من ينقلب. 

-٢‏ ضط العلامه فی القسم الثانى من الخلاصه اسم آبیه مکبرا حيث قال: محمّرد بن الحسن- بغير ياء بعد السین- ابن سعيد 
الصائغ - بالغين المعجمه- کوفی نزل فی بنی ذهل» آبو جعفر ضعيف جدا قيل: اه غال لا بلتفت إليه. انتھی. لکن النجاشی 
عنونه مصغراء قال: محمد بن الحسين بن سعيد الصائغ کوفی نزل فی بنى ذهل آبو جعفر ضعيف جدا قيل: إِنّه غال» له كتاب 
التباشیر و کتاب نوادر «الی أن قال»: و مات محمد بن الحسين لاثنتى عشر بقین من رجب سنه تسع و ستين و مأتين» و صلی عليه 
جعفر المحدث المحمدی و دفن فى جعفی. انتهی. و تبعه الشیخ فى ذلك فی کتابیه الرجال و الفهرس. 


ن الْحَسَن بن عَلِّ (١)عَنْ‏ صالح بن سَهْلٍ الْيَعْدَانی (1)قال مرمغث أا عَبِدِ الله عليه السلام قول فى قول الله عر وَ جل الله نو 
الشماواتِ و الْأَوْض مَل ورو کمشکاه فَاطِمَةُ عليها السلام فيها مض باح الْحَسَنٌ و المضباخ الین فی جاج ارجا کأنها 
كؤكبٌ ری کان فاطمه كو کب ری بين نساء أل الدُیا يقد من شجرو با که يُوقَدُ مِنْ إبراهيم عليه السلام لا رتیه و لا 


زیو لا يهُودِيّهِ و لا تشم را كاد رها کا الم بجر منها (10۳ لَوْ لع تمسنه ناژ لو علی ور ام بعد ام يَهْدِى الله لور 
من يَشاء يَهْدِى الله باه علیهم السلام مَنْ یا 


*** | ترجمه :4 , قمی: 
ص: ۸ 


امام صادق عليه السلام در باره آيه شريفه له تور السَّمَاوَاتِ وَالََوْض مكل ُورِہِ کمشگاه» فرمود: مراد حضرت فاطمه سلام الله 
عليها و مراد از «فیرا مِصْدِمَاحٌ) حسن عليه السلام و مراد از «الْمض باح فى رُجَاجَهِ) حسين عليه السلام و مراد از «الرّجَاجَهُ انها 
كؤكبٌ دُرَّىُّ» فاطمه سلام الله عليها است که در بین زنان دنيا ستاره ای درخشان است و ايُوقَدٌ من جره مار که» اشاره به 
حضرت ابراهيم است رونو لا شَوِِْه و غَوْبيهه منظور آن است كه نه يهودى است و نه نصرانی و ١يِكادٌ‏ ربا بُضِىءٌ) اشاره به 
آن است كه نزدیکک است علم از آن بجوشد اوَلَو لَمْ تمت سه از ور عَلَى تور يعنى امامى از بى امام ديكر «یهردی الله ُوره 


من یشاء» يعنى خداوند هر كه را بخواهد به سوى امامان عليهم السلام رهنمون می سازد - . تفسير قمى ۲: ۷۸ - 
#* | ترجمه | 


توضيح 


قوله عليه السلام و المصباح الحسين أى المصباح المذكور فی الآيه ثانيا و على هذا الخبر تكون المشكاه و الزجاجه كنايتين عن 
فاطمه عليها السلام. 


##[ترجمه ]اینکه فرمود: چراغ حسین است منظور چراغ (مصباح)ی که دفعه دوم در آبه ذكر شد و بنا براين روايت» مشكاه و 
زجاجه كنايه از فاطمه عليها السلام هستند. 


* | ترجمه | 


م۷ 


ےہ 


كاء الکافی عَلِىٌ بن مُحَمّدِ عَنْ علی بن العاس عَنْ عَلِىٌ بن حَمَّادٍ عَنْ عَمرو بن شر عَنْ جابرعن أبى جغفر عليه السلام قال: ان 
الله وضع العلع الَذِى كدان عِنْدَهُ عِنْدَ الْوَصِيٌ و هو قول الله الله بو المُماواتِ و الْأَرْض بقول آنا مادی المَمَاوَاتِ و الأَرْض مكل 


لعل الذى أَعطَيلة و هُوَ نُورىَ الذى دی به مكل المشکاه فِيهًا الْمْبَاحٌ فالمشکاة قَأْتُ مُحَمّد صلی الله عليه و آله و الْمصْبَاحٌ 


58 ۰ 


لور الذی فیه الم و قول المضباخ فی ژجاجه یل إِنَى رید أن افص ک فاجعل الّذِى عندک عند الصتی كما بعل 


المضباخ فی الرّجَاجَهِ كأنّها وکت ری فَاَعلَمَهُم فضل الْوَصِىّ توقلا 9 وھ ره الْعبَا ركه إبْرَاهِيمُ صلی الله 
علیہ و هو قول الله َر و جل رمث الله و بر كانه علیکم أَهل ابیت اه حمید مَجِيدٌ و هو قَوْل الله عر و جل إِنَّ الله اضطفی دم 


و 


7 
ہ2 


و وحا و آل اپراهیع وَ آل عِمْرانَ عَلَى العالمین ذرَيه 
ص: ۱۹ 


-١‏ هو الصيرفى. 

۲- حکی عن ابن الغضائرى أنه قال: صالح بن سهل الهمدانی کوفی غال کذاب. وضاع للحديث روى عن أبى عبد الله عليه 
السلام؛ لا خير فيه و لا فى سائر ما رواه. انتهى. و روى الکشی فى صلی الله عليه و آله ۲۱۸ من رجاله عن محمد بن أحمد. عن 
محمد بن الحسين» عن الحسن بن على الصيرفى» عن صالح بن سهل قال: كنت أقول فى أبى عبد الله عليه السلام بالربوبيه 
فدخلت علیه فلما نظر إلى قال: يا صالح أنا و الله عبد مخلوقء لنا رت نعبدہ و ان لم نعبده عذبنا. انتهی. أقول: رواه الکلینی فى 
الكافى عن صالح بن سهلء و رواه أيضا بسند صحيح عن على بن جعفر عن أخيه عليه السلام. 

۳- و فى نسخه: يكاد العلم يتفجر منها. 


بعش ها بے کرس ول لد كار 5 ص لوا قبل الْمَغْرب و لا نَصَارَى قَتَصَلُوا قبل الق و 

نم علی بله راهيم ص وات الله عليه و قد كَالَ الله عَرّ و جل ما کان إبْراهِيمُ , يَهُودِيًا و لا نض رانا و لكنْ كان عنیفا م ما و ما 
كان ناش کین وفع و عل يكاة زا دی + و لولم تمت ن از و على لور يغدى ال ویو من شا ول مكل 
ود کم الَّذِينَ ُولڈُونَ نكم كمل ۳ دی بعص ر من رون يكادٌ رها ُضدی 2 بَقُولُ يَكَادُونَ أن كلمو ال و و للم 
برل لهم ملک (۱). 


**| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند آن علمی را که نزد رسول بود به وصی او سپرد و این ۰ است تفسیر قول 
خدای عز و جل «اللَهُ ور السّماواتٍ و الْأرْض» [خدا نور آسمان ها و زمين است) یعنی من هدایتگر آسمان ها و زمين هستم. 
مَثل آن علمی که به تو ای پیامبر عطا شد و آن همان نور من است که بدان هدایت شوند نمونه یک چراغ‌دانی است که در آن 


وقول او که فرماید: «الْمض باځ فی ژجاجه» یعنی من می‌خواهم جان تو را بگیرم و آنچه در نزد تواست به وصی تو بسپارم 
جنانجه چراغ را در ميان فانوس شيشه می سپارند. «كأنّها كؤكبٌ دُرّئٌ) يس فضيلت وصی را به آنھا اعلام كرده است. 


«یُوقد مِنْ شُجَرہ مُا رَكها: ريشه این شجره با بر کت ابراهيم است و اب 9 و ا و 
مراك ںی پمی سم ہو ہیں و یب 


ای بز رگوار است.»] و آن است قول خدای عر و جل ١إ‏ الله اضطفی آدع و نُوحاً و آل إِبُراهِيم و آل عِمْرانَ علی العالمین ديه 


ص: ۱۹ 


بعص ها من بقض و الله سمیغ علیم» -. آل عمران / ۳۴-۳۳ - ابه یقینء خداوند» آدم و نوح و خاندان ابراهیم و خاندان عمران 
را بر مردم جهان برتری داده است. فرزندانی که بعضی از آنان از [نسل] بعضی دیگرند. و خداوند شنوای داناست.]. الا شرق 
و لا غزیّه» می‌فرماید: نه بهود هستید تا به سوی مغرب نماز گذارید و نه نصاری تا به سوی مشرق نماز كنيد و شماها بر کیش 
ابراهيم هستید و محققا خدا عر و جل فرموده است: «ما کال اپثراهیم يَهُودِيًا و لا راا وَ لكنْ کان حَنيفاً ُشلماً و ما ان من 
الم رکین» -. آل عمران / ۶۷  -‏ ابراهیم نه يهودى بود و نه نصرانی؛ بلکه حق گرایی فرمانبردار بود» و از مشركان نبود. و 
7 ۶ و 
هر چند بدان آتشی نرسيده باشد- روشنی بخشد. روشنی بر روی روشنی است. خدا هر که را بخواهد با نور خويش هدایت 
سی کند.) می‌فرماید: كل فرزندان شما که از شما متولد می‌شوند به مانند روغنی است که از زیتون بفشارند. که نزدیکك 


روشنى بخشد. می فرماید: نزديكك است به نبوت گویا شوند كرجه هنوز فرشته ہر آن ها نازل نشده باشد. - . کافی ۸: ۸۸۰- 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


سیأتی الأخبار الكثيره فى تأويل تلك الآبه فى كتاب الامامه فی باب أنهم أنوار الله. 


| ترجمه |روایات زیادی در تأویل اين آیە در کتاب امامت. باب «آنها نور هستند» خواهد آمد. 


وں | ترجمه ] 
تنوير 


قال البيضاوى النور فى الأصل كيفيه تدركها الباصره أولا و بواسطتها سائر المبصرات كالكيفيه الفائضه من النيرين على الأجرام 
الكثيفه المحاذيه لهما و هو بهذا المعنى لا يصح إطلاقه على الله تعالى إلا بتقدير مضاف كقولكك زيد کرم بمعنى ذو كرم أو 
على تجوز بمعنى منور السماوات و الأرض و قد قرئ به فإنه تعالى نورها بالكواكب و ما يفيض عنها من الأنوار و بالملائكه و 
الأنبياء أو مدبرها من قولهم للرئيس الفائق فى التدبير نور القوم لأنهم يهتدون به فى الأمور أو موجدها فان النور ظاهر بذاته 
مظهر لغيره و أصل الظهور هو الوجود كما أن أصل الخفاء هو العدم و الله سبحانه موجود بذاته موجد لما عداه أو الذى به 
يدرك أو يدرك أهلها من حيث إنه يطلق على الباصره لتعلقها به أو لمشاركتها له فى توقف الادراک عليه ثم على البصيره 
لأنها أقوى إدراكا فإنها تدرك نفسها و غيرها من الكليات و الجزئيات الموجودات و المعدومات و يغوص فى بواطنها و 
يتصرف فيها بالتركيب و التحليل ثم إن هذه الإدراكات ليست بذاتها و إلا لما فارقتها فهى إذن من سبب يفيضها عليها و هو الله 
تعالی ابتداء أو بتوسط من العلالکہ و الأنبياء و لذلكك سموا آنوارا و يقرب منه قول 


-١‏ الحديث ضعيف بعلى بن عباس و غيره. 


ابن عباس معناه هادی من فیهما فهم بنوره يهتدون و إضافته إليهما للدلاله على سعه إشراقه و لاشتمالهما على الأنوار الحسيه و 
العقليه و قصور الادراکات البشریه علیهما و على المتعلق بهما و المدلول لهما. مكل ُوره صفه نوره العجیبه الشأن و إضافته إلى 
ضميره سبحانه دلیل على أن إطلاقه عليه لم يكن على ظاهر کمشکاه کصفه مشکاه و هی الکوه الغیر النافذه فیها مضباخ سراج 
ضخم ثاقب و قيل المشکاه الأنبوبه فی وسط القندیل و المصباح الفتیله المشتعله الْمطم باح فى ژجاجه فى قندیل من الزجاج 
الرّجَاجَهُ كأنّها كؤْكبٌ در مضی ‏ متلالی کالزهره فى صفائه و زهرته منسوب إلى الدر أو فعیل کبریق من الدرء فانه يدفع 
الظلام بضوثه أو بعض ضوئه بعضا من لمعانه إلا أنه قلب همزته ياء و يدل عليه قراءه حمزه و أبى بكر على الأصل و قراءه أبى 
عمرو و الکسائی دری ء کشریب و قد قری به مقلوبا يُوقَدُ مِنْ سره با که رونو أى ابتداء توقد المصباح من شجره الزیتون 
المتکاثر نفعه بأن رويت زبالتها بزيتها و فى إبھام الشجره و وصفه بالب ركه ثم إبدال الزیتونه عنها تفخیم لشأنها و قرأ نافع و ابن 
عامر و حفص بالیاء و البناء للمفعول من آوقد و حمزه و الکسائی و آبو بكر بالتاء كذلك على إسناده إلى الزجاجه بحذف 
المضاف و قری توقد بمعنی تتوقد و توقد بحذف التاء لاجتماع الزيادتين و هو غريب لا شوقیه و لا عَْبيْهِ يقع الشمس علیها حينا 
بعد حين بل بحيث يقع علیها طول النهار کالتی تکون على قله أو صحراء واسعه فان ثمرتها تکون آنضح و زیتها أصفى أو لا 
ثابته فى شرق المعموره و غربها بل فى وسطها و هو الشام فان زیتونه آجود الزیتون أو لا فی مضحی (۱)تشرق الشمس عليها 
دائما فتحرقها و مقناه (٢)تغیب‏ عنها دائما فیت رکھا نیا و فی الحدیث لا خير فى شجره و لا فى نبات فى مقناه و لا خير فیها فی 
مضحی يكادٌ زَیُھا يَضِى 2 و لو لَمْ تمه ناژ أى يكاد یضی ء بنفسه من غير نار لتلالله و فرط بيضه تور على تور متضاعف فان 
نور المصباح زاد فی إنارته صفاء الزیت و زهره القندیل و ضبط المشکاه لاشعته. 


ص: ۳۱ 


۱ رض مضحاه: معرضه للشمس آولا یکاد تغیب عنها الشمس. 
۲- المقناه و المقنوه: الموضع الذی لا تطلع عليه الشمس. 


و قد ذکر فى معنی التمثیل وجوه الأول أنه تمثيل للهدی الذی دل عليه الآيات البینات فی جلاء مضمونها و ظهور ما تضمنته من 
الهدی بالمشکاه المنعوته أو تشبیه للهدی من حیث إنه محفوظ من ظلمات آوهام الناس و خيالاتهم بالمصباح و إنما ولی الکاف 
المشکاه لاشتمالها علیها و تشبیهه به آوفق من تشبیهه بالشمس أو تمثيل لما نور الله به قلب المؤمن من المعارف و العلوم بنور 
المشکاه المثبت فیها من مصباحها و يؤيده قراءه آبی مثل نور المؤمن أو تمثیل لما منح الله عباده من القوی الدراکه الخمس 
المترتبه التى بها المعاش و المعاد و هی الحاسه التی تد رک المحسوسات بالحواس الخمس و الخياليه التی تحفظ صوره تلکک 
المحسوسات لتعرضها على القوه العقلیه متی شاءت و العلمیه التی تد رك الحقائق الکلیه و المفکره و هی التی تولف المعقولات 
لتستنتج منها علم ما لم تعلم و القوه القدسیه التی يتجلى فیها لوائح الغیب و أسرار الملکوت المختصه بالأنبياء و الأولياء المعنیه 
پقوله تعالی وَ لكنْ جعلناة نورا دی به مَنْ نشاء مِنْ عبادنا بالأشياء الخمسه المذ کوره فى الآيه و هى المشکاہ و الزجاجه و 
المصباح و الشجره و الزیت فان الحاسه کالمشکاه لأسن محلها کالکوه و وجهها إلى الظاهر لا يدرك ما وراء‌ها و اضاء‌تها 
بالمعقولات لا بالذات و الخیالیه کالزجاجه فی قبول صور المد رکات من الجوانب و ضبطها للأنوار العقلیه و انارتها بما یشتمل 
علیها من المعقولات و العاقله کالمصباح لاضاء‌تها بالادرا کات الکلیه و المعارف الالهیه و المفکره کالشجره المبار که لتأديتها 
إلى ثمرات لا نهایه لها و الزیتونه المثمره بالزیت الذی هو ماده المصابيح التی لا تکون شرقیه و لا غربیه لتجردها عن اللواحق 
الجسمیه أو لوقوعها بین الصور و المعانی متصرفه فى القبيلتين منتفعه من الجانبین و القوه القدسیه کالزیت فانها لصفائها و شده 
ذکائها تکاد زيتها تضی ء بالمعارف من غير تفکر و لا تعلیم. أو تمثیل للقوه العقلیه فی مراتبها بذلک فانها فی بدء آمرها خالیه 
عن العلوم مستعده لقبولها كالمشكاه ثم ینتقش بالعلوم الضروریه بتوسط إحساس الجزئیات بحيث يتمكن من تحصیل النظریات 
فتصير کالز جاجه متلألئه فى نفسها قابله للأنوار 


ص: ۳۲ 


و ذلک التمکن إن كان بفکر و اجتهاد فكالشجره الزیتونه و إن كان بالحدس فکالزیت و إن كان بقوه قدسیه فكالذى يكاد 
زيتها یضی ء لأنها تكاد تعلم و إن لم تتصل بملک الوحى و الالهام الذى مثله النار من حيث إن العقول تشتعل عنها ثم إذا 
حصلت لها العلوم بحيث يتمكن من استحضارها متى شاءت كان كالمصباح فإذا استحضرها كان نورا على نور يَهُدِى الله لور 
الثاقب مَنْ يَساءٌ فإن الأسباب دون مشيئته لاغيه إذ بها تمامها و يَضْرِبُ الله ال لاس إدناء للمعقول من المحسوس توضيحا و 
نا الله كر ی کان آو محسوسا ظاهرا آو خفیا و فیه وعد و وعید لمن تدبرها و لمن لم یکترث بها انتهی. و 
قال الطبرسی رحمه الله اختلف فی هذا التشبیه و المشبه به على آقوال آحدها أنه مثل ضربه الله لنبيه محمد صلی الله عليه و آله 
فالمشگاه صدره و الز جاجه قلبه و المصباح فيه النبوه لا شَرْقِِهِ و لا عَُیّه أى لا يهوديه و لا نصرانیه یوق من شُجَرَہ مباز که یعنی 
شجره النبوه و هی إبراهيم یکاد نور محمد يتبين و لو لم يتكلم به كما أن ذلک الزیت یکاد یضی ‏ و لو لم تفت شه ناژ أى 
تصیبه النار و قیل إن المشگاه إبراهيم و الزجاجه إسماعيل و المصباح محمد كما سمی سراجا فى موضع آخر مِنْ شَجَرَهِ ثباز که 
یعنی إبراهيم لن أكثر الأنبياء من صلبه لا شرقیه و لا عَزیّه لا نصرانيه و لا بهودیه لن النصاری تصلی إلى المشرق و اليهود 
تصلی إلى المغرب یکاد زَینُھا يُضِى 2 أى یکاد محاسن محمد تظهر قبل أن بوحی إليه ور علی ور أى نبی من نسل نبی و قيل 
إن المشگاه عبد المطلب و الزجاجه عبد الله و المصباح هو النبى صلی اللہ عليه و آله لا شرقیه و لا غَوِييهِ بل مکیه لأن مکه وسط 
الدنيا 


و ری عَنِ الرّضًا عليه السلام أنه قال: نَحْنٌ المشکاة و المضباخ مُحَمَدٌ صلی الله عليه و آله بَهُدِی الله لوَلايتِنَا مَنْ أحبٌّ. 


و ثانيها أنها مثل ضربه الله للمؤمن المشكاه نفسه و الزجاجه صدره و المصباح الإيمان و القرآن فى قلبه يُوقَدُ مِنْ سره مباز که 
هى الإخلاص لله وحده لا شريكك له فهى خضراء ناعمه كشجره التفت بها الشجر فلا يصيبها الشمس على أى حال كانت لا إذا 
طلعت و لا إذا غربت و كذلك المؤمن قد احترز من أن يصيبه شی ء من الفتن فهو بين أربع 


ص: ۳۳ 


خلال إن أعطى شکر و إن ابتلى صبر و إن حكم عدل و إن قال صدق فهو فى سائر الناس كالرجل الحی یمشی بین قبور 
الأموات تور عَلى تور كلامه نور و عمله نور و مدخله نور و مخرجه نور و مصيره إلى نور يوم القيامه عن أبى بن كعب. و ثالثها 
أنه مثل القرآن فى قلب المؤمن فکما أن هذا المصباح يستضاء به و هو كما هو لا ينقص فكذلك القرآن يهتدى به و يعمل به 
فالمصباح هو القرآن و الزجاجه قلب المؤمن و المشكاه لسانه و فمه و الشجره المباركه شجره الوحی یکاذ زیْتها بْضى م 7 د 
حجج القرآن تتضح و إن لم يقرأ و قيل تكاد حجج الله على خلقه تضی ء لمن تفكر فيها و تدبرها و لو لم ينزل القرآن نور عَلی 
یعنی أن القرآن نور مع سائر الأدله قبله فازدادوا به نورا على نور انتھی كلامه رحمه الله. 


**[ترجمه ]بیضاوی گوید: نور در اصل» کیفیتی است که قوه بینایی» اول» آن را و بعد سایر دیدنیها را به واسطه آن د رک 
می کند مانند کیفیت جریان یافته از خورشید و ماه بر اجرام غلیظ و غیرنورانی مقابل آنهاء و اطلاق نور به اين معنا بر خداوند 
متعال به غير از تقدیر یک مضاف صحیح نیست؛ مانند اينكه بگویی: زيد کرم است و منظورت صاحب کرم باشد. 


یا اينكه نور را مجازاً و به معنای روشن کننده آسمان و زمين بر خداوند اطلاق کنی - و چنین قرائتی هم از آيه (الله نور 
السماوات والارض) شده است - زیرا خداوند آسمانها و زمین را با ستار گان و نورهای منتشر شده از آنها و با فرشتگان و 


اران نزراتی ساخ اسة: 


پا اینکه آن را به معنای مدبّر آسمان و زمين بگیریم چنانچه عرب به یک رئيس موفق در تدبیر قوم» نور قوم كويد زیرا توسط 


يا اينكه نور آسمانها و زمين را به معنای ایجاد کننده آنها بگیریم زیرا نور به ذات خود ظاهر و ظاهر کننده غير خود است و 
اصل ظهور. همان وجود است چنان که اصل خفاء همان عدم است. و خداوند سبحان به ذات خود موجود است و ایجاد کننده 


يا اينكه مراد از نور آسمانها و زمين کسی باشد که آنها به وسیله او ادراكك می شوند يا اهل آنها به وسیله ادراكك می کنند از 
آن رو که نور به قوه بینایی به دلیل تعلقش به ادراكك يا مشارکتش با نور در توقف ادراک بر آن» اطلاق می شود و سپس بر 
بصیرت اطلاق می شود زیرا بصیرت از نظر ادراکی قوی تر است چرا که هم خود راو هم غیرخود از کلیات و جزئیات 
موجودات و معدومات را درک می کند و در باطن موجودات فرو می رود و با تركيب و تحلیل در آنها تصرف می کند. و این 
ادراکها ذاتی آن (بصیرت) نیستند و گرنه از آن جدا نمی شدند بنا بر این از جانب سببی هستند که آنها را بر آن افاضه می 
کند و او خدای متعال است که يا بدون واسطه و يا توسط ملائکه و انبیاء چنین می کند. و به همین دلیل انبیاء و ملائکه نور 


نامیده شد‌ند. و قول 


ص: ۳۰ 


ابن عباس نزديكك به اين معناست که گفته: بعنی خداوند هدایتگر اهل آسمان و زمين است يس آنها به نور هدایت خدا 


هدایت می يابند. 


«مثل نوره»: یعنی ویژگی نور عجیب او. و اضافه نور به ضمير راجع به اللہ دلیل آن است که اطلاق نور بر خدا به گونه ظاهری 
یست. کمشکاه» یعنی همچون ویژگی مشکاتی است. و مشکات. حفره با طاقچه بدون روزنه است. «فيها مصباح»: یعنی 
چراغی پرنور و درشت. و گفته شده مشکات لوله وسط چراغ است. و مصباح فتیله مشتعل است. «المصباح فى زجاجه» یعنی 
در چراغدانی از شيشه. «الزجاجه كأنها ک و کب دری» یعنی نورانی و درخشان همچون ستاره زهره در صفا و درخشش. درىٌ 
منسوب به در یا فعیل از درء است زیرا آن با نورش تاریکی را دفع می کند يا اينكه بعضی از نور آن قسمتی از درخشش آنرا 
دفع می کند. و همزه آن به ياء تبدیل شده و قرائت حمزه و ابوبکر بنا بر اصل» بر آن دلالت می کند و قرائت ابی عمر و كسائى 


«درىء) بر وزن شريب است و براين وزن به صورت مقلوب نیز قرائت شده است. 


(یوقد من شجره مباركه زیتونه» يعنى ابتدائا جراغ از درخت زيتون پرمنفعت افروخته می شود به اين گونه كه فتیله‌اش به روغن 
آن آغشته می شود. و مبهم آوردن شجره و توصيف آن به بركت و سپس بدل آوردن زيتونه از آن» برای بزرككداشت شأن 
آن است. و نافع و ابن عمر و حفص با ياء و به صورت مجهول از أوقد قرائت كرده اند و حمزه» كسائى و ابوبكر با تاء و 
بصورت مجهول بنا بر اسنادش به الزجاجه به حذف مضاف قرائت كرده اند. و نيز توقد به معناى تتوقد كه تاء به دليل اجتماع 


دو حرف اضافى حذف شدہہ قرائت شده است كه غریب است. 


«لاشرقیه ولا-غربيه) يعنى آن گونه نيست كه خورشيد بعضى زمانها بر آن بتابد بلكه در تمام طول روز بر آن می تابد مانند 
درختى كه بر قله و یا صحرايى وسيع باشد كه در نتيجه ميوه آن رسيدهتر و روغن آن صافتر است. يا به اين معناست که نه 
در شرق قسمت آبادان زمين و نه در غرب آن است بلكه در وسط آن يعنى شام است كه زيتونش بهترين زيتون است. يا اينكه 
تدر فستست اشايكن ابث یه گرہ ای که کور شد داتفا بر آ زا تنل وان زا سو انف واه قر ماه اشت كدائما از خی شين 
پنهان باشد و در نتيجه ضعیف بماند. و در حديث است که خیری در درخت و گیاهی نيست که [دائما] در سايه يا در آفتاب 


ناشن 


اد رها یُضدی 2 و لو لَمْ تمس شه ناره یعنی نزديكك است که اين روغن خودش از شدت درخشش و سفیدیش بدون هیچ 
آتشی: نور دهد. «نور على نور» بعنی نور مضاعف. زرا صفای روغن و درخشش چراغ و جمع شدن نورها توسط چراغدان» 
ص: ۲۱ 


در معنای این تمثیل وجوهی گفته شده است: 


شده است. با تشبیه هدایت از جهت محفوظ بودنش از تاریکیهای اوهام و خیالات مردم به چراغ است. و به اين دلیل بعد از 


كاف» 9 كات [و نه مصباح] را آورد که مشکات شامل بر مصباح است. تشبیه هدایت به آن(مشکاہ و مصباح) از تشبيهش به 


غورشناد مناز کار تز ات 


ثابت شده است و قرائت أبيَ که «مثل نور المؤمن» خوانده اين وجه را تأييد می کند. 


يا اينكه تشبیه قوای مدر که پنجگانه‌ای که خداوند به بند گانش دادہ و معاش و معاد بر آنها مترتب است» يعنى قوه حسیه که با 
حواس پنجگانه» محسوسات را د رک می کند و قوه خياليه که صورت این محسوسات را حفظ م ی کند تا هر وقت قوه عقليه 
خواست در اختیارش گذارد و قوه علمیه که حقائق كلى را د رک می کند و قوه مفکڑہ که معقولات را با هم پیوند می زند تا از 
آنها علم آنچه نمی داند نتيجه شود و قوه قدسیه که در آن اشارات غیبی و اسرار ملكوتى مخصوصی به انبياء و اولیاء که منظور 
از آيه «و لکن جعلناة ورا هی به مَنْ تشاء مِنْ عبادنا می باشدء تشبیه این قوای مد رکه پنجگانه به امور پنجگانه مذ کور در 
آيه یعنی مشكات (جراغدان) زجاجه» (شيشه) مصباح (چراغ)» شجر (درخت) و زیت (روغن) می‌باشد. زیرا قوه حسیه 
همچون چراغدان می باشد زیرا محل آن همجون طاقچه است و روی آن به سمت ظاهر است که ماوراى آن را د رک نمی 
کند و نورانیتش به واسطه معقولات و نه بالذات است. و قوه خبالیه در قبول صور مد کات از اطراف و ضبطش برای انوار 
عقلیه و روشنی بخشیش به وسیله آنچه از معقولات شامل می شودہ شبیه شيشه است. و قوه عاقله به دليل روشنگریش با 
ادراکات کلی و معارف الهی همچون چراغ است. و قوه مفکره به دلیل متجر شدنش به تمراتی که نهایت ندارد همچون 
درخت مبارک است و به دلیل تجردش از لوازم جسمانیه يا به دلیل وقوعش بين صور و معانی و تصریفش در هر دو گروه و 
نفعش از هر دو گروه به درخت زیتونی تشبیه شده که ثمره اش روغنی است که منبع همه چراغهاست و نه شرقی و نه غربی 


است. 
و قوه قدسیه همچون روغن است زیرا به دليل صفا و شدت ذ کاوتش نزدیک است که بدون هیچ تفکر و تعليمى» نور دهد. 


یا اينكه تمثيلى برای قوه عقلیه در مراتبش است زیرا آن در ابتداى امرش خالی از علوم و مستعد قبول آنهاست همچون 
مشکات. آن كاه توسط احساس جزئیات به علوم ضروری منقوش می‌شود به گونه ای که می تواند علوم نظری را كسب کند 


پس چون شيشه ای می‌شود که خودش درخشان است و قابلیت انوار را دارد 
ص: ۲۲ 


و این توانایی [کسب علوم نظری] اگر با فكر و اجتهاد باشد يس همچون درخت زیتون و اگر با حدس باشد همچون روغن و 
اگر با قوه قدسیه باشد همچون روغنی است که نزديكك است نور دهد زیرا نزدیک است که بداند اگر جه به فرشته وحی و 
الهام متصل نشود؛ وحی و الهامی که همانند آتش است كه عقول از آن شعله ور گردد. سپس اگر علوم به گونه‌ای برایش 
حاصل شود که هر وقت خواست بتواند آنها را حاضر سازد همچون چراغ است. و وقتی آن علوم را حاضر سازد نوری بر روی 
a a SA‏ “زبخو دده و سيك اين GE‏ 


«و يضرب الله الأمثال للناس» و خداوند برای نزديكك كردن معقول به محسوس از جهت توضیح و بیان برای مردم مثلھا می زند. 


«والله بکل شیء علیم؛ و خدا به هر چیزی جه معقول و جه محسوس و جه ظاهر و جه مخفی عالم است. و در این تمثيل وعد و 
وعید است برای کسی كه در این آيه تدبر کند و برای کسی كه به آن اعتنا نکند. پایان سخن بیضاوی. 


طبرسی - رحمه الله - گوید: در اين تشبیه و مشته به بر چند قول اختلاف شده است؛ 


اول آنکه اين مثلی است که خداوند برای پیامبرش محمد زده است. يس مشکات. سینه او و شیشه» قلب او و چراغ موجود در 
آن» نبوت است. نه شرقی و نه غربی است یعنی نه بهودی و نه نصرانی است. «بوقد من شجره مبا رکه» یعنی درخت نبوت و آن 
ابراهیم است. نزدیک است که نور محمد آشکار شود اگر جه بدان (نبوت) تكلم نکند چنانچه آن روغن» نزديكك است که 


نور دهد اگر چه آتشی بدان نرسد. 
و گفته شده مشکات ابراهیم است. زجاجه اسماعیل است و مصباح محمد است. چنانچه در جایی دیگر سراج نامیده شده. 


«من شجره مبار که» یعنی ابراهیم زیرا بیشتر انبیاء از صلب او هستند. «لا شرقیه و لا غربیه» یعنی نه نصرانی و نه بهودی بود زیرا 


نصاری به سمت مشرق و بهود به سمت مغرب نماز می‌خوانند. «یکاد زیتها بعنیء» یعنی نزديكك است خوبیهای 


محمد قبل از آنکه به او وحی شود ظاهر گردد. «نور على نور» يعنى پیامبری از نسل پیامبری. و گفته شده مشکات. عبدالمطلب 


و زجاجه عبدالله و مصباح» پیامبر است که نه شرقی و نه غربی» بلکه مکی است زیرا مکه وسط دنیا است. 


و از امام رضا عليه السلام روایت شده که فرمود: ما مشکات و محمد مصباح است. خداوند هر کسی را بخواهد به ولایت ما 


هدایت می کند. 


دوم آنکه اين مثلی است که خداوند برای مؤمن زده است. مشکات نفس او و زجاجه صدر او و مصباح ایمان و قرآن در قلب 
اوست. «یوقد من شجره مباركه» که آن اخلاص برای خدای یکتای بدون شريكك است. يس آن سبز و شاداب است همچون 
شاخه‌ای كه در شاخه‌ای فرود رود يس حرارت خورشید در هیچ حالی به آن آسیب نزند نه در وقت طلوع و نه غروب؛ 


ص: ۲۳ 


حالت است؛ اگر عطا شود شکر می گذاردہ اگر مبتلا شود صبر می کند. اگر حکم کند عدالت ورزد و اگر سخن كويد 
راست گوید. يس او در ميان ساير مردمان همچون زنده ای است که ميان قبور اموات راہ می‌رود. «نورٌ على نور» یعنی سخن او 
نور» عمل او نو محل ورودش [در کارها] نور و محل خروجش نور و در قيامت نیز به سوی نور باز می گردد اين از یی بن 


کعب روایت شده است. 


سوم اينكه تمثیل برای قرآن در قلب مؤمن است. يس همان طور که از چراغ نور می گیرند و آن همان طور که بوده است مى.. 


ماند و چیزی از آن کم نمی شود. قرآن نيز جنين است؛ به آن هدایت می‌یابند و بدان عمل می کنند. يس مصباح» قرآن است 


و زجاجه قلب مؤمن و مشکات زبان و دهان او و شجره مبار که درخت وحی است. 


«یکاد زیتها بضی ۶): نزديك است که حجت های قرآن روشن شود گر چه قرائت نشود و كفته شده یعنی نزدیک است 


حجتهای خدا بر خلقش برای کسانی که در آن تفکر و تدبر کنند» روشن شود اگر چه قرآن نازل نمی‌شد. 


ار غل نوو هی قر آن از اس هم اهيا سای ادل قبل ان 1ن که شراء ارت رر قو ھی ارات لان سكن طرسی 


- رحمہ الله -. 

۷| تر جمه | 

باب ۴ معنی حجزه الله عز و جل 
الأخبار 

>۱ 


+2 0 ولح أو از عله السلم نشول اله صلی اد ليه و لہ زم قات یڈ یز ال 
72 حون جرج نك با و امزیین یی و ما الج قال الله غظم من آن وف حجر أو 


عبر لک و لَكنَّ رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله آخذ بر الله و تس ع آل محمد آخَدُونَ بِأثر نا و شيعا آخذون بأئر ۳ 


2 


٭ | ترجمه [توحيد: امير المؤمنين عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت محجزه خدا را می كيرد و ما 
خجزه پیامبر خود را می كيريم و شيعيان ما خجزه ما را می گیرند. راوى گوید: ای امیر المؤمنين منظور از ُجزہ چیست؟ فرمود: 
خدا از آن بزركتر است كه به حجزہ و غير آن وصف شود و لیکن منظور آن است كه رسول خدا امر خدا را می كيرد و ما آل 


محمد امر پیامبر خود را می گیریم و شیعیان ما امر ما را می گیرند. -. توحید: ۱۶۵ - 
۷| تر جمه | 
»¥« 


سعد 


السلام ان إل رشو اله صلی الله عليه و آله جؤع از تاه د بغز الله و ع 


ص: ۳۴ 


-١‏ هو زياد س المنذر الهمدانی الخارقی الاعمی» زیدی المذهب» و إليه یسب الجارودبه. ضعفه الشیخ و العلامه و غیرھماء و 
آورد الکن فی رخاله روانات تدل علی دنه 


۲- مجهول. 


o سے‎ 4 


آخذون بِحُجِزٌہ لیا و شيشا آخذون بِحَجِرَينًا تم الا 

##[ تر جمه ]توحید» عبون آخبار الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت مُُجزہ خدا را 
می كيرد و ما خجزه پیامبر خود را می گیریم 

ص: ۲۴ 

و شيعيان ما حجزہ ما را می گیرند. بعد از آن فرمود: منظور از ځجزه» نور است. -. توحيد: ۱۶۵ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۶ - 
٭| ترجمه ]| 


رد 


نء عيون ہے و بت بد التوحيد الاق عن اس عن البرک عَنْ علق بن اعباس (٥اعَنِ‏ الحمن بن يُوسْفَ 
نپ پت راہ را وس ما ا یچی ء رشول الله صلی الله عليه و آله َم 
هش نا آخذون بحیزتا فحن و یاجب الله و جرب الهش اون 
الله یا تم آنا ره زا و لها غم ين لک جى + رشو اللہ صلی الله عليه و آله نع وين ال تى + عو 


الْقَيَامَهِ ۾ آخذا حجرو ره و تن آخذون بِحُجْزٌہ نَا و 


| ترجمه آعیون أخبار الرضاء توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت می آيد و 
حجزه پرورد كارش را گرفته و ما حجزه پیامبر خود را می گیریم و شيعيان ما ُُجزہ ما را می گیرند. پس ما و شيعيان ما گروه 
خدائيم و گروه خدا ايشانند كه غالبند. به خدا سوكند كه ما نمی گوئیم آن ځجزه و بندكاه لنكك است و لیکن آن از این 
بزرگتر است. رسول خدا صلی الله عليه و آله می آید ودين خدا را گرفته و ما می آئیم در حالى كه دين پیامبر خدا را گرفته.. 


ايم و شيعيان ما می آيند در حالى كه دين ما را كرفته اند. -. توحيد: ۱۶۶ - 
** | ترجمه | 


«f» 


7 


3 


و قد وق عن الصَّادِقٍ عليه السلام أنه قَالَ: EEN‏ نها یرام ی عَن الْمَعَاصِى ما دام فى لته 
۶ 7 0 


٭| تر جمه ]و از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: نماز خجزه خدا است. 


32 


به این دليل که نمازه نماز گزارنده را مادامى که در نماز باشد از معصيتها حجز(منع) می کند. خدای عر و جل فرموده: (إِنَّ 
القاہ کین النشقاء و التتكرو سد عكوت اه نان کار قت ی تا سد ناوه ارد اک د ۶ ان 


الأخذ بالحجزه کنایه عن التمسكك بالسبب الذى جعلوه فی الدنيا بینهم و بين ربهم و نبیهم و حججهم أى الأخذ بدينهم و 
طاعتهم و متابعه آمرهم و تلك الأسباب الحسنه تتمثل فی الآخرہ بالأنوار فإذا عرفت ذلك فاعلم أن مضامين تلك الأخبار ترجع 
إلى أمر واحد فقوله عليه السلام فى الخبر الأول و لکن رسول اللہ صلی الله عليه و آله آخذ بأمر الله أى بما عمل به من أوامر الله 
فیحتخ فى ذلك اليوم و يتمسكك بأنه عمل بما أمره الله به و كذا النور الذى ورد فى الخبر الثانى يرجع إلى ذلك إذ الأديان و 
الأخلاق و الأعمال الحسنه أنوار معنويه تظهر للناس فى القيامه و الثالث ظاهر قال الجزرى فيه إن الرحم أخذت بحجزه الرحمن 
أى اعتصمت به و التجأت إليه مستجيره و أصل الحجزه موضع شد الإزار ثم قبل للإزار حجزه للمجاوره و احتجز الرجل بالازار 
إذا شه على وسطه فاستعاره للاعتصام و الالتجاء و التمسك بالشی ء و التعلق به و منه الحديث الآخر يا ليتنى آخذ بحجزه الله 


ی بسبب منه. 
ص: ۲۵ 


1 قل ااضرق> رخ اللسئی کات ال و جات آ خر ال این 

۲- لعله هو على بن العباس الجراذينى الرازی الضعيف المرمی بالغلو» حکی عن جامع الرواه و روایه البرمكى عنه. 

۳- يحتمل کونه الحسن بن على بن يوسف بن بقاح الأزدی الثقه» كما يحتمل کون عبد السلام الاتی بعدہ هو ابن سالم البجلی 
الثقه» نقل النجاشی روایه الحسن بن على بن یوسف بن بقاح عنه. 

۴- کذا فى النسخ و الظاهر ان کلمه «عن» زائده. و هو عمار بن موسی الساباطی أبو الیقظان. 


٭[ترجمہ]گرفتن حجزه (دامان) کنایه از تمسكك به سببی است که در دنيا بين خود و پرورد گار و پیامبر و امامان خود قرار 
دادند؛ یعنی گرفتن دين و طاعت آنها و پیروی از امر آنها که اين اسباب نیکو در آخرت به صورت انوار متمثل می شود. 

حال که اين را دانستی» بدان که مضمون این روایات به امری واحد باز می گردد؛ سخن امام در روایت اول که فرمود: بلکه 
رسول خدا امر خدا را گرفته يعنى بدانچه از او امر خدا که به آن عمل کرده تمسک جوید و در آن روز احتجاج می کند به 
اينكه به اوامر خدا عمل کرده است. نوری هم که در روایت دوم آمده به این مطلب برمی گردد زیرا دين و اخلاق و اعمال 
جزری می گوید: اينكه رحم متمسكك به دامن خداوند می شود یعنی بدان يناه برد در حالت پناهجویی. و اصل معنای حجزه 


جای بستن و محکم كردن شلوار است سپس به خود شلوار به قرینه مجاورت» گفته شده است. و «احتجز الرجل بالازار» یعنی 
شلوار را بر وسط [بدن] خود بست. آن گاه این لفظ را براق تمسكك و پناه بردن و تعلق به چیزی استعاره گرفته‌اند. و حدیث 


دیگری که گوید: ای كاش دامن (حجزه) خدا را گرفته بودم نيز از همین باب است یعنی ای کاش به سببی از اسباب الهی 


ص: ۲۵ 

| تر جمه | 

باب ۵ نفی الرؤيه و تأويل الآيات فیها 
الا بات 


النساء: «يَشمَلَك یل الكتاب أَنْ رل لیم كتاباً من الماء فد سألوا مُوسى أكبرَ من ذلك فَقالوا رن الله جهرة َأ دَنْهُمْ 
الصَّاعِفَهُ بظَلْمِهِغْ)(151) 

الأنعام: «لا تذ رکه الْأَنْصارٌ و ہُو بُذ رک الْأَبْصارَ و هُوَ اللطيف الخبیژہ(۱۰۴) 

eta ٥‏ ;tا-"-‏ یملک أَهْلٌ الكتاب ان رل علیهم كتاباً من الشماء مذ سَأَلُوا مُوسى أكبرَ من ذلك فَقالُوا أ 
نم الصَاعِقَه ِظلْمِهِمْ -. نساء /۱۵۳- 


3 


[اهل کتاب از تو می خواهند که کتابی از آسمان [یکباره] بر آنان فرود آوری. البنّه از موسی بز رگتر از این را خواستند و 
گفتند: «خدا را آشکارا به ما بنمای.» پس به سزای ظلمشان صاعقه آنان را قرو گرفت.] - لا د رکه الصا و ہُو ذرک 
لاس اوھ الط ال . انعام / ۱۰۳ - [ چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی يابد و او لطیفِ آگاه 


ات 1 


لى» الأمالى للصدوق أَححمِدً بْنُ علی زين إِبْرَاهِيمَ بن هراشم عَنْ عَلی بن مغو عَنْ وَامعل عَنْ عَودِ الله بن سان عَنْ آبیه قال: 
حص وت آبا جغفر مُحَمَدَ بْنّ عَلِيٌ الباقر عليه السلام و َل علیه رجل من الْحَوَارِج فَقَالَ بَا أا جغفر أىّ شی مد قال الله قال 
راه قال لم تر لبون بِمُشَامْدَهٍ الان و رنه الْقَلُوبُ بِحَفَائِقٍ الْإِيمَانِ لا یقرف القیاس وك الوا و لا جع بالنّاس 


و 


مَوْصُوفٌ بِالَآيَاتِ مَعْرُوفٌ بالْعلَامَاتِ لا يَجُورُ فی ےی لک الله تا له الا هو ال فَحَرَجَ ال و هو وں الله عم عیث بجع 
رسالَنَةُ (۱) 


يد» التوحيد أبى عن على عن أبيه عن على بن معبد عن عبد الله بن سنان عن أبيه مثله- ج» الإحتجاج مرسلا عن عبد الله بن سنان 


عن أبيه مثله 


٭ | ترجمه ]امالی صدوق: راوى كويد: نزد امام باقر عليه السلام حضور داشتم كه مردى از خوارج بر آن حضرت داخل شد و 
كفت: يا ابا جعفر جه جيز را می پرستی؟ امام فرمود: خدا را می پرستم. گفت: او را ديدهاى؟ فرمود: چشمها او را نديده به 
گونه مشاهده عيانى. و لیکن دلها او را به حقائق ايمان ديده است. خدا به قياس شناخته نمی شود و به حواس او را در نمی‌توان 
يافت و به مردم شباهت ندارد بلكه او موصوف به آیاتش و شناخته شده به نشانههايش است و در حكم خويش ستم نمی کند. 


این است خدا كه خدائی نيست مگر او. 


ص 
32 
2 اع 


آن مرد خارجی بیرون رفت در حالی که می گفت: «ا عم حَيِتٌ بیع رساله؛ -. انعام /۱۲۴ - (خدا بهتر می داند 


رسالتش را کجا قرار دهد.1 -. امالی صدوق: ۲۲۹ - 
اين حدیث در دو کتاب توحید و احتجاج نیز روایت شده است. -. توحید: ۱۰۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام بحقائق الإيمان أى بالعقائد التى هى حقائق أى عقائد عقليه ثابته يقينيه لا بتطرق إليها الزوال و التغير هى أركان 
الإيمان أو بالأنوار و الآثار التى حصلت فى القلب من الإيمان أو بالتصديقات و الإذعانات التى تحق أن تسمى إيمانا أو المراد 
بحقائق الإيمان ما ينتمى إليه تلك العقائد من البراهين العقليه فان الحقيقه ما يصير إليه حق الأمر و وجوبه ذكره المطرزی فى 
الغریبین لا يعرف بالقياس أى بالمقايسه بغيره و قوله عليه السلام و لا يشبه بالناس كالتعليل لقوله لا یدرک بالحواس موصوف 
بالآيات أى إذا أريد أن یذ کر و يوصف بأن له الآيات الصادره عنه المنتميه إليه أو إنما يوصف بالصفات الكماليه بما يشاهد من 


آیات قدرته و عظمته و ينزه 


ص: ۳۶ 


فى نسخه: حيث بجعل رسالاته. 


عن مشابهتها لما بری من العجز و النقص فیها معروف بالعلامات أى يعرف وجوده و صفاته العینیه الکمالیه بالعلامات الداله عليه 
لا بالکنه. 


٭ | تر جمه [«بحقائق الاایمان»: يعنى به عقايدى که حفیقتند یعنی عقايد عقلی ثابت و یقینی که زوال و تغيير در آنها راه تباید و 
ا رکان ایمان هستنده یا به انوار و آلاری که از ایمان در قلب حاصل می‌شود؛ یا به تصدیقات و اعترافاتی که شایسته نامگذاری 


به ایمان هستند. 


يا اينکه منظور از حقایق ایمان» آن چیزی است که آن عقاید بدان نسبت داده شوند یعنی براهین عقلی. زیرا حقیقت یک چیز 


آن چیزی است که حق و وجوب آن بدان باز گردد. اين را مطرزی در الغریبین گفته است. 


«لا-یعرف بالقیاس» یعنی با مقایسه به غير شناخته نشود. «ولایشبه بالناس» همچون تحلیلی برای «لاید رک بالحواس»(با حواس 


شناخته نشود) است. 


«موصوف بالایات» یعنی هنگامی که اراده شود از خدا ياد شود و توصیف گردد با نشانه های صادره از او و نسبت داده شده به 
او» این کار انجام می‌شود. يا بدین معناست که خداوند به دلیل آنچه از آیات قدرت و عظمتش مشاهده می‌شود تنها به صفات 
کمالیه وصف می گردد 


ص: ۳۶ 


و از مشابهت آن امور به دلیل عجز و نقصشان تنزیه می گردد. «معروف بالعلامات» یعنی وجود خدا و صفات عینی کمالی او 
تنها با نشانه های دال بر او شناخته می شود نه اينكه ذات خدا معلوم گردد. 


وں | ترجمه ] 
»¥« 


بد التوحید لى الأمالى للصدوق الان و الاق و لمان عرنِ این زكرا قطان عَنْ مد ُحمّدِ بن باس عن مدب آبی 
ری عن اع بن غورد الله ی ینس عن ابن طریفٍِ عم ایغ فی یت قال ام له ز یل تال( لت 
زین هل را 3 بت ریک تال ویلک یاذغ لم أن بالٍی أغبد رب لآ ال کیت راب صِفْهُ گا قَال ولک لو کہ 00 
كام الب ار و لكن رأث لوب بای یمان ولک يا غلب نیا ُوضف بالبغرد و بالْحرَكه ا بالشکون و 

ال ا و کر ی فک 
.وف بالكبر جيل الآ وف بالط وف الخ ا يُوصَفُ بالره ه مون لا بجباده مذ رک لا بِمَجَسَهِ کت بمجشّه ائ لا بلفظ هو 


> یھو ٤‏ ی 


فى ایا ی یر ماه مرج نكا علی خير تاه وق كل شین و لا بقل شين را كل قن ع ء و لا يقال له ام 


داخل فی الْأَشْيَاءِ لا کش ۽ فی شین ۽ داخل و خارخ مها لا کش ۽ من شی ء خارج محر ذغلب مَغْشِيا علیه احبر 


٭ | ترجمه |توحيد» امالی صدوق: مردی کہ او را ذعلب می گفتند به سمت امیر مؤمنان عليه السلام برخاست و گفت: ای امیر 


المؤمنين آيا پرورد كارت را دیده‌ای؟ 
حضرت فرمود: واى بر تو ای ذعلب من هركز چنان نبودم كه پرورد گاری را يرستش كنم كه او را نديده باشم. 
ذعلب گفت: او را چگونه ديدى؟ از برای ما وصفش كن! 


و وای ر و ها ی اف از اه مات رانک ها کان اسان ان را فتاه امش رای د 
تو ای ذعلب! همانا که پرورد گار من وصف نمی‌شود به دوری و نه به حرکت و نه به سکون و نه به ایستادن و نه به آمدن و نه 
به رفتن. در غايت لطافت است و لیکن او را به لطف معروف وصف نمی توان کرد و در نهایت عظمت و بزرگی‌ست و لیکن 
او را به عظمت معهود شرح نمی توان داد. کبریاء او به منتهی رسیده و لیکن به بزرگی و پیری متصف نمی شود. جلالتش به 
اعلا مرتبه رسیده و لیکن به غلظت وصف نمی شود و بسی مهربان است و لیکن به نرم دلی موصوف نمی‌شود. مؤمن است نه 
به عبادتی. د رک می کند نه به آلت حسی. گویا است نه به واسطه لفظ. 


در چیزها است نه بر وجه ممازجت و آمیزش و از آنها بیرون است نه به طریق مبانیت و جدائی. در بالای هر چیزی‌ست و 
نمی‌توان كفت که چیزی در بالای او است و پیش هر چیزی‌ست و نمی‌توان كفت که او را پیشی هست داخل است در چیزها 


افتاد و بیبھوش شد. تا پایان خبر. -. توحید: ۵ امالى صدوق: ١‏ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


ذعلب بکسر الذال المعجمه و سکون العين المهمله و کسر اللام كما ضبطه الشهید رحمه الله و الأبصار بفتح الهمزه و يحتمل 
کسرها قوله عليه السلام لطیف اللطافه أى لطافته لطیفه عن أن تدرک بالعقول و الأفهام و لا يوصف باللطف المد رك لعباده فی 
دقائق الأشياء و لطاتفها و عظمته أعظم من أن بحیط به الأذهان و هو لا يوصف بالعظم الذی یدر که مدارك الخلق من عظائم 
الأشياء و جلائلها و کبریاؤہ آکبر من أن یوصف و يعبر عنه بالعباده و البيان و هو لا يوصف بالکبر الذی یتصف به خلقه و 
جلالته أجل من أن یصل إليه آفهام الخلق و هو لا یوصف بالغاظ كما یوصف الجلائل من الخلق به و المراد بالغلظ اما الغلظ فی 
الخلق أو الخشونه فی الخلق قوله عليه السلام لا يوصف بالرقه أى رقه القلب لأنه من صفات الخلق بل المراد فيه تعالی غایته قوله 
عليه السلام مؤمن لا بعباده أى یمن عباده من عذابه من غير أن يستحقوا ذلك بعباده أو يطلب عليه المؤمن 


ص: ۳۷ 


لا كما يطلق بمعنى الایمان و الاذعان و التعبد قوله عليه السلام لا بلفظ أى من غير تلفظ بلسان أو من غير احتياج إلى إظهار لفظ 
بل يلقى فى قلوب من يشاء من خلقه ما يشاء. 

**[ترجمه ]ذعلب» به کسر ذال و سكون عين و کسر لام - چنانچه شهيد رحمه الله ضبط كرده - و «الأبصار) به فتح همزه و 
احتمال كسره نيز هست. «لطيف اللطافه» يعنى لطافت او از درک با عقل و فهم» مخفى است زيرا به آن لطافتى كه بند گانش در 
اشياى دقيق و ظريف درك می کنند» وصف نشود. و عظمت خدا والا۔تر از آن است که ذهنها بدان احاطه يابد زيرا به آن 
عظمتی که ادر کات خلائق در اشیاء بز رگ و عظيم می یابد وصف نشود. و كبرياء خدا بزرگتر از آن است كه توصيف گردد 
و با عبارت و بیان تعبیر شود چرا که او به كبر و بزرگی به معنایی که خلقش بدان متصف شوند. وصف نگردد. و جلال او با 
شکوه تر از آن است که فهم مردمان به آن برسد چرا که او به غلظت در معنایی که مخلوقات درشتش بدان وصف گردند 


توصیف نشود. و منظور از غلظت يا درشتی در خلقت و با خشونت در اخلاق است. 


«لا-بوصف بالرقه» بعنی رقت قلب. زرا که از صفات خلق است. بلکه مراد از آن در خداوند. نتیجه آن است. «مؤمن بالعباده)» 


یعنی بند گانش را از عذابش اس می كلد بدون آنکه با عبادتی مستحق آن باشند. يا اينکه «مومن» 


ص: ۳۷ 


بر او اطلاق می شود نه به معنای ايمان و اقرار و تعبد. «لا بلفظ» یعنی بدون تلفظ با زبان یا بدون احتیاج به اظهار لفظی بلکه در 
قلوب هر كس از خلقش كه بخواهد آنچه خواهد القاء کند. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


لی الأمالى للصدوق عَلِيٌ بُ أَحمَد بن مُوسی عَنِ الضوفی عَنِ الرُويَانِىٌ عَنْ عبد العظیم الْحَسَنِىٌ عَنْ |براهيم بن أبى مَحْمُودٍ قال 
قال عَلٌِ بُ موسی الرّضًا عليهما السلام فی قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل وجوه يَوْمَيَذٍ ناضترة إلى رَبّها ناظرة قال يَعْنى مُشْرِقَةُ تظِژ ناب 
ربا 


ید التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام الدقاق عن الصوفى مثله- ج» الإحتجاج مرسلا مثله 


**[ترجمه ]امالى صدوق: امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عر و جلّ «وُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ نار إلى رَيّها ناظِرَةٌ) - . قيامت / 
۲٣٣-٣‏ - در آن روز جهره هایی شاداب اند و به سوی پرورد گار غردعی نگرند.]فرمود: یعنی آن رويها تابان و درخشان 


است و انتظار ثواب پرورد گار خود را دارد. -. امالی صدوق: ۳۳۴ - 
اين حديث در کتاب توحید و احتجاج نیز روایت شده است. - . احتجاج: ١۱‏ --۔ 


* | ترجمه | 


بیان 


اعلم أن للفرقه المحمّه فى الجواب عن الاستدلال بتلک الایه على جواز الرژیه وجوها الأول ما ذ کره عليه السلام فى هذا الخبر 
من أن المراد بالناظره المنتظره کقوله تعالی قَناظِرَةٌ بم یرجم مرلو روی ذلك عن مجاهد و الحسن و سعيد بن جبیر و 
الضحاک و هو المروی عن على عليه السلام (۱)و اعترض عليه بأن النظر بمعنی الانتظار لا يتعدى بالی و آجیب بأن تعدیته بهذا 
المعنی بالی کثیره كما قال الشاعر 


إنى الیک لما وعدت لناظر نظر الفقیر إلى الغنی الموسر. 
و قال آخر 
و یوم بذی قار رأيت وجوههم إلى الموت من وقع السیوف نواظر. 


و الشواهد عليه کثیره مذ کوره فی مظانه و يحكى عن الخلیل أنه قال يقال نظرت إلى فلان بمعنی انتظرته و عن ابن عباس أنه 
قال العرب تقول إنما أنظر إلى الله ثم إلى فلان و هذا يعم الأعمى و البصیر فیقولون عینی شاخصه إلى فلان و طامحه إليكك و 
نظری إلى الله و إليكك و قال الرازی و تحقیق الکلام فيه أن قولهم فی الانتظار نظرته بغیر صله فانما ذلك فى الانتظار لمجی ء 
الانسان بنفسه فأما إذا کان منتظرا لرفده و معونته فقد يقال فيه نظرت إليه انتهی و آجیب أيضا بأنا لا نسلم أن لفظه إلى صله للنظر 


بل هو واحد الالاء و مفعول به للنظر بمعنی الانتظار و منه قال الشاعر 


ص: ۳/۸ 


۱- سیجی ء هذا المعنی عن أمير المؤمنين عليه السلام تحت رقم .٩‏ 


آبیض لا یرھب الهزال و لا بقطع رحما و لا يخون إلى 


آی لا بخون نعمه. الشانی أن یکون فيه حذف مضاف أى إلى ثواب ربها أى هی ناظره إلى نعيم الجنه حالا- بعد حال فیزداد 
بذلكك سرورها و ذكر الوجوه و المراد به أصحاب الوجوه روی ذلك عن جماعه من علماء المفش رين من الصحابه و التابعين و 


غیرهم. الثالث أن یکون إلى بمعنی عند و هو معنی معروف عند النحاه و له شواهد کقول الشاعر 
فهل لکم فیما إلى فاننی طبیب ہما أعيا النطاسی حذیما 


(1)أى فیما عندی و على هذا یحتمل تعلق الظرف بناضره و بناظره و الأول أظهر. الرابع أن يكون النظر إلى الرب کنایه عن 
حصول غایه المعرفه بکشف العلائق الجسمانیه فكأنها ناظره إليه تعالی 


کقوله صلی الله عليه و آله اعد الله كأئّك ترا 
**| ترجمه آبدان که فرقه حق (امامیه) در جواب از استدلال به اين آيه برای اثبات جواز رؤيت وجوهی گفته اند: 


اول: آن چیزی است که در این روایت آمده که منظور از «ناظره» منتظر است مثل قول خداوند «فناظرة بم یرجم مش لوک کر 
ا 


این قول از مجاهد» حسن» سعيد بن جبیر و ضحاک نقل شدہ و از اميرمؤمنان عليه السلام روايت شده است. 


بر این قول اعتراض شده که نظر به معنای انتظار با حرف إلى متعدى نمی شود و جواب داده شده كه تعدّيش به اين معنا با إلى 


در موارد زیادی انجام شده است چنانچه شاعر گفته: 


إنى إليكك لما وعدت لناظر نظر الفقیر إلى الغنی الموسر من به سوی تو برای آنچه وعده دادی منتظرم همچون انتظار فقیری به 


دركاه ثروتمند بی نیاز. 

3 دیگری گفته: 

و یوم بذی قار ریت وجوههم إلى الموت من وقع السیوف نواظر 

و روزی در ذی‌قار چهره‌هایشان را ديدم که براثر وقوع شمشیرها به سوی مرگ انتظار می کشیدند. 


و شواهد این مطلب زياد و در جای خود مذ کور است. از خلیل نقل شده که گفته: «نظرت إلى فلان» یعنی انتظارش کشیدمء و 
از ابن عباس نقل شده که گفته: عرب می كويد: «انها آنظر إلى الله ثم إلى فلان» (تنها نظرم به خدا و سپس به فلانی است) و 
این گفته از کور و بینا سر می زند و می گویند: «عینی شاخصه إلى فلان» (چشمم به سوی فلانی و کشیدہ شده به سوی اوست) 


و نگاهم به خدا و توست. 


رازی گفته: تحقيق كلام آن است که اگر عرب نظر را به معنای انتظار و بدون صله به کار برد اين تنها برای انتظار آمدن خود 


شخص است و اما اگر منتظر لطف و پاری شخصی بود در این مورد می گوید: «نظرت الیه». 


و همچنین این گونه جواب داده شده كه ما نمی پذیریم لفظ «إلى» صله برای نظر باشد بلکه آن مفرد «آلاء» و مفعول به برای 
نظر به معنی انتظار است چنانچه شاعر گفته: 


ص: ۲۸ 
أبيض لايرهب الهزال ولا بقطع رحما ولایخون اٍلی. 
سفید رویی است که نه ضعیفی را می‌ترساند و نه رحمی را قطع می کند و نه به نعمتی خیانت می کند. 


دوم اینکه حذف مضافی در آيه باشد یعنی «إلى ثواب ربها» يعنى به نعمتهای بهشت در هر آنی بعد از آنی که نگاه می کند بر 
خوشیش افزوده می گردد. و مراد از وجوه. صاحبان وجوه می‌باشد. این قول از جماعتی از مفسران صحابه و تابعین و غیر آنها 
نقل شده است. 


سوم اينكه «اٍلی» به معنای «عند» باشد كه معنایی معروف نزد نحویون است و شواهدی دارد مانند قول شاعر: 
فهل لکم فیما إلى فإننى طبیب ہما آعیا النطاسی حذیما یعنی آنچه نزد من است. 
بنا براین وجه ظرف می تواند متعلق به ناضره يا ناظره باشد که احتمال اول ظاهرتر است. 


چهارم اينكه نگاه كردن به پرورد گار کنایه از حصول نهایت معرفت به دلیل برداشته شدن علاتق جسمانی است چنانچه گویا 


دارد به پرورد كارش نظر می کند. مانند این حديث که فرمود: خدا را چنان عبادت کن که گویا او را می‌بینی. 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 


لى» الأمالى للصدوق الْمُكّبُ عَنْ محمد الم دِی عَن ابن بزيع عن الرّضًا عليه السلام فی قَوْلٍ الله عر و جل لا تذ رکه الْأَبْصارُ و 
و بُذرک الْأَبْصارَ قال لَا تُذ که أَوْهَامٌ لوب فکیف تذ رکه أَبْصَارُ الْعيُونِ. 


ترجمه ]امالی صدوق: امام رضا عليه السلام در تفسیر قول خدای عر و جل لا تذ رکه الْأَبْصارٌ و هُوَ یرک الأنصار» - . انعام 
۰ - [چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد.) فرمود: توهم دلها او را درک نکنند تا جه رسد به 
یوار اال و الاك 


| ترجمه | 


بیان 


هذه اله إحدى الدلالات التی استدل بها النافون للرژبه و قزروها بوجهین أحدهما أن !دراک البصر عباره شائعه فی الادراکك 
بالبصر إسنادا للفعل إلى الآله و الإدراكك بالبصر هو الرؤيه بمعنى اتحاد المفهومين أو تلازمهما و الجمع المعرّف باللام عند عدم 
قرينه العهديه و البعضيه للعموم و الاستغراق بإجماع أهل العربيه و الأصول و آئمه التفسير و بشهاده استعمال الفصحاء و صبحه 
الاستثناء فالله سبحانه قد أخبر بأنه لا يراه أحد فى المستقبل فلو رآه المؤمنون فى الجنّه لزم كذبه تعالى و هو محال. و اعترض 
عليه بأن اللام فى الجمع لو كان للعموم و الاستغراق كما ذكرتم كان قوله تد ركه الأبصار موجبه كليه و قد دخل عليها النفى 
فرفعها هو رفع الإيجاب الكلى 


ص: ۲۹ 


-١‏ النطاسی: الطبيب الحاذق» العالم. و الحذيم بالکسر فالسكون فالفتح من السیوف: القاطع. 


و رفع الایجاب الکلی سلب جزئی و لو لم یکن للعموم کان قوله لا ند رک الَْبْصارٌ سالبه مهمله فى قوّه الجزئیه فكان المعنی لا 
تد ركه بعض الأبصار و نحن نقول بموجبه حيث لا يراه الکافرون و لو سلم فلا نسلم عمومه فی الأحوال و الأوقات فیحمل على 
نفی الرژیه فی الدنیا جمعا بین الأدلّه. و الجواب أنه قد تقزر فى موضعه أن الجمع المحلی باللام عام نفیا و ٍثباتا فى المنفق و 
المثبت کقوله تعالی و مرا الله يُرِبدُ ما لاد و ما علی الْمَحْمدنِينَ مِنْ سیل حتى أنه لم يرد فى سیاق النفی فى شی ء من 
لکتاب الکریم لاس سم ام و لم برد لنفی وہ E‏ اس الداخل علی لفظه کل لکنه فی 
القرآن المجید أیضا بالمعنی الذى ذکرنا کقوله تعالی و ال لا بْب کل مُختالِ فور إلى غير ذلکک و قد اعترف بما ذکرنا فی 
شرح المقاصد و بالغ فيه و أما منع عموم الأحوال و الأوقات فلا یخفی فساده فان النفى المطلق الغیر المقید لا وجه لتخصیصه 
ببعض الأوقات إذ لا ترجیح لبعضها على بعض و هو أحد الأدله على العموم عند علماء الاصول و أيضا صخه الاستثناء دلیل عليه 
و هل یمنع أحد صحه قولنا ما کلمت زیدا إلا يوم الجمعه و لا آکلمه إلا يوم العید و قال تعالی و لا تق من إلى قوله إلا آن 
َأِينَ و قال لا وهی إلى قوله ال أن يَأتينَ و أيضا کل نفى ورد فى القرآن بالنسبه إلى ذاته تعالی فهو للتأبييد و عموم 
الأوقات لا سیما فیما قبل هذه الآيه و أيضا عدم إدراك الأبصار جمیعا لشی ء لا بختص بشی ء من الموجودات خصوصا مع 
اعتبار شمول الأحوال و الأوقات فلا بختصّ به تعالی فتعین أن یکون التمدّح بعدم إدراكك شی ء من الأبصار له فى شی ء من 
الأوقات. و انیهما أنه تعالی تمدح بکونه لا يرى فانه ذكره فى أثناء المدائح و ما كان من الصفات عدمه مدحا كان وجوده 
نقصا يجب تنزیه الله تعالی عنه و !نما قلنا من الصفات احترازا عن الأفعال کالعفو و الانتقام فان الأول تفضل و الثانی عدل و 
کلاهما کمال. 


ص: ۳۰ 


٭[ترجمه]این آيه یکی از ادله نافیان رؤيت است که آن را به دو گونه تقرير كرده اند: 


اول آنکه «ادراک بصر» تعبير شایعی از «ادراكك بالبصر؛ است از جهت اسناد فعل به آلت. و ادراک با بصر همان رؤيت است 
به معنای اتحاد دو مفهوم يا تلازم آن دو. جمع معرّف به لام نيز هنكام نبود قرینه عهدیه و بعضیه» به اجماع اهل لغت و اصول 
و تفسیر و استعمال فصیحان و به دلیل صحت استثناء برای عموم و استغراق است. پس خداوند منزه خبر داده به اينكه هیچ 


کسی او را در آیندہ نخواهد دید يس اگر مومنان در بهشت او را ببینند کذب خداوند لازم می آید که محال است. 


بر این مطلب اعتراض شده به اينكه اگر لام در جمع - چنانچه گفتید - برای عموم و استغراق باشد » سخن خداوند «تدر که 
الابصار» موجبه کلیه است که نفی بر سر آن آمده پس رفع ایجاب کلی می کند 


ص: ۳۹ 


و این یعنی سلب جزئی» و اگر لام برای عموم نباشدء «لاتدر که الأبصار» سالبه مهمله و در حذٌ قضیه جزئیه است یعنی بعضی 
جواب آن است که در جای خود اثبات شده که جمع محلی به لام نفیا و اثباتاً در منفی و مثبت» عام است مانند سخن خدای 
۶ للعباده - . غافر / و 


و خدا بر بند گان [خود] ستم نمی خواهد.] و «ما علی الْمُحْسِنِينَ مِنْ مبیل» -. توبه / ٩۱‏ - بر 


نیک وکاران ایرادی نیست.] به طوری که در هر جای قرآن کریم این جمع در سیاق نفی به کار رفته به معنای عموم نفی است و 
اصلا برای نفی عموم نیست. 
بله در مورد نفی داخل بر له لفظ «کل» اختلاف شده ولی آن نیز در قرآن مجید به معنایی است که گفتیم؛ مانند سخن خدای 


متعال: بو ال لا بحت کل مُختال فَحٌُورہ و غير از اين ن. در شرح مقاصد به آنچه گفتیم اعتراف کرده و در آن مبالغه نموده 


است. 


و اما ادعای منع عموم احوال و اوقات» بطلانش پوشیده نیست. زیرا وجهی برای تخصیص نفی مطلق غیرمقیّد به بعضی اوقات 
وجود ندارد. زیرا بعضی زمانها بر بعضی دیگر ترجیحی ندارد و این یکی از ادله افاده عموم نزد علمای اصول است. 


صحت استثناء نیز دلیلی دیگر بر آن (عموم نفی) است. يس آیا کسی در صحت این جملات شک می کند وقتی می گوییم: «ما 
ا ہے شی تی جب یڈہ الا آکلمه الا يوم ا ال زاو بتكن سی کون مکر زو 


عيد). و خداوند فرمود: ب لا۔ تعض وم تا إلا أن يأتِينَا و فرمود: الا تَحْرجُوهنَ) تا ١‏ «إِنَا أن 1 تس راف کے ور آن 


نسبت به ذات خداوند آمده برای آبد و عموم اوقات است خصوصا در قبل از اين !ب 


همجنين عدم ادراک تمامى دید گان نسبت به جيزى مخصوص گروهی از موجودات نيست خصوصا با اعتبار شمول احوال و 


اوقات که خدا به وقت خاصی تخصیص نمی خورد پس ثابت می‌شود که مدح در آيه به عدم ادراک او توسط تمامی دید گان 


در تمامی اوقات برمی گردد. 


تقریر دوم دلیل این گونه است که خدای متعال به دیده نشدنش ستایش شده چرا که اين را در ميان مدایح خود ذکر نموده 
است و آنچه از صفات که عدمش» مدح باشد. وجودش نقص است که بايد خدا را از آن منزه دانست. و تنها به اين دلیل 
گفتیم: «از صفات» تا از افعالی چون عفو و انتقام احتراز جسته باشیم که اولی تفضّل و دومی عدل و هر دوی آنها كمال است. 


ص: ۳۰ 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


لی الأمالى للصدوق الطالقانی عَنِ این ده عن الْعنْذرِ بن مُحَمُدٍ (داعَنْ علی بن إِشماعِیل المیتمی عَنْ |ٍشماعیل بن الفضل 
(۲)قال: سل آبا عو الله جغفر ِن سر ےرب رر ہے ہے مان الله و 
تعالی عَنْ دلک علواً كبيراً يا ابن المَضْلٍ اد الصا کا ثذ رک الا له ون و یه و الله حال الوا و الکیفیه. 


٭ |ترجمہ]امالی صدوق: اسماعيل بن فضل گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا خدا در معاد ديده شود؟ فرمود: منزه 
است و برتر است ہے اندازه؛ ای پسر فضل دید گان درک نمی‌کنند جز آنچه را که رنگ و کیفیت دارد در حالی که خدا 
آفریننده رنگها و چگونگی‌ها است. - . امالی صدوق: ۳۳۴ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


بد التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام لىء الأمالى للصدوق ادا عَنْ عَلِی عَنْ أبيه عن ارو قال: فلت لعل بن 
ٹر ی الوص ا عليهما السلام ا ابْنَ شول الله را تقول فى ال دیت الّذى يزوبه هل ال يث اد الْمَؤِِْينَ يزورون ریم من 
منازلهع فی الْجَنَّهِ قال عليه السلام يا با الصَّلْتِ إِنَّ الله تہارک و تَعَالَى فَصل تی مع دا صلی الله عليه و آله ی ججميع له 

بن این وف لان کو ضما طاعَتَه طاعَتَه و مَُابَعَتَةُ عل ماه و ره فی ان اجره ره َال لَه زو جل من ع اوشول 
طاع الله و قال إن این بیغوشکه ماوت الله يد الله وق دهع و قال ابی صلی الله عليه و آله ن زی فی 
7 یی ری زر دا 


یج مہ موه بو 9 


اجه من ْله قد از ال تمارک و تعای قال فلت له یا ان زشولي الله فما مَغْنَى خر الى واب ا له إنَا الله الد 


EK 
۰۰ 


ےتوہ الم دجد نی رشله و حججه 


2 و 7 


کو يس اع ھا ات 


ص: ۳۱ 


-١‏ هو منذر بن محمد بن المنذر بن سعيد بن أبى الجهم القابوسى أبو القاسم الثقه» يوجد ذكره مع بيان وثاقته فى رجال 
النجاشئ ص ۲۹۸و فى القسم الأول من الخلا.صه ص ۸۴و فى الکشی ص ۳۵۰و فى غيرها من التراجم. و ذكر العلا-مه 
الطباطبائى قدس الله روحه فى فوائده «آل أبى الجهم القابوسى» و أطراهم بالثناء و ذكر الجميل» و ذكر منهم منذر بن محمد 
هذا. 

۲-هو اسماا.نن الفضل ہیں عقوت ین الفضل بی ع الله ین الحارک توفل رد العارت بن عبد الط من أضيحات أن 
جعفر عليه السلام. ثقه من أهل البصره يوجد ذكره فى رجال الشيخ فى باب رجال الباقر و رجال الصادق عليهما السلام» و فی 
الکشق ص ۱۴۳ و فى القسم الأؤل من الخلاصه ص ۵ و فى غيرها من التراجم 


قال الب صلی الله عليه و آله مَنْ نمض أهْل بیتی و 
3 


ن یفارقنی با آبا الصلت ان الله تَبَارَكك 


وت 
رت نی أ نی وم َه ب اه ال صلى اه لله عليه ہت 
o‏ ر و الْأَؤْعَام الْحَبَرَ (۱). 


۱ 
3 ۰ 
جو 
3 
«ع و 
هد 
0 
۰ 
۱ 
8 
5 
3 
۱ 
1 
¥ 


٭| ترجمه |توحید» عیون آخبار الرضاء امالی صدوق: ابا صلت كويد: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: ای فرزند رسول 
خدا! جه می‌فرمائی در باره حدیثی که اهل حديث آن را روایت می کنند که مؤمنان در بهشت در منزلهای خود پرورد گار 
خود را زیارت میکنند؟ امام عليه السلام فرمود: ای ابا صلت! به درستی که خدای تباركك و تعالی پیامبرش محمد صلی اللہ عليه 
و آله را زیادتی داد بر همه آفرید گانش از پیامبران و فرشتگان و طاعت او را اطاعت خود و متابعت او را متابعت خود و زیارت 


او را در دنیا و آخرت زيارت خود قرار داد يس فرمود: «مَنْ بُطع الَسُولَ فد أطا الله -. نساء / ۸۰ - (ھر 


1 


کی از دا او و ها فا یه اس مت النية تا كم انا او الله بل الله فون 


-. فتح ۱۰ - 


بدیهم) 


[در حقیقت. کسانی که با تو بث می کنند. جز این نیست که با خدا بث می کنند دست خدا بالای دستهای آنان است.] و 
پیامبر فرمود: هر که مرا زیارت کند در حیات من يا بعد از وفات من به حقيقت که خدای تعالی را زیارت کرده و درجه پیامبر 
در بهشت از همه درجه‌ها بلندتر است. يس هر كس او را زیارت کند در بهشت و از منزل خود به سوی درجه آن حضرت 
رود به حقیقت که خدای تبارک و تعالی را زیارت کرده است. 


ابا صلت می گوید: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! معنی خبری كه روایت کرده اند: ثواب لا اله الا الله نظر 
كردن به وجه خدا است چیست؟ امام فرمود: ای ابا صلت هر که خدا را وصف کند به داشتن وجه و روئی چون روی‌ها به 
حقيقت کافر شده و لیکن وجه خدا پیامبران و رسولان و حجتهای اویند - صلوات الله عليهم - و ايشان همانها هستند که به 
وسیله ایشان به سوی خدا و به سوی دين و معرفتش توجه می شود و خدای عر و جل فرموده است: «کل مَنْ عَلَيها فان و یق 
لك ورت اس ی ی [زمين ]| اد فا گر كله اميق رید روود کارت اتی سے نات او ہرد 
اھت دک وا فی اتآ a‏ لات لت ات سی کر موه ما از 


ص: ۳۱ 


و حجتهای خدا در درجه‌های ايشان در روز قيامت ثواب عظيمى است از برای مؤمنان و همانا پیامبر فرمود: هر كه خاندان من 
و عترت مرا دشمن دارد در روز قيامت مرا نبیند و من او را نبينم و آن حضرت فرمود: در ميان شما كسانى هستند كه بعد از 
آنكه[در دنيا]از من مفارقت كنند دیگر مرا نبينند. ای ابا صلت به درستى كه خداى تباركك و تعالى وصف نمىشود به مكانى 


و به دیدها و خیالها دریافته نمی‌شود. -. توحید: ۰۱۱۷ عیون آخبار الرضا ۱ ۵ امالی صدوق: ۳۷۲ - 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز روایت شده است. -. احتجاج: ۴۸ - 
| ترجمه | 
۷ 


لى الأمالى للصدوق ای اه عون علي من یه تن ابن آبی غعیر نابرهم یم الكوْخِيّ قَالَ: فلت لاد جَعْمَر بن مُحَمَدٍ 
علیهما السلام إنَّ رجا رَأَى ره رو جل فی مَنَامِهِ ایکون لک كَمَالَ دیک رَجُل لا دین له لباز کک و تعالی لا بُری فی 
الط و لآ فى نام وا فی ال وا فی ارو 

٭ |ترجمہ]امالی صدوق: راوى گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: اينكه مردی خدای خود را در خواب سند چگونه 
باشد؟ فرمود: اين مردى است كه دين ندارد. زیرا خدا در بيدارى و خواب ديده نشود و نه در دنيا و آخرت. - . امالى صدوق: 


#۸ - 
> [ترجمه] 


بیان 


لعل المراد أنه کذب فى تلك الرژیا أو أنه لما كان مجسما تخیل له ذلك أو أن هذه الرژیا من الشیطان و ذکرها يدل على کونه 
معتقدا للتجشم. 


٭| تر جمه ]شاید منظور این است که او در آن رؤيا لح وپ توح کت سح 
کرده است یا اینکه ریا از شیطان بوده و بیان آن رؤیا دلالت دارد بر اينكه آن ث شخص اهل تجسیم بوده است. 


* | تر جمه | 


«A» 


3 


شا الإرشاد ج؛ الإحتجاج رَوَى أل الشیر أن ن رجا جا ی یر امین عليه السلام ال ا أمير ال آخبزنی عن الله أ 
یه ین عیشت الله ال له ی الین تع لک بای أغوة : ات ہت یمین 
5 اون شاه ده ليان و ا جر هلوت بحقاتق یمان مَۂ مرف بالدنالاتِ مَنْغوت بالْعَلَامَاتِ لا یقاس لاس و لَا یدرک 


اواس فَانْصَرفَ الرَجلٌ وَ هُوَ يَقُولُ الله آغلم یت يَجْعل رسالتةُ. 


| ترجمه |ارشاد» احتجاج: مورّخين و ناقلين روايت كرده اند كه مردى به نزد امير المؤمنين عليه الس لام آمده عرض كرد: ای 
امير المؤمنين مرا آكاه فرما از خداى تعالى آن كاه كه پرستشش کرده‌ای آيا او را ديده اى؟ فرمود: جنين نبوده ام كه پرستش 
كنم کسی را كه نديده باشم! عرض كرد [آن كاه كه او را ديدى] چگونه او را ديدى؟ فرمود: وای بر توه چشمها او را با ديده 


آشکار نبيند» ولى دلها به وسیله حقیقتهای ايمان او را ببينند» به وسیله دليلها و راهنماها شناخته شده و به سبب نشانه ها وصف 
شده. به مردمان قياس نشود و حواس او را درك نکنند! آن مرد باز گشت و می گفت: خدا می‌داند در جه جایی رسالت خود 
را فرود آورد. -. ارشاد: ۶۰ احتجاج: ۲۰۹ - 


# تر جمه | 


۰ 


ج؛ الاحتجاج فی تعر انيت الى سأل أمير ای عليه السلام عا تو تَوَهْمَه هُمه من الناقض فى الْمَرْآنِ قَالَ عليه السلام و أا قو 
تَعَالَى وُجُوۃ یذ ناضدرَةٌ إلى رَبُھا ناظِرَةٌ لک فی تؤضع يتتهى فبه أؤلياء الله رو جل بعد مغ ین الحتاب إلى َر یی 


م ہے 


الخوان لون فيه و بون هذ آغر قتیض جوم فرب عنهم کل دی و وغب تم عون بدُخُولِ الْجَنّهِ فمن کرذا 
امام بَنْظوُونَ ی رهم کیت بهم و بث وذغلون اجه شیک مولع و جل فى ع ليم انكو ۾ علیهم لام علیکم طب 
ا ارا خالدیت 


ص: ۳۲ 


۱- آورد الحدیث بتمامه فی الباب الأؤل تحت رقم ۴ 


مد دک وا حول اله و ار لی ترا عم الل عر و رل شیک قول إلى ر ات قاط فى تغض الله ِى 
لمنتظره کے تسمغ ای قَوْلِهِ تغالی فناظرة ة بع یرجم الْمُرْمَلُونَ أن متتطرة الل سس کک له آنغری عند 
بنذو ٠“‏ بغنی مدا صلی الله عليه و آله حِينَ کا ِد سِڈرو ای عد حت ا بجاوزعا حل من حل الله عر و جل و قول 
فى آجر لاہ ماز ایض ما لیذ وین یاب وه ری ری ری عله السلام فى وهی نف و نز 
أخرى و دک اَن َلق جبرئیل عظیم هو من الو عاي لین لا يذ رك عَلقهُم و صُورَتهُم (لإِل وب العالمین الخبر. 


#*[تر جمه ]احتجاج: در حدیث مربوط به زندیقی که از امیر المؤمنين عليه السلام تناقضاتی كه به گمان او در قرآن وجود 
داشت می‌پرسید» آمده است که حضرت فرمود: و اما آيه «وجُوةٌ يَوْمَئِذِ ناضدرَة إلى رَبھا ناظرَةٌ) - . قیامت / ۲۳-۲۲ - إدر آن 
روز چهره هاي شاداب اند؛ و به سوی پرورد كار خود من نگرند.] این همان موضعی امت که اولیای خدا پس از پایان 
حسابرسی بدان جا روند» همان جا که نهری دارد به نام «نهر حیوان»؛ در آن سل نموده» و از جای دیگرش می نوشند. با 
نوشیدن آن رنگ رخسارشان سفید شده و از هر سختی و مشکل و آزاری عاری شوند» سپس به ورود در بهشت رهنمون 
ہی ی رع یہ پاداششان را می دهد» يس گروهی به بهشت روند و این ¿ همان 
آیه است که فرشتگان بر ايشان سلام کنند: «ت لام عَلَِكُمْ طم فَادْخُلُوها خالدیق» -. زمر /۷۳- [ سلام بر شما بادا خوش 


آمدید. در آن در آیید [و] جاودانه [بمانید ]1 


ص: ۳۲ 


و در همان لحظه است که خداوند فرماید با ورود به بهشت و نظر به وعده های الهی پاداش برید» و این همان آيه «إلى رب 
ناظرَةٌ) می باشدء و «ناظره» در برخى از لهجدها به معنى منتظر است؛ مگر اين آيه را نخوانده ای كه: «فَناظِرَةٌ بع یرجم الْمُوْسَلونَ) 
-. نمل /۳۵- 


يعنى منتظرند ببینند رسولان چگونه پاسخی باز آرند. 


و 
سے آ1 أ 


و اقا آيه «و لَقَدْ ره نَرْلَهَ آخری عِنْدَ سِدْرَه الْمَْنَهى) -. نجم / ٠۴-۱۳‏ -» 


حضرت محنرد صلی الله عليه و آله را خواسته در هنگامی كه او در سدره المنتهی بود آنجا که هیچ كس از آن مکان نمی 
گذرد و قسمت آخر همان آيه «ما زاغ اضر وَ ما طغی لد رَأى من آیاتِ رَبّه الکبری؛ -. نجم / ۱۸-۱۷ - رؤيت خرفل 
است که دو بار او را به صورت اصلی خود دید یک بار همین است و مرتبه ای دیگره و این بخاطر این است که جبرئیل خلق 
عظیمی دارد» و او از روحانیینی است که خلق و صفتشان را جز خداوند رب العالمين درک نمی كند. - . احتجاج: ۴ - 

* | تر جمه | 

بيان 


الوعث و الوعثاء المشقّه قوله صلوات الله عليه و النظر إلى ما وعدهم الله يحتمل أن یکون المراد بالنظر الانتظار فيكون قوله و 


الناظره فى بعض اللغه تتمه و تأييدا للتوجیه الأول و الأظهر أنه عليه السلام آشار إلى تأویلین الأول تقدیر مضاف فی الکلام أى 
ناظره إلى واب ربها فیکون النظر بمعنى الابصار و الثانى أن يكون النظر بمعنی الانتظار و يؤيده ما فی التوحيد فی تتمه التوجيه 
لک تراه إلى ہہ نی ترا تر و ارج علي انبم کک نی ول 
تعالی و لَقَدْ رَه نله أخرى إلى جبرئیل عليه السلام و سیأتی القول فیه. 


| ترجمه |«الوعث» و «الوعثاء) یعنی ا «و النظر إلى ما وعدهم الله): در این سخن امام ممکن است منظور از نظر انتظار 
باشد که در این صورت کلام امام که فرمود: «والناظره فی بعض اللغه» (ناظرہ در بعضى لغتھا...) تتمه و تأيبدى بر توجیه اول 
باشد. اما ظاهرتر آن است که امام به دو تأویل اشاره فرمود؛ اول» تقدیر مضاف در کلام یعنی نظاره گر به ثواب پرورد گارش؛ 
عن لطر می د من ا 

دوم اينكه نظر به معنای انتظار باشد. تتمه توجیه اول در کتاب توحید این مطلب را تأييد می کند آنجا که فرمود: پس آن قول 


خداست که فرمود: «إلى ربها ناظره» و منظورش از نظر به خداء نظر به ثواب اوست. 
امام عليه السلام ضمیر را در آيه «و لَقَدُ رَآهُ آفری بد کیل وا که سکن کرای ان رامآ 
#* | تر جمه | 


>۱ 


جء الاحتجاج يُونْسٌ بن ظَبِوَانَ قال: دل رَجُل علی أبى عَدِ الله عليه السلام قال أ رَأَيْتَ الله حينَ عَمَدْئَهُ قال له ما کنت أَغْبْد 
نا لَمْ ره ال وَ کیت رَأبهُ قال لم ره الب از بمشاگردو ان و لک رَأَنْهُ الْقَلوبُ بحقاتی الایمان لا یدرک بِالْحَوَاسٌ و ل 
یماس بالّاس مَغژوف بكر تشه 

**| ترجمه |احتجاج: مردى بر امام صادق عليه الس لام وارد شده و گفت: آيا خدايت را هنكام عبادت او دیده ای؟ حضصرت 
فرمود: من جيزى را كه نديده ام پرستش نمی کنم. 

گفت: چگونه او را ديده اى؟ فرمود: دید گان هنكام نظر افکندن او را درک نمی كنند ولى دلها با حقايق ايمان او را در می 
يابند. نه با احساس (پنجگانه) درک شود و نه با مردم قیاس بی هیچ تشبیهی معروف و شناخته شده است. - . احتجاج: ٣٣۶‏ 
٭| تر جمه | 


«1» 


نید جی لت ہل اس ك E‏ 


ل مت تہ 


ص: ۳ 


-١‏ و فى نسخه: لا ید رک خلقهم و صفتهم. 


و فان بصِيرٌ ال رام و فان بَصِيرٌ یاب الله غظم من آن يرَى بالعین. 

ید التوحید أبى عن محمد العطار عن ابن عیسی عن ابن آبی نجران عن عبد الله بن سنان مثله 
#*[ترجمه ]احتجاج: امام صادق عليه السلام در باره سخن خداوند « لا تدر که لاه -. انعام / ۱۰۳- 
فرمود: مقصود اين است كه در وهم نكنجدء آيا نمی بینی قول او را در آيه 


دیگر كه می فرمايد: قد جاء کم ال کت ) -. انعام / ۱۰۴ - ابه راستى رهنمودهايى از جانب يروردكارتان برای شما 
آمدہ اسث. اكه مقصود دیدن به چشم نیست. ٤‏ ۶+ بس هر که به دیده بصیرت بنگرد یه سود خود اه 
مقصود دیدن به جشم نيست «و مَنْ عمی فعلیها» [و هر کس از سر بصيرت ننگرد به زيان خود اوست.) در اينجا نيز كورى 
چشم را قصد نكرده است همانا مقصود احاطه وهم است. چنانچه گفته شود فلانى به شعر بصير است و فلانى به فقه بصير است 


ص: ۳ 


وفلانى به دراهم بصير است و فلانى به جامه ها بصير است» خدا بزركتر از آن است كه به چشم ديده شود. - . احتجاج: ۳۳۶ 


اين حديث در كتاب توحيد نيز راويت شده است. - . توحيد: ؟7١١-‏ 
* | ترجمه | 
بيان 


وله عليه السلام الله أغظم من أن رى بالْعین هذا تفريع على ما سبق أى إذا لم يكن مدركا بالأوهام فيكون أعظم من أن 
يدرك بالعين و يحتمل أن يكون المعنى أنه أعظم من أن یشک أو يتوهم فيه أنه مد رک بالعين حتى يتعرض لنفيه فيكون دليلا 
على أن المراد بالأبصار الأوهام. 


٭ ترجمه ]این سخن امام که «خداوند والا۔تر از آن است كه با جشم ديده شود) نتيجه مطلب قبلى است؛ يعنى وقتى با اوهام 
درک نمی شود يس والاتر از آن است که دیده شدن با چشم در باره او توهم شود يا کسی بخواهد در این باره شک کند تا 


اینکه خدا متعرض نفى اب بن مطلب شود پس معلوم می شود که منظور از «أبصار) در آيه شریفه» اوهام است. 


اشاق قَالَ: کب إِلَى بی الْحَسَن علی بن مُحَمّدٍ عليهما السلام أَسْألهُ عن اروب 4 تفه الا مک 


عليه السلام لا وڙ الَّؤْيهُ ما لَمْ يَكنْ حر او قافن مرا كفن اا نمی الفط الهواة و مد دع الضّيَاء لم صح الزَؤبَةُ و 


فى وتخوب ام ال الضت اء ین الڑائی رامیت وجوت الاشتماه و تَعَالَى الله عن الاشيناه فت أله لا تجوز علیه سریحانه اوه 
الا تضار لِأنَّ الاب لاب من اتَصَالِهَا بالَمسیّیات. 


#[ت رجمه ]احتجاج: أحمد بن (سحاق گوید: طی ارسال نامه ای به امام هادی عليه الشلام از آن حضرت در باره رژیت (دیدن 
حاو عفکر مود بال فرمر ارک كانت تار که هزایی مان را رر تاش فا چشم از آق عر کا 
ریت محقق نشود» پس زمانی که هوا منقطع شود و نور نابود گردد ریت صحیح نیست» و در وجوب اتصال روشنایی ميان 
رائی و مرئى وجوب شباهتشان به یکدیگر است» و خدای تعالی پاک و منّه از شبیه داشتن است» پس از همین جا ثابت می 
شود که مسأله رژیت او با چشمها بر خداوند سبحان جایز نيستء زیرا اسباب به ناچار بايد متصل به مستبات باشند. - . 


احتجاج: ۴۵۰-۴۴۹ - 
| تر جمه | 
»¥« 


a‏ لسن الث عليه السلام أَسْألهُ عَن الرُؤْيَهِوَ ما 
0 نكت ا تقر 7 قیالع کی بن الڑائی و الْموئيٌ هَوَاء يَنْضذَهُ الب ر شاذا اطع الْهَوَاُ و مدع الضیاء ءَ عن الائی و 
موی لغ تصځ لو و کان فی ذلك الاشیباة لد الوا کی ساوی الْمَْئِئَ فی ایب الْمُوجب ییا فى اوه وَج الِاسْتَبَاةُ 
و کان فى ذلك الَهْبيهُ أن الْأَسَْاب لَا بذ من انْصالهّا بِالْمَسَكِبَاتِ. 


2 


٭| ترجمه |توحيد: راوی گوبد: به امام هادی عليه السلام نامه نوشتم و از ایشان در باره دیدن خدا و آنچه مردم در آن می۔۔ 
باشند پرسیدم. حضرت در جواب نوشت: دیدن ممکن نباشد مادامى که ميان بینندہ و ديده شده هوایی نباشد که بینائی در آن 
نفوذ تواند کرد یس هر گاه هوا از میان بیئنده و دیده شده» بریده شود دیدن میسر نشود. از این وساطت هوا و ور ماق این 
دو تشابه هر یک از اينها به دیگری نتيجه می‌شود. زیرا وقتی بیننده با دیده شده در سببی که ميان ایشان موجب دیدن می شود 
مساوی باشند لازم آید که مانند یکدیگر باشند که اين مستلزم تشبیه است زیرا که چاره نیست از اينكه اسباب به مسببات خود 
متصل باشند. -. توحید: ۱۰۹ - 

** | تر جمه | 

بيان 


استدل عليه السلام على عدم جواز الرؤيه بأنها تستلزم کون المرئى جسمانیا ذا جهه و حیز و بين ذلكك بأنه لا بد أن يكون بين 
الرائى و المرئى هواء ينفذه البصر 


ص: ۳۴ 


-١‏ هو أحمد بن إسحاق بن عبد الله بن سعد بن مالک الاحوص الأشعری آبو على الق كان وافد القمیین و شيخهم» روى 
عن آبی جعفر الثانى و آبی الحسن علیهما السلام و كان خاصّه آبی محمد عليه السلام و كان ممن تشرف بلقاء صاحب الزمان 
عجل اله تعالی فرجه الشریف» توجد ترجمته مع الاطراء و التوثيق فى التراجم» و أورده الشيخ فی کتاب الغيبه فی عداد 
الموثقين الذين کان يرد عليهم التوقیعات من قبل المنسوبین للسفاره من الأصل. 


و ظاهره کون الرژیه بخروج الشعاع و إن آمکن أن يكون کنایه عن تحقق الابصار بذلک و توقفه عليه فإذا لم يكن بينهما هواء 
و انقطع الهواء و عدم الضیاء الذی هو آیضا من شرائط الرژیه عن الرائی و المرئی لم تصح الرژیه بالبصر و كان فی ذلكك آی فی 
کون الهواء بين الرائی و المرتی الاشتباه یعنی شبه كل منها بالآدخر يقال اشتبها إذا آشبه کل منها الاخر لأن الرائی متی ساوی 
المرئی و ماثله فى النسبه إلى السبب الذی آوجب بینھما فى الرژیه وجب الاشتباه و مشابهه أحدهما الآخر فى توسط الهواء بینهما 
و كان فى ذلك التشبيه أى کون الرائی و المرئی فى طرفی الهواء الواقع بینهما یستلزم الحکم بمشابهه المرئی بالرائی من الوقوع 
فى جهه لیصح کون الهواء بینهما فیکون متحيزا ذا صوره وضعیه فان کون الشی ء فى طرف مخصوص من طرفی الهواء و توسط 
الهواء بینه و بين شی ء آخر سبب عقلی للحکم بکونه فى جهه و متحیزا و ذا وضع و هو المراد بقوله لأن الأسباب لا بد من 
اتصالها بالمسیبات و یحتمل أن یکون ذلک تعلیلا لجمیع ما ذكر من کون الرژیه متوقفه على الهواء إلى آخر ما ذكر و حاصله 
يرجع إلى ما ادعاه جماعه من آهل الحق من العلم الضروری بأن الإدراك المخصوص المعلوم بالوجه الممتاز عن غيره لا بمکن 
أن یتعلق بما لیس فى جهه و إلا لم يكن للبصر مدخل فيه و لا كسب لرژیته بل المدخل فی ذلك للعقل فلا وجه حینئذ لتسميته 
إبصارا و الحاصل أن الابصار بهذه الحاسه یستحیل أن یتعلق بما لیس فى جهه بدیهه و الا لم يكن لها مدخل فيه و هم قد 
جوزوا الإدراكك بهذه الجارحه الحساسه و أيضا هذا النوع من الإدراكك یستحیل ضروره أن یتعلق بما لیس فى جهه مع قطع النظر 
عن أن تعلق هذه الحاسه یستدعی الجهه و المقابله و ما ذكره الفخر الرازی من أن الضروری لا بصیر محلا للخلاف و أن الحکم 
المذ کور مما يقتضيه الوهم و يعين عليه و هو لیس مأمونا لظهور خطائه فی الحکم بتجسم الباری تعالی و تحیزه و ما ظهر خطؤه 
مره فلا یمن بل يتهم ففاسد لأن خلاف بعض العقلاء فی الضروریات جائز کالسوفسطائیه و المعتزله فى قولهم بانفکاک الشيئيه 
و الوجود و ثبوت الحال و أما قوله بأنه حکم الوهم الغیر المآمون فطریف جدا لانه منقوض بجمیع آحکام العقل لانه أيضا مما 
ظهر خطؤه مرارا و جمیع 


ص: ۳۵ 


الهندسیات و الحسابيات و أيضا مدخلیه الوهم فى الحکم المذ کور ممنوع و إنما هو عقلی صرف عندنا و کذلک لیس کون 
البارى تعالی متحزا مما یحکم به و يجزم بل هو تخيل یجری مجرى سائر الأكاذيب فی أن الوهم و إن صوره و خیله إلینا لکن 
العقل لا يكاد يجوزه بل يحيله و يجزم ببطلانه و کون ظهور الخطإ مره سببا لعدم ايتمان المخطی و اتهامه ممنوع أيضا و الا قدح 
فى الحسیات و سائر الضروريات و قد تقژر بطلانه فی موضعه فى رد شبه القادحين فى الضروريات. 


**| ترجمه ]امام عليه السلام این گونه بر عدم جواز رژیت استدلال فرمود که رژیت. مستلزم جسمانی بودن و دارای جهت و 


مكان بودن موجود ديده شده است و اين را جنين تبيين فرمود كه بايد بين بيننده و ديده شده هوايى باشد تا در چشم نفوذ کند 


ص: ۳۴ 


كه ظاهر اين سخن دلالت ہر این دارد كه رؤيت با خروج شعاع محقق می شود اگر جه ممكن است كنايه از تحقق دیدن به آن 
و توقف دیدن بر آن باشد - يس اگر بين بيننده و ديده شده هوايى نباشد و نوں كه آن هم از شرايط رؤيت است. از بینندہ و 


دیده شده معدوم شود رؤيت با جشم امكان ندارد. 


و بودن هوا بين بيننده و دیده شده دلالت بر شباهت هر یک از آنها به دیگری ۵ ء۹ ده 
وقتی با ديده شده مساوی شد و در نسبت داشتن به سببى كه ميان آنها برای رژیت واجب است مثل او شد. مشابهت هر یک از 
آنها به دیگری در واسطه شدن هوا ميان آنها لازم می آید و این تشبیه یعنی بودن بیننده و دیده شده در دو طرف هوای واقع 
ميان آن دوء مستلزم حکم به مشابهت بیننده و دیده شده از جهت وقوعشان در جهتی که بودن هوا ميان آنها ممکن باشد» 


است. 


يس هر دوی آنها بايد دارای مکان و صورت و ضعیه باشند. زیرا بودن چیزی در یک طرف هوا و واسطه شدن هوا ميان آن و 
چیز دیگر موجب حکم عقلی به اين می شود که آن چیز دیگر هم در جهت و مکان و وضع است. و منظور امام که فرمود: 
«اسباب ناچار بايد به مسببات متصل باشند» همین است. و ممكن است این کلام تعلیل برای تمام آن چیزهایی باشد که امام در 


باره رؤيت فرمود - يعنى متوقف بودن رؤيت بر هوا تا آخر کلام - كه حاصل آن به ادعاى جماعتى از اهل حق برمی گردد 


كه كفته اند: علم ضرورى قائم است بر اينكه محال است كه ادراكى مخصوص و ممتاز از غير خودش به جيزى تعلق كيرد كه 
در جهتى نيست زیرا در این صورت چشم مدخلیتی در آن ندارد و راهى برای ریت آن نيست بلكه راہ معرفت آن تنها عقل 


نتيجه آنكه ديدن با اين عضو حسى در مورد جيزى كه در جهتى نيست به حكم بديهى عقل محال است و راهى براى ديدن 


آن نيست. در صورتی كه آنها (قائلین به رؤيت)ادراكك خدا را با همین عضو حسى مخصوص جايز دانسته اند. 


و نیز صرفنظر از اينكه تعلق این عضو حسى (چشم) مستلزم جهت و مقابله است» به ضرورت عقلى محال است كه اين نوع 
ادراكك به آنچه که جهت ندارد تعلق كيرد. 


و اما فخر رازی گفته است: مطلب ضروری مورد اختلالف واقع نمی شود و حکم مذ کور از جانب وهم است و وهم به آن 
کمک می کند در حالی كه وهم ايمن از خطا نیست چنانچه خطايش در حکم به جسمانیت و مکان داشتن خدا ظاهر شده 


است و آنچه که خطايش آشکار شود مورد اطمینان نیست بلکه متهم است. 


اين سخن فخر باطل است زیرا امکان مخالفت بعضی عقلاء در ضروریات ممکن است مانند سوفسطائی ها و معتزله در قولشان 
به انفكاكك شیثیت از وجود و ثبوت حال. 


و اما اينكه گفته حکم وهم به دليل خطايش مورد اطمينان نيست حقيقتاً شگفت آور است زيرا نقض اين سخن با جميع احکام 


عقل است جرا كه عقل نيز مكررا خطايش آشکار شده است و نیز به تمام مسائل ص: ۳۵ 


هندسه و حساب نقض می‌شود إجرا که در اين مسائل نيز خطاهايى رخ داده است] و همجنين ادعاى او در دخالت وهم در 


حكم مذكور باطل است و به نظر ما آن حكم صرفا حكمى عقلى است. 


و نیز آنكه گفته مكان داشتن خداوند حكم جزمى وهم است صحيح نيست بلكه آن» تخيلى است همجون ساير امور كذب كه 
كر جه وهم آن را براى ما صورت مىدهد و متخيل مىسازد اما عقل آن را جايز نمىداند و بلكه محال دانسته حكم به 


و نيز اينكه یک بار ظهور خطا سببى برای عدم اطمينان به خطاكار شود باطل است وكرنه در امور حسى و ساير ضروريات نيز 
اشكال می شود. و بطلان اين مطلب در جاى خود هنگام رد شبهات اشكال كنندكان در ضروریات: اثبات شده است. 


* | ترجمه | 


م۱۴ 


2 


يد التوحيد اند قاق ین الکلییی عن أ خترک بن |ذریس عَنْ مُحمّد بن بد لجار عَنْ ص فُوَانَ بن یخی فال: صلی و مه 


اھ نٹ ان ا له ی أبى تن الا عليه السلام فده فی دک ون لی تخل علي قي أله عن الاو ارام و 
لأخكام یب وال او حبد فقال أثر قد ِا ری له ریا سم الوُؤْيَه و الکلاع بين انين فقس موس ی عليه السلام 
لكام و لمع صلى الله عليه و آله الوب ےم من الب عن اه عر و جل ای ال اْجنْ و اس 
لا مذركة الانصاژ و هو ُذ رک لصا ولا يُحِبطُونَ به ماو لیس کم نے ےئ ا وار 
کیت بجی + ء رل إِلَى ای جمیعا رهم جاء من عند ال و اه يدعو مم ای اللہ ار له و 9 رکه نصا 
مو یذ رک الصا و لا یحیطون به عم و لیس کمئله شین 2 ثم یو 


2 
2 کے 2 و و ھ 


0 ۲ دِقَهُ ان تومية بهذا ان يکود ياتى عَن الله ب شخ 2 ۱ بخلافه من وجه آخَرَ قال أَبُو 4 فان تقول 2 
مَأ 


50 
أن 


الها لاما 
مغ 


0 


0 آشری ال 7س مو ابسلا کس الاه لع ما ری - عدت ال ما كدت ال اه ما رام عفرل کا 


ہی سو وت بر ہما 9 ع عير الله و 


2 
سو کي عر م 


قَدْ قال و لا بحیطون به علماً ادا وَأَنه | الأيْضَِ ار فد عات به الیل و وقعت العغرقة کنا فقال أ ار یہ کت ارات فال ۳ 


الحَسَن عليه السلام إذا کانتِ الوَابَاتٌ مُخَالِفة للقوآن کذبت بها و ما أَجْمَع المشلمون عليه أنه لا بُحیط به عم و لا تذ رکه 
الأْصاز وَ لیس کمئله شى 2. 


ص: ۳۶ 


٭ | ترجمه [توحيد: راوى گوید: ابو قڑہ محدث از من خواست که او را خدمت امام رضا عليه السلام ببرم» من از آن حضرت 
اجازه خواستم که به من اجازه داد ابو قره شرفیاب شد و از آن حضرت سوالاتی در حلال و حرام و ساثر احکام کرد تا رشته 
سوال را به توحید کشید و به آن حضرت عرض کرد: به ما روایت رسيده است که خدا دیدار خود و همسخنی خود را ميان دو 


پیامبر قسمت کرده و سخن را به موسی عليه السلام داده و دیدار خود را به محمد. 


امام رضا عليه السلام فرمود: پس جه کسی از طرف خدا به همه جن و انس تبلیغ کرده است که: ؛لا۔ ذركة الْأَبُصِارٌ و هُو 
بذ رک الصا -. انعام / ۱۰۳ - دید گان او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد) و «و لا بُحیطوت به لماه -. 
طه / ۱۱۰ - [علم آنان او را در بر نگیرد) و لیس کملله شی ء» -. شوری / ۱۱ - (چیزی مانند او نیست.)؟! آيا خود محمد 
نیست؟ گفت: بله. 


فرمود: پس چگونه ممکن است مردی به همه خلق توجه کند و به آنها خبر دهد که از طرف خدا آمده و به دستور خدا آنها را 
E a‏ قر که اھ ات و مه اتک تاو وو لا سارہ وط ار و كمثله شن ء» و 
سپس بگوید من خودم او را به چشم خود دیده ام و او را در علم خود گنجانیده ام و او به صورت آدمی است؟! شرم نمی 
کنند؟! زندیق‌ها هم نتوانستند پیامبر اسلام را از این راہ بکوبند که تناقض می كويد و از طرف خدا چیزی می آورد و از راہ 
دیگر مخالف آن را می گوید. 


ابو قره گفت: خدا هم می فرماید: «و لَقَدْ رآ رل آخری» -. نجم / ۱۳ - و قطعاً بار دیگری هم او را دیده است) امام فرمود: 
بعد از این آیه معلوم می کند که جه را دیده آنجا كه فرموده است: «ما كدب فاد ما رَأى) (قلب آنچه را که دید انکار 
نکرد) می‌فرماید: دل محمد دروغ نشمرد آنچه را چشم او دید سپس آنچه را دیده بود خبر داد و فرمود: الَقَدُ رَأى مِنْ آیات 
5ه اک یوق رلاہ را کا زر از انا و که رد کار کرد را رت ار آیاہ کا خرن کی سنا 


است. 


و خدا فرموده است: «وَ لا يُحیطونَ به عِلْماًه -. طه / ۱۱۰ - (علم آنان او را در بر نگیرد)» حال اگر ديده ها بتوانند او را ببینند 


یعنی در علم بشر گنجانیده شده است و به شخص شناخته شده. 


ابو قره عرض کرد: پس اين همه روایات را دروغ بشماریم؟ امام عليه السلام فرمود: وقتی روایات با قرآن مخالف باشند آنها را 
بايد دروغ بدانی آنچه مورد اتفاق مسلمانها است این است که: علمی او را در برنگیرد؛ و دیده ها او را درک نکنند و چیزی 


تا او ری سم لويد الات 


اعلم أن المفسّدرين اختلفوا فى تفسير تلک الآيات قوله تعالى ما كَذَبَ الْفْوْادٌ ما رَأى بحتمل کون ضمیر الفاعل فی رأى راجعا 
إلى النبى صلی الله عليه و آله و إلى الفواد قال البيضاوى ما کذب الفؤاد ما رأى ببصرہ من صوره جبرئيل أو الله أى ما كذب 
الفؤاد بصره بما حكاه له فان الأمور القدسيه تدرك أولا بالقلب ثم ينتقل منه إلى البصر أو ما قال فؤاده لما رآه لم أعرفك و لو 
قال ذلک كان كاذبا لأنه عرفه بقلبه كما رآه بصره أو ما رآه بقلبه و المعنى لم يكن تخيلا كاذبا و يدل عليه أنه 


سل عليه السلام هَل رَأَيْتَ ریک فَقَال ریب بفوادی. 


وقرئ ما كذب أى صدقہ و لم یشک فیه مروت على ما ری أ فتجادلونه عليه من المراء و هو المجادله انتهى قوله تعالى و 
مد رآ تر ری قال الرازى يحتمل الكلام وجوها ثلاثه الأول الرب تعالى (١)و‏ الثانى جبرئيل عليه السلام و الثالث الآيات 
العجیبه الالهیه انتهى أى و لقد رآه نازلا نزله آخری فيحتمل نزوله صلی اللہ عليه و آله و نزول مرئيه. فإذا عرفت محتملات تلكك 
الآيات عرفت سخافه استدلالهم بها على جواز الرؤيه و وقوعها بوجوه الأول أنه يحتمل أن يكون المرئى جبرئیل إذا المرئى غير 
مذكور فى اللفظ و قد أشار أمير المؤمنين عليه السلام إلى هذا الوجه فى الخبر السابق 


و رَوَى مثلم فى ص جيجه پاشئاده عَنْ زُْعَهَ لكاعَنْ عود له سا کب افو ما زأی قال رَأَى جترئیل عليه السلام لَه تما 
و ری أَيْضا باشناوه عَنْ أبى هُرَيْرَ و لقذ رات أخرى قال 


ص: ۳۷ 


-١‏ قال البغوی فی معالم التتزیل: هو قول انس و الحسن و عکرمہ قالوا: رای محمّرد ربّه و روی عکرمه عن ابن عباس قال: إن 
الله اصطفی إبراهيم بالخله» و اصطفی موسی بالکلام» و اصطفی محمّدا صلی الله عليه و آله بالرؤيه؛ و نسب القول الثانی إلى 
این مسعود و عائشه و روی بطریقه عن مسروق قیل: قلت لعائشه: یا اماد هل رأی تو صلی الا ر۷ فقالت: لقد تکلمت بشی 
ء وقف له شعری ممّا قلت. أين آنت من ثلاث من حدثکهن فقد کذب: من حدثكك أن محمد رأى ربّه فقد کذب ثم قرأت: لا 
تذر که الأضار و هو اللطیف الخیر و ما كان لشر أن یکلمه الله وحيا آورمن وراه حجاب» إلى آن قالت*و لک رای جر فل ف 
صورته مرتین. آقول: آخرجه البخاری فی صحيحه ص ۱۷۵ و المسلم فی ج ۱ ص ۱۱۰ من صحيحه و نسب القول الثانی الشیخ 
فى التبیان إلى مجاهد و الربیع أيضا. 


۲- الصحیح كما فى نسخه: عن زر «أى ابن حبیش؛ عن عبد الله. آخرجه المسلم فى ج ١‏ ص ۱۰٩‏ و کذا حدیث آبی هريره. 


رَأى جبرئیل عليه السلام بضوزته التى له فى الْحِلْقَهِالْأَصْلِيّه. 


الثانى ما ذكره عليه السلام فى هذا الخبر و هو قريب من الأول لکنه أعم منه الثالث أن يكون ضمير الرژیه راجعا إلى الفؤاد فعلى 
تقدير إرجاع الضمير إلى الله تعالى أيضا لا فساد فيه الرابع أن يكون على تقدير إرجاع الضمیر إليه عليه السلام و کون المرئى هو 
الله تعالى المراد بالرؤيه غايه مرتبه المعرفه و نهايه الانکشاف. و أما استدلاله عليه السلام بقوله تعالى لیس کمثله سن 2 فهو إما 
لأن الرؤيه تستلزم الجهه و المكان و كونه جسما أو جسمانیا أو لأن الصوره التى تحصل منه فى المدركه تشبهه قوله عليه السلام 
حیث قال أى أولا قبل هذه الآيه و إنما ذكر عليه السلام ذلك لبيان أن المرئى قبل هذه الآيه غير مفسر أيضا بل إنما يفسره ما 
سيأتى بعدها قوله عليه السلام و ما أجمع المسلمون عليه أى اتفق المسلمون على حقيه مدلول ما فى الكتاب مجملا و الحاصل 
أن الكتاب قطعى السند متفق عليه بين جميع الفرق فلا يعارضه الأخبار المختلفه المتخالفه التى تفردتم بروايتها. ثم اعلم أنه عليه 
السلام أشار فى هذا الخبر إلى دقيقه غفل عنها الأكثر و هى أن الأشاعره وافقونا فى أن كنهه تعالى يستحيل أن يتمثل فى قوه 
عقليه حتى أن المحقق الدوانى نسبه إلى الأشاعره موهما اتفاقهم عليه و جوزوا ارتسامه و تمثله فى قوه جسمانيه و تجويز إدراكك 
القوه الجسمانيه لها دون العقليه بعيد عن العقل مستغرب فأشار عليه السلام إلى أن كل ما ينفى العلم بكنهه تعالى من السمع ينفى 
الرؤيه أيضا فان الكلام لیس فی رؤيه عرض من أعراضه تعالى بل فى رؤيه ذاته و هو نوع من العلم بكنهه تعالى (۱). 


**[ترجمه ]بدان كه مفسران در تفسير اين آيات اختلاف كرده اند؛ در اين سخن خداوند كه فرمود: «ماكذب الفؤاد ما رأی» 
احتمال دارد ضمير فاعل در «رأى» به پیامبر و يا به قلب بر گردد. بيضاوى گفته: يعنى قلب آنچه را پیامبر با چشمش ديد يعنى 
صورت جبرئيل يا خداء يعنى قلب حكايت چشمش را برايش تكذيب نكرد زيرا امور قدسيه ابتدا با قلب دركك می شوند و 
سپس از آنجا به جشم منتقل می گردند. يا اينكه قلب وقتى او را ديد نگفت كه تو را نمی‌شناسم که اگر جنين می كفت 


دروغگو پود زیرا او را به قلبش شتاغت چان كه چشمش او را دید. يا اینکه آنچه را به قلبش ديد تکذیب نکرد به این معنا 


و بر این مطلب دلالت می کند که از حضرت سؤال شد: آیا پرورد گارت را دیدی؟ فرمود: او را به قلبم دیدم. و به صورت اما 
کذب» نیز قرائت شده است یعنی تصدیقش کرد و در آن شک نکرد. «أ فَتَمارُوئَهُ علی ما بُری» یعنی آيا بر سر این مطلب با او 


بو قد رآ بل آخری» رازی گفته: در این کلام سه وجه محتمل است؛ اول خداوند. دوم جبرئیل و سوم آیات عجیب الهی. 


پایان سخن وی. 
یعنی پیامبر او را در نزول دیگری دید که منظور نزول پیامبر یا نزول آنچه دیده است می‌باشد. 


احتمال دارد که آنچه پیامبر ديده» جبرئیل بوده باشد و در لفظ آيه هم «آنچه را دیده» ذ کر نشده است. 


امیرمؤمنان عليه السلام در روایت سابق به اين وجه اشاره فرمود. و مسلم در صحیحش از ابن عباس روایت کرده كه در باره «ما 


کذب الفواد ما رأى» گفته: بيامبر جبرئیل را دید كه ششصد بال داشت. و نیز از ابوهريره روايت کرده كه در باره «لقد رآه نزله 


آخری» گفته: 


ص: ۳۷ 
جبرئیل را به صورت خلقت اصليش دیدہ است. 


جواب دوم آن چیزی است که امام عليه السلام در اين روایت فرموده که نزديكك به وجه اول ولی اعم از آن است. 
سوم آنکه ضمیر رؤيت به فاد بر گردد که در این صورت اگر ضمیر (رآه) به خدا نیز بر گردد مشکلی ندارد. 


چهارم آنکه بنا بر فرض ارجاع ضمیر به پیامبر و اينكه «دیده شده» خدای تعالی باشد منظور از رؤيت» نهایت مرتبه معرفت و 
انکشاف است. 


بودن خداست و یا اينكه چون صورتی که از خدا در قوه مدركه حاصل می شود - بنا به فرض رؤيت - شبیه او می شود [در 
حالی که خدا شبیه تدارا 


2 فر مو د: (- خدا گفت) بعد د قا از اب آبه. ٠‏ واه ایند د فر مود نشان دهد آنحه 


ديده شده در آيه قبل نيز تفسير نشده بلكه آيات بعد آن را تفسير مى كند. 


سخن امام «و آنچه مسلمانان بر آن اجماع كرده اند) يعنى آنها اجمالا بر آنچه که قرآن بر آن دلالت دارد اتفاق نظر دارند. 


آن متفرد هستيد با آن معارضه نمى كند. 
بدان كه امام در اين روايت به نكته دقيقى اشاره فرموده كه مورد غفلت اكثريت قرار كرفته و بيانش جنين است: 


اشاعره در اينكه محال است كنه خدای متعال در قوه عقليه متمثل شود با ما موافقند به گونه‌ای كه محقق دوانى آن جنان اين 
مطلب را به اشاعره نسبت داده كه گویا همه بر آن متفقند. و از آن طرف آنها نقش بستن و تمثل خدا در قوه‌ای جسمانی را 
جايز دانستهاند حال آنكه ممكن دانستن ادراكك خدا توسط قوه اى جسمانى برخلاف قوه عقليه حكمى دور از عقل و غريب 
است. و امام عليه السلام به اين مطلب اشاره فرمود كه هر دليل نقلى كه علم به كنه خدا را نفى می کند. در واقع رؤيت را نيز 


خداست. 


۳ 


ید التوحيد أبى عَنْ مُحَمّدِ بْنِ العطارِ عن ابْنِ عبتری عَنِ اطع الرّضًا عليه السلام ا 
ما آشری ہی الی السَماء بلع بى جبرئیل عليه السلام مکانا لم يَطأهُ 


2 


لقال ول الله صلی اه علیه و آله 


ص: ۳/۸ 


-١‏ لا ملا-زمه بين الا-مرين فان حس البصر لا ينال إِلّا الاضواء و الالوان و أما جوهر الاجسام أعنى موضوع هذه الاعراض فلا 
یناله شی ء من الحواس لا البصر و لا غیره» و إِنْما طريق نیله الفکر و القیاس و الروایه غير متعرضه لشی ء من ذلکك. ط. 


جبرئیل قط فکشف لی فارانی الله عَزَّ وَ جل مِنْ نور عظمته ما أحبٌ. 


*٭ ترجمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: چون مرا به آسمان بردند» جبرئیل مرا به 


جبرئیل هم هرگز گام ننهاده بود و انکشافی به من دست داد و خدا از نور عظمت خود آنچه را دوست داشت به من نمود. -. 


توحید: ۱۰۸ - 
#* | تر جمه | 


م۲ 


بده التوحيد اب لامرن أَحمَد بن محمد عن أبى عاشم ری عَنْ أبى الح الزضا عليه السلام قَال: سال عن 
شور وجل مل بوصف لهال | ما تفر وان للك بلی فال ما تفر وله 22 وص لا ندرک اور کر در اا سا 
ُلْتٌ بی قمال قتفرفون الم ص از لت بی ال و ترا جی فب آبض از تون قال إن أؤقرام اموب آکتر ِن أب ار نیون فهو ل 
تُذ رکه الَْومَا هَامٌ و ہُو بُذ رک الَْوَْامَ. 

#*[ترجمه ]توحید: راوی كويد از امام رضا عليه السلام پرسیدم: آيا خداوند وصف می‌شود؟ فرمود: آيا قرآن نمی‌خوانی؟! 
گفتم: بلی میخوانم. فرمود: آبا فرموده حدای عر و جل را که فرمود: ؛لا۔ د رکه الْصار و هو میڈ رک الْأَبصارَه نمی خوانی؟! 
گفتم: بلی می‌خوانم. فرمود: معنی ابصار را می دانید؟ گفتم: بلی. فرمود: یعنی چه؟ گفتم: ابصار یعنی بینش چشمها. فرمود: 


اوهام قلبها از بینش چشمها بیشتر است يس اوهام او را در نیابند و او اوهام را دریابد. -. توحید: ۱۱۲ - 
** | ترجمه ]| 
بیان 
أكثر أى أعم إدراكا فهو أولى بالتعزض لنفيه 
4 [ترجمه]«اكثر» يعنى از نظر ادراكك عامتر است پس تعرض به نفى آن [در کلام خدا] سزاوارتر است. 


* | ترجمه ] 


۷ 


بد التوحید الثقاق عن الاو زی عكن دكرة عن نعل إن جیتری عن أب عاو انی فال: فلت اہی جقفر إن حا الما 
عليه السلام لا تذ رکه لأصار و هو زد رک الصا ال ىا ۳ هاشم أَوْهَامُ شرب ان من أَبْصَار الْعْيُونِ آنت قد بذ رک 


7 مك السَلْدَ و اند و ادان التی لم تذخُلھا و لغ تذرکها ببض رک (٢فََوْمَامُ‏ القلوب لَا تذ رکه د فکیت أَبصَار الْعْيُونِ. 


ہے ےنت دہ جج ےس رت 


آوری؛ وهم دلها به او نرسد تا جه رسد به ديد جشمها. -. توحيد: ۱۱۳ - 
این حديث در کتاب احتجاج نيز روايت شده است. -. احتجاج: ۴۴۲ - 
#[ تر جمه ]| 

۸ 


ید التوحيد الق عن الم ء عن البرک عن ان ان عَنْ بکر بن ضالاح (۶۳ ن الْحَسَن ن سَعِيدٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مد 
راز و مُحَمّدِ بن الح : بن لا دنا علی اَی خسن الوّضًا عليه السلام کیت لَه ما أ مدا صلی الله علیه و آله 
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رای 


زوی 
ره فی ی الاب الْموفق فی سن أَقاء تین سه رجاه فى شضوو فلا إن جقام بن مایم (©) 


ص: ۳۹ 


-١‏ أى هل يوصف بأنه مرئى. 

٢‏ و فى نسخه: و لا تدركها ببصركك. 

مقر کف ين الضعيت و المجهول. 

۴- هو هشام بن سالم الجوالیقی الكوفيىّ» مولى بشر بن مروان. أبو الحكم روى عن أبى عبد الله و أبى الحسن عليهما السلا 
ثقه ثقه جلیلء مقرب عند الائمه و كان متكلما جدليا؛ أطراه الرجاليون كلهم بالوثاقه و أبرءوا ساحته عما نسب إليه من الأقوال 
الشنيعه و الاعتقادات الفاسده. 


و .اجب الطاقٍ (00ؤ المیمی قلود جرف إِلَى ره الْراقی بے وٹ 

وکوک فمن أجل لک وح موک شربعانک و عرو ک لوم وک بعا وضرفت به تنک شبعائک كيف طاوعتهم أ هم 
ن ھوک بی رک إِلَهِى لا فک إلا با وصفت به فک و اشک یلک آنت أل کل یر لا تجعلیی م ِنَ الوم 
الّالمین لالم ات این قال ما توم من شین ۽ فتوقهوا الله یر تم ال لخن ۲ل محمد الط الو طى الَذِی ًا مذ ركا 
الیو ایشا الالی با مت إن رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله حبن نَظَرَ إِلَى عَظَمَهِ ریہ كان فی هيه الشات الْمُوفِقٍ و تن 
او این جز با محشد عفلع رق و جل أذ لكر فی مه العخلوقین 06 20 ول فداک عن کانث ركاه نی فو قال 
اک مُحَمّدٌ صلی الله عليه و آله کان اذا تر إِلَى رب بقلبه جَعَلَهُ فى تُور مثل ور الْحجب ی بشتبین لَه ما فی الْحجب إِنَّ نو 
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الله 


۳ 


ص: ۴۳۰ 


-١‏ هو محعرد بن على بن النعمان أبو جعفرء الملقب بمؤمن الطاق؛ و شاه الطاق. و يلقبه المخالفون بشيطان الطاق» كان ثقه 
متكلما حاذقا حاضر الجواب. له مناظرات مع أبى حنيفه و حکایات: قال النجاشی: أما منزلته فى العلم و حسن الخاطر فأشهر و 
قد نسب إليه أشياء لم تثبت عندنا. 

۲- لقب لجماعه من الاصحاب: منهم أحمد بن الحسن بن إسماعيل» و على بن إسماعيل» و على ابن الحسن, و محمّرد بن 
الحسن بن زياد و غيرهم و حيث اطلق فلا بد فى تشخيصه من الرجوع إلى القرائن» و يحتمل قويا بقرينه موضوع الحديث بل 
يتعين کون الميثمى الواقع فی الحديث هو على ابن إسماعيل الذى ترجمه النجاشی فى ص ۱۷۶ من رجاله بقوله: على بن 
إسماعيل بن شعيب بن ميثم بن بحیی التمار» أبو الحسن مولى بنى أسد کوفی: سکن البصره و کان من وجوه المتكلمين من 
آصحابنا كلم أبا الهذيل و النظام له مجالس و كتب: منها كتاب الامامه» كتاب الطلاق» كتاب النکاح» كتاب مجالس هشام بن 
الحكم» كتاب المتعه. انتهى. و قيل: كان فى زمان الكاظم عليه السلام من الفضلاء المعروفين و المتکلمین المدققین و ربما يظهر 
آنه کان من تلامذه هشام. قلت: توجد جمله من حجاجه و مناظراته مع أ الهذیل العلاف و ضرار فى مسأله الامامه فى ص ۵و 
۹ و ۵۲ من الطبعه الشانیه من الفصول المختاره» و مع رجل نصرانی و رجل ملحد و غيره فى ص ۳۱ و ۳۹ و ۴۴ء فما فى الوافی 
من أن الميثمى هذا هو آحمد بن الحسن مما لم نجد عليه دلیلا بل الشاهد قائم على خلافه. 

۳- و فی نسخه: فلا تجعلنی مع القوم الظالمین. 


مله ان ما اخضرٌ 00و مله احم مرا اخمَرٌ و مه ایض مرا ایض و مِله غير ذلكك با مُحَمَدٌ مرا شهد به الاب و الشنه فحن 
القائلونَ به. 


٭ تر جمه ]توحید: محمد و ابراهيم گویند: بر امام رضا عليه السلام داخل شدیم و برای ایشان حکایت نمودیم آنچه را که 
روایت شده و مشبّهه می گویند که محمد صلی الله عليه و آله پرورد گار خود را دید در شکل جوان خوش اندام در سن پسران 


سی ساله که پاهایش در سبزی بود و گفتیم که هشام بن سالم 
ص: ۳۹ 
و صاحب طاق و میثمی می گویند که او از پائین تا ناف ميان تھی است و باقی مانده بدنش تو پر است که ميان ندارد! 


حضرت بر رود در افتاد و سجده نمود و فرمود: پاک و منزهی توا تو را نشناختند و یگانه نداستند پس از این جهت ٹر را 
وصف نمودند. پاک و منزهی توا اگر تو را می شناختند» تنها به آنچه خود را به آن وصف نموده‌ای» وصف می کردند. پاک 
و منزهی توا چگونه نفسهای ايشان. ایشان را اطاعت نمود که تو را به غير تو تشبیه کردند؟! خدای من تو را وصف نمی كنم 
مگر به آنچه تو خود را به آن وصف نموده‌ای. و تو را به آفرید گانت تشبیه نمی كنم و توئی سزاوار هر خوبی يس مرا از گروه 
ستمکاران مگردان. 


بعد از آن به جانب ما التفات نمود و فرمود: آنچه را توهم کردید خدا را غیر از آن توهم کنید. يس فرمود: ما آل محمد 
گروهی هستیم به یک روش و میانه رو كه آن کس که از حد دركذشته به سوی ما باز نمی گردد و آن که تقصير کرده به ما 
ملحق نمی‌شود. 

بعد از آن فرمود: ای محمد به درستی که رسول خدا صلی الله عليه و آله در آن هنگام که به عظمت پرورد كارش نظر نمود در 
شکل جوان مذ کور و در سن پسران سی ساله بود. ای محمد پرورد گارم از آن عظیم تر و جلالتش از این بیشتر است که در 
صفت آفرید گان باشد. محمد می گوید: به آن حضرت گفتم: فدای تو كردم که بود آنکه پاهایش در سبزی بود؟ فرمود: آن 
محمد است صلی الله عليه و آله که عادتش این بود که چون به دلش به پرورد كارش می نگریست او را در نوری چون نور 
حجابها قرار می‌داد تا آنکه آنچه در آن حجابها است از برایش ظاهر شود. به درستی که از نور خدا -. مقصود نوری است که 


خدا خلق فرموده است. - ست 
ص: ۴۳۰ 


كه هر جه سبز است» سبز شده و هر جه سرخ است از آن سرخ شده و هر جه سفيد است از آن سفيد شده. و غير از اينها[از 


وكيا ند از ان راس 
ای محمد آنچه کتاب خدا و سنت رسول صلی الله عليه و آله از برای آن شهادت دهد ما به آن قائلیم. -. توحید: ۱۱۴ - 


* | تر جمه | 


بیان 
قوله عليه السلام النمط الوسطی و فی الکافی الأوسط قال الجزری 
فى َدِیثِ عَلِيٌ عليه السلام یه هذه الاه الط الْأَوْسَط. 


النمط الطريقه من الطرائق و الضروب يقال ليس هذا من ذلكك النمط أى من ذلكك الضرب و النمط الجماعه من الناس أمرهم 
واحد انتهى قوله عليه السلام لا يدركنا الغالى فى أكثر النسخ بالغين المعجمه و فى بعضها بالعين المهمله و على التقديرين المراد 
به من يتجاوز الحد فى الأمور أى لا يدركنا و لا يلحقنا فى سلوك طريق النجاه من يغلو فينا أو فى كل شى ء و التالى أى التابع 
لنالا يصل إلى النجاه إلا بالأخذ عنا فلا يسبقنا بأن يصل إلى المطلوب لا بالتوصل بنا و فى الكافى أن نور الله منه أخضر و منه 
أحمر و منه أبيض و منه غير ذلكك و سيأتى فى باب العرش فى خبر أبى الطفيل أن الله خلق العرش من أنوار مختلفه فمن ذلكك 
النور نور أخضر اخضرت منه الخضره و نور أصفر اصفرت منه الصفره و نور أحمر احمرت منه الحمره و نور أبيض و هو نور 
الأأنوار و منه ضوء النهار. ثم اعلم أنه يمكن إبقاء الحجب و الأنوار على ظواهرها بأن يكون المراد بالحجب أجساما لطيفه مثل 
العرش و الکرسی یسکنها الملانکه الروحانیون كما یظهر من بعض الدعوات و الأخبار أى آفاض عليه شبیه نور الحجب لیمکن 
له رؤيه الحجب کنور الشمس بالنسبه إلى عالمنا و يحتمل التأويل أيضا بأن یکون المراد بها الوجوه التی یمکن الوصول إليها فى 
معرفه ذاته تعالی و صفاته إذ لا سبیل لأحد إلى الکنه و هى تختلف باختلاف درجات العارفین قربا و بعدا فالمراد بنور الحجب 
قابلیه تلك المعارف و تسمیتها بالحجب اما لأنها وسائط بین العارف و الرب تعالی کالحجاب أو لأنها موانع عن أن يسند إليه 
تعالی ما لا يليق به أو لأنها لما لم تكن موصله إلى الکنه فكأنها حجب إذ الناظر خلف الحجاب لا تتبين له حقيقه الشی ء كما 
هی. و قیل إن المراد بها العقول فانها حجب نور الأنوار و وسائط النفوس الکامله 


ص: ۴۱ 


-١‏ كذا فى النسخ و لعل الصحيح: إن نور الله منه أخضر اخضر منه ما اخضر؛ و کذا فيما بعده. 


و اللفس |ذا استکملت ناسبت نوریتها نوریه تلك الأنوار فاستحقت الاتصال بها و الاستفاده منها فالمراد بجعله فى نور الحجب 
جعله فى نور العلم و الکمال مثل نور الحجب حتی یناسب جوهر ذاته جوهر ذاتهم فیستبین له ما فى ذواتهم و لا بخفی فساده 
على أصولنا بوجوه شتی. و أما تأویل ألوان الأنوار فقد قیل فيه وجوه الأول أنها کنایه عن تفاوت مراتب تلك الأنوار بحسب 
القرب و البعد من نور الأنوار فالأبيض هو الأقرب و الأخضر هو الأبعد كأنه ممزج بضرب من الظلمه و الأحمر هو المتوسط 
بینهما ثم ما بين كل اثنين آلوان أخرى كألوان الصبح و الشفق المختلفه فى الألوان لقربها و بعدها من نور الشمس. الثانی آنها 
کنایه عن صفاته المقدسه فالأخضر قدرته على إيجاد الممکنات و افاضته الأرواح التی هی عیون الحیاه و منابع الخضره و 
الأحمر غضبه و قهره على الجمیع بالاعدام و التعذیب و الأبيض رحمته و لطفه على عباده کما کال تعالی و اا ال نت 
وُجُومُهُمْ قفی رَحْمَتٍ الله لشالث ما استفدته من الوالد العلامه قدس الله روحه و ذکر أنه مما آفیض عليه من أنوار الکشف و 
اليقين و بيانه یتوقف على تمهید مقدمه و هى أن لکل شی ء مثالا فى عالم الرؤيا و المکاشفه و تظهر تلك الصور و الأمثال على 
النفوس مختلفه باختلاف مراتبها فى النقص و الکمال فبعضها آقرب إلى ذى الصوره و بعضها آبعد و شأن المعبر أن ینتقل منها 
إلى ذواتها. فإذا عرفت هذا فالنور الأصفر عباره عن العباده و نورها كما هو المجرب فی الرؤیا فانه کثیر ما يرى الرائی الصفره 
فى المنام فیتیسر له بعد ذلك عباده يفرح بها و كما هو المعاین فى جباه المتهجدین و قد ورد فى الخبر فى شأنهم أنه آلبسهم الله 
من نوره لما خلوا به و النور الأبيض العلم لأنه منشأ للظھور و قد جرب فی المنام أيضا و النور الأحمر المحبه كما هو المشاهد فی 
وجوه المحبین عند طغیان المحبه و قد جرب فى الأحلام أيضا و النور الأخضر المعرفه كما تشهد به الرؤيا و پناسبه هذا الخبر 


ص: ۴۲ 


لأنه عليه السلام فى مقام غايه العرفان كانت رجلاه فی خضره و لعلهم عليه السلام إنما عبروا عن تلك المعانی على تقدير کونها 
مراده بهذه التعبیرات لقصور آفهامنا عن محض الحقيقه كما تعرض على النفوس الناقصه فى الرؤيا هذه الصور و لأنا فی منام 
طويل من الغفله عن الحقائق كما 


قال عليه السلام الاس ام فاذا مَاتوا ابو 
و هذه التأويلات غايه ما يصل إليه أفهامنا القاصره و الله أعلم بمراد حججه و أوليائه عليهم السلام. 


٭ | ترجمه ]«النمط الوسطى» يا طبق متن كافى «النمط الأوسط»: جزرى كفته: در حديث على عليه السلام آمدہ: بهترين اين امت 
نمط أوسط هستند. نمط يعنى روش و نوع؛ گفته می‌شود: اين از آن نمط نيست يعنى از آن صنف (نوع) نيست. و نمطء 


جماعتى از مردم است كه امرشان يكى است. يايان سخن وى. 


«لايد ركنا الغالی» (غالى به ما نمی رسد) در اکثر نسخه ها با غین و در بعضى با عين است و در هر دو صورت منظور از آن» 
کسی است كه در امور از حد تجاوز كند. يعنى کسی که در باره ما غلو كند يا در هر جيزى غلو كند در سل وک راه نجات به 
ما نمی رسد و ملحق نمی گردد. «التالى» يعنى تابع ما به نجات نمی رسد مگر با كرفتن [معرفت و دين] از ماء يس نبايد برای 


رسیدن به مطلوب و بدون اتصال به ما از ما پیش افتد. 


در كافى جنين آمده است: «أن نور الله منه أخضر و منه أحمر و منه أبيض و منه غير ذلكك» همانا نور خدا بخشى از آن سبز 
بخشى سرخ بخشی سفید و بخشی غير از اينهاست. در باب عرش در روايت أبى الطفيل خواهد آمد که خداوند عرش را از 
انوار مختلف خلق کرد و از جمله آن نورهاى عرش نورى سبز است كه سبزى از آن سبز شدہ و نورى زرد كه زردى از آن 


زرد شده و نورى سرخ كه سرخى از آن سرخ شده و نورى سفيد كه او نور تمام نورهاست و روشنى روز از آن است. 


بدان كه می توان حجابها و انوار را در اين روايت بر ظاهر خود باقى گذاشت و كفت كه مراد از حجابها اجسام لطيفى چون 
عرش و کرسی است كه ملاتکه روحانى در آن ساكن هستند. چنانچه از بعضى ادعيه و روايات ظاهر می شود يعنى بر پیامبر 


شبيه نور حجابها را افاضه كرد تا رؤيت حجابها برايش ممكن شود مانند نور خورشيد نسبت به عالم ما. 


ونيز ممكن است معنايى تأويلى منظور باشد به اينكه منظور از حجابهاء وجوهى باشد که در معرفت ذات و صفات خداء 
رسيدن به آنها ممكن است - زيرا کسی به كنه خدا راہ ندارد - و اين وجوه به اختلاف درجات عارفان از جهت قرب و بعد 
مختلف است يس منظور از نور حجابها قابليت این معارف است. و نامگذاری آنها به حجاب يا به دليل واسطه بودن آنها بين 
عارف و پرورد گار متعال است و يا به دليل مانع بودن آنها از نسبت دادن جيزى كه لايق به شأن خداوند نيست به او مى باشد 
یا به اين دليل است كه از آنجا که آنها به کنه ذات خدا نمی‌رسانند يس گویا حجاب هستند زيرا برای ناظر در يشت حجاب؛ 


حقیقت شیء آن چنان که هست روشن نشود. 


گفته شده است منظور از حجابها عقول است که حجاب نور الأنوار و واسطه‌های نفوس کامل هستند 


ص: ۴۱ 


و هنگامی كه نفس كامل شود نورانيتش با نورانيت آن انوار تناسب بيدا می كند و در نتيجه مستحق اتصال به آنها و استفاده از 
آنها مىشود. يس منظور از قرار دادن ييامبر در نور حجابهاء قرار دادن ايشان در نور علم و كمال - مثل نور حجابها - است تا 


جوهر ذات حضرت متناسب با جوهر ذات آنها شده آنچه در ذاتشان است برای پیامبر آشکار شود. 
بطلان این قول از چند جهت بنا بر اصول و قواعد ما پوشیده نیست. 


و اما در باره تأويل رنگ نورها وجوهی گفته شده است؛ اول اينكه کنایه از تفاوت مراتب آن نورها بر حسب نزدیکی و دوری 
از نور الأنوار است؛ سفید نزدیک‌تر و سبز دورتر است که گویا با گونه ای از ظلمت مخلوط شده است. سرخ نیز ميان اين دو 
رنگ است. سپس ميان هر دو رنگی رنگهای دیگری است مانند رنگهای مختلف صبح و شفق به دلیل نزدیکی و دوریشان از 


نور خورشید. 


دوم اينكه کنایه از صفات مقدس خداوند باشد؛ سبز کنایه از قدرت او بر ابجاد ممکنات و افاضه ارواحی است که چشمه های 
حيات و منبع سبزی و خرمی هستند. سرخ غضب و قهر خدا بر همگان با معدوم و یا عذاب کردنشان است. و سفید رحمت و 
لطف او بر بند گانش است. چنانچه فرمود «و آگا الْذِينَ ابيِضَّتْ وم ومُھُمْ قَفى زخعرت الله» -. آل عمران / ۱۰۷ - [ و اما 


سپیدرویان همواره در رحمت خداوند جاویدانند.] 


سوم آن مطلبی است که از مرحوم يدر علامه ام - قدس اللہ روحه - فرا گرفته ام - که می كفت از انوار کشف و یقینی است 
كه بر او افاضه شده - و بيانش متوقف بر مقدمه‌ای است و آن اينكه برای هر چیز در عالم رژیا و مکاشفه مثالی وجود دارد که 
اين مثالها و صورتها بر نفوس بر حسب اختلاف مراتبشان در نقص و كمال به گونه مختلف ظاهر می‌شوند؛ بعضی نزدیکتر به 


حال که اين را دانستی» رنگ زرد عبارت از عبادت و نور آن است چنانچه در خواب به تجربه رسیده که جه بسیار مواردی که 
بعد از رؤيت زردی در خواب. عبادتی مفرح برای شخص ممکن شود و این نور در پیشانی شب زنده داران دیده می شود که 
در روایتی در شأن آنها آمده: خداوند هنگام خلوت ايشان با او از نور خود به ايشان می‌پوشاند. و نور سفید علم است زیرا 
منشأ ظهور است و این نيز در خواب تجربه شده است. و نور سرخ محبت است چنانچه هنكام طغیان محبت در سیمای عاشقان 
بيدا می‌شود و در خوابها نیز تجربه شده است. و نور سبز» معرفت است چنانچه خواب. شاهد آن است و با این روایت نيز 
مناست دارد 

ص: ۴۲ 


زیرا پاهای پیامبر در مقام اوج عرفان در سبزی بود. 


شاید امه علیهم السلام به اين دلیل از اين معانی - به فرض که مراد آنها باشد- با این الفاظ تعبیر کردند که فهم ما از اصل 


حقیقت کوتاہ است چنانچه این صورتها در خواب بر نفوس ناقص عرضه می‌شود و چون ما در خوابی طولانی از غفلت در بارہ 


حقايق هستیم که فرمود: مردم خوابند يس هنگامی که بميرند بيدار شوند. 

اين تأويلات نهايت چیزی است که فهم قاصر ما بدان می رسد و خدا به مراد حجتها و اولیائش داناتر است. 
٭| ترجمه | 

۰ 


بده التوحيد ان اولي عن این قاش ۶ عن ان آبی رن رازم عن آبی عو الله عليه السلام قَالَ تم که بول رای 
ج2 لدعا اه سے للد 


نے وج ےےوےے ےس ےت ےی ےہ 
هَل رَأَى رَشول الله صلی الله عليه و آله رب عو و جل َقَالَ َعَم بقَليهِ رآ٤‏ أ تا سمغت الله عر وَ جل : امول ها كت الاڈ هاوأ 
لَمْ يرَهُ بالبضر و لکن رآ باراد 


#*| ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله پرورد گار خودش را به قلب خویش دید. 


صدوق گوید: و تصدیق این حدیثی است از محمد بن فضیل که گفت: به امام کاظم عليه السلام عرض کردم: آیا رسول خدا 
صلی الله عليه و آله پرورد كار خودش را دید؟ فرمود: آری او را به قلبش دید ابا نشنیده ای که حدای غژوچل می‌فرماید: «ما 
كدب افو ما أی» [قلب آنچه را دید تکذیب نکرد]. حضرت فرمود که او را با چشم ندید بلكه با قلب دید. -. توحید: 
۶ - 


اد | ترجمه ] 
«۲۰» 


یدہ التوحید أبى عَنْ تخد عن الَأ مهای عن المنقری عَنْ حفص أؤ غیره قال: سَأَلْت ابا عبد الله عليه السلام عَنْ قَولِ الله عَر و 
جل لَقَدْ رَأى من آیات رہ الکبری قال رای جھرئیل عَلَى ساقه ال ل القطر علَى بل لَه مائ جناح قد ماما ین الشماء و 


*##[تر جمه ]توحبد: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خحدای عزو جل «لقد رَأی مق آيات زه الکیری» - 
بايش مروارید بود مانند قطره های باران كه بر سبزی باشد و او را ششصد بال بود كه ما بين آسمان تا زمين را پر کرده بود. - 


. توحید: ۱۱۶ - 


يدء التوحيد الق ق عن ام عَنْ علی بن أبى الْقَاسِم عَنْ یوب بن إشرحاق (1كَالَ: تبث إِلَى ابی مُحمّدٍ عليه السلام أشأله 
یت بیغ اعد ره و هو لا باه وم عليه السلام با ابا پوش جل دی و مولا و العلیغ علي و عَلَى آبانى أَنْ بُری كَالَ و 
اله بل رای رَسُولٌ له صلی الله عليه و آله رقم عليه السلام أَنَّ الله تارك و تَعَالَى أَرَى رَسُولَهُ بقلبه من ُور عظعته ما 


ا قال الس قذس الله روحه نے كناب مر آه العقول ذیل الحذیت: ظن اصحات الرخال أن ستوب ین اسحاق هو این 
السکیت و الظاهر أنه غیره لان ابن السکیت قتله المتو کل فی زمان الهادی عليه السلام و لم يلحق آبا محمّد عليه السلام انتهی. 
آقول: أدرك ابن السکیت من بدء عمر أبى محمد عليه السلام اثنى عشر سنه أو آزید لان العسکری عليه السلام ولد فى سنه 
۰ أو ۳۱ أو ۳۲ على اختلاف. و قتل المتو کل ابن السکیت فی سنه ۲۴۴ كما فى تاریخ الخلفاء» و ابن خلکان و غيرهماء فعلی 
ذلک لا بعد روايته عنه عليه السلام و لا يتوقف صحه روایته عنه عليه السلام على زمان إمامته و فوت أبيه عليه السلام. 


**[ترجمه ]توحيد: يعقوب بن اسحاق گوید: به امام حسن عسگری عليه السلام نوشتم: چگونه بنده خدا را می پرستد با اينكه 
او را نمی بیند؟ امام در جواب نگاشت: ای ابو یوسف. والا۔تر است سید و مولا۔و منعم بر من و پدرانم از اینکە ديده شود 
گوید: و از آن حضرت يرسيدم: آيا رسول خدا صلی الله عليه و آله پرورد كارش را دیده؟ نگاشت: به راستی خدای تبا رک و 


تعالی به دل رسول خودش از نور عظمتش آنچه را دوست داشت نشان داد. -. توحید: ۱۰۸ - 
ص: ۴۳ 

٭ |ترجمہ] 

٢ 


ید التوحيد این |ذریس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن عودِ الجتار عَنْ ص موان تن ابن محمید (۱)قال: ذاکوث آبا عبد الله عليه السلام 


و و 
فا ەد م اه فاا ال كي م؟ رفع ےا م ےہ الک رٹ و الأكدرحة ےٹک م؟ سی کے م تب العەد 5ه 
فيا يَرْوُونَ من اليه فقال الشمسٌُ جر من سَ بِعِينَ جُزْءا من تور الکزستی و الکزسی جَرْءٌ من سَبعین جُڑءا مِنْ نور العزّش و 


۳ 
۳ 8 ۲ 
| ا نو 


عرش جڙء ین سين مجزءاً من ُور الحجاب و الْحجابُ جڙء ین سَبِعِينَ مجزها ین تور ال فان كانُوا صاوقین فا أَغْيَنهُمْ ین 


الس ساسحا 
**[ترجمه ]توحید: راوی گوید: با امام صادق عليه السلام در باره رؤيت خدا که روایت کنند گفتگو کردم فرمود: خورشید 
یک هفتادم نور کرسی است و کرسی یک هفتادم نور عرش و عرش یک هفتادم نور حجاب و حجاب یک هفتادم نور پرده 


ربوبيت» اگر راست می گویند دیده خود را از خورشید بی ابر پر کنند. -. توحید: ۱۰۸ - 


** | تر جمه | 


بيان 


لعله تمثيل و تنبيه على عجز القوى الجسمانيه و بيان لأن لإدراكها حدا لا تتجاوزه و يحتمل أن يكون تنبيها بضعف القوى 
الظاهره على ضعف القوى الباطنه أى كما لا يقدر بص رک فى رأسكك على تحديق النظر إلى الشمس فكذلك لا يقدر عين 
قلبک على مطالعه شمس ذاته و أنوار جلاله و الأول أظهر. 


**[ترجمه ]شاید اين تمثيل و بيانى باشد برای نشان دادن ناتوانى قواى جسمانی و اينكه آنها حد ادراكى دارند كه از آن تجاوز 
نمى كنند. و ممكن است نشان دهنده ضعف قواى باطنى از روى ضعف قواى ظاهرى باشد يعنى همان طور كه جشم سر تو 
قادر به خيره شدن به خورشيد نيست به همین گونه چشم قلبت قادر به مطالعه خورشيد ذات خدا و انوار جلال او نيست. ولى 
احتمال اول ظاهرتر است. 


* | ترجمه ] 


زفق 


ید التوحید أبى عَنْ مد عَنِ ان عیتیی عانعن أبى ان المزمتلیی عَنْ آبی عود الله عليه السلام قَال: حََاءَ حر 


2 
2 Ed 


ای امبر امین عليه السلام فَقَالَ یا ی این ریت رک حین عتذته ال ویلک ما کلت اغود و 
کیت را که قَال ويلك لا تذ رکه الود فى مشاهده ايضار و لكن وأ لوب بعقائق الإيمان: 


٭ | ترجمه |توحید: امام صادق علبه السلام فرمود: دانشمندی یهودی آمد خدمت امير مومنان و عرض کرد: ای امیر الممنین» 


ےر د 4 1 
پرورد كارت را هنكام پرستش او دیدی؟ 


فرمود: وای بر توء من آن نیستم که خداى نديده را بپرستم» گفت: چگونه اش ديدى؟ فرمود: وای بر تو» جشمها به بینش 


عيانى به وى نرسند ولى قلبها به حقيقت ايمان او را دریابند. -. توحيد: ۱۰۹ - 
** | ترجمه ] 
٣۴‏ 


ید الو سد الق عن ای عانعن لقع این عن أی بير عن أبى عَدِدِ الله عليه السلام قَا قال: قلت 


ےہ صے 5 


آخبزنی عن الله عر و جرل یل بر مويو بوم القيامه قال عم و قد َوه قبل يوم انامه لت متى قال جي َال هم 


2 


ولک الوا جلى 6 شکت فا 4 ثم قال ون نی یره فی الب قبل بزمالقاعه 0۳ مت براه فی ویک هذا 


و 
رت 


ص: عع 


-١‏ بضم الحاء المهمله و فتح الميم و سكون الياء. هو عاصم بن حميد الحناط الحنفق آبو الفضل الکوفی؛ ثقه» عين» صدوق 
روى عن أبى عبد الله عليه السلام. 

7 ور را 

*- لان فى القيامه يظهر آثار عذ عظمته و كبريائه و ملكوته و سلطانه أشدٌّ الظهون و يرتفع حجب الشكوكك و الاوهام و أستار 
الجحد و العناد عن القلوب فما من نفس إلا و ھی مذعنه لربوبيته و موقنه بالوهيته» و خاشعه لعظمته و كبريائه» و صعق من فى 
السماوات و الأرض» كل أتوه داخرين و عنت الوجوه للحى القيوم وقد خاب من حمل ظلما. و إليه الإشاره بقوله تعالى: الق 
کنت فی عَفْلَهه من هذا و بصرك اليوم حديد» هذا حال غير أوليائه و أصفيائه» و أما عباد الله الصالحون فلهم الدنيا و الآخره 
سيان فما رأون شیا الا و يرون الله قبله و بعده و معه بل لو كشف الغطاء ما ازدادوا يقينا و بالجمله ما يمنع عن رژیته و ظهور 
براهين وجوده و شواهد قدرته هو التوغل و الانهماک فی الماديات و تعلق القلب بالدنيا و زخرفها و الا فهو ظاهر مشهور لم 
بحتجب عن خلقه» و لم يمنعهم عن عرفان جماله» و لنعم ما قال زين العابدین عليه الصلاه و السلام: انكك لا تحتجب عن 
خلقك إلا أن تحجبهم الامال دونک. 


موه و مو یں ی و ي و 


ودر رت فذاک فاد ج یت و تک ۲ 
أن دک تیه وک و اف ات کا اب به لین تعای الله عَمَا یف الْمَُبَهُونَ و الْمَلْحِدُونَ. 


2 
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٭ تر جمه ]توحید: ابو بصیر گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مرا خبر ده از خدای عر و جلّ که آيا مؤمنان در روز قیامت 
او را می بینند؟ فرمود: آری و پیش از روز قیامت او را دیده اند. گفتم: در جه زمان؟ فرمود: در هنگامی که به ایشان فرمود: 
لشت ربكم قالوا بلی؛ - . اعراف / ۱۷۲ - (آیا پرورد گار شما نیستم؟ گفتند:آری] يس حضرت لحظاتی ساکت شد. بعد از 


آن فرمود: و مؤمنان در دنيا پیش از روز قيامت او را می بینند. آیا تو چنان نيستى كه در همین وقت او را ببينى؟ 
ص: ۴۴ 


ابو بصير می گوید: به آن حضرت گفتم: فدای تو كردم آيا این را از تو روایت کنم؟ فرمود: نه! زيرا اگر این را روایت کنی 
يس منکری که به معنی آنچه ما می گوئیم جاهل باشدء آن را انکار کند و گمان کند که اين تشبیه و کفر است. در حالی که 
دیدن به قلب چون دیدن به چشم نیست. خدا برتر است از آنچه تشبیه کنند گان و ملحدان او را وصف می کنند. -. توحید: 


۷- 
وں | ترجمه ] 
<۲۵۰ 


لے الأمالى للصدوق ت التوحید این امت کل عَنِ السَغة آبادی عَن البق عَنْ أبيه عن أَححمَد بن اضر عن مُحَمّدِ بن مزوان عَنْ 
محمد بن الشائب عن أبى ضالح ن عبد الله : بن عباس فی هر و لا ای قال شبحانک تبث (لیک و َو امین 
ال رل اتک 7 مت إآیک ین اذ لک زؤب و انا ول امنب نک کا ری قال لدو جع الله إن وی عليه 


السلام كلم أن اله عو و عل لا نوز علیہ اف و نع لالز نا ےت ےو کت 


2 


کت ام 2 عه مره و ھ 
o‏ 39 


ال موی وله دلک من غر أذ یشوه ال رب آرنی انظ ایک قال لَنْ ترانی و لکن ار ای ال ان اش قر مَكانّةُ فی 


2 و ۳7 


حال TT‏ نی اردان الیل کون ماک متكا فی حال ادا ا یلق زل عر و 
جل ولا یلو له عّی تلج ال فى سَمٌ الخیاط و مَعْنَاة ؛ هم يدون له اند كما ا لخالجمل فى سم الْخاط أبدا 
فا لی و جو أن طهر بای ہن انان و رٹک الب ار ين قنور ینعی ذلك اج ف هه 
کر فوسی ‏ جقاً من مَل ند کدی ذلک الل عَلَى عظمه و كبره ا آفاق قال ش بحائك نْب (لیکک أ ی رَجعْتٌ إلى مَعرفتى 
یک عاونا عا عقلنی عَليه قزیی ین سالک ار به و لع کن عذء اويه من دنه لت لیا لا بذ کون دی را ول كيرا و له 


يكن اسان 


ص: ۴۵ 


-١‏ فى التوحید المطبوع: فى حال تزلزله و تد کد که. 


ا ۶ هم 4 وی ات یا 5 


قبل وال بواجب عَليه نها کان اذا أن ف و یذ په نَفْسَهُ مکی أَرَادَ أن يَسألهُ عَلَى أنه قد ری قَوْمٌ أنه قد ادن فی 


لک َد له للم قوم یک أن اون لا جوز على الله عر و جل و وله و أنا آزل المؤمنيق یم آنا أؤل العؤمنيق من الوم 
الین وا مع و سوه أن ھال ره أن بريه یله ليد باتک لا ری و الب الى روت فى هیا الَْقنّی و آشمجها ماش 
رضتی الله عنم فی مم تاه دی ص جبعة و اما تک ایرادها فى هذا لباب یه أن یفرهامجامل بمعانيها قیکذب بها 
یکفر له عو و جل و ہُو لا بقلم. و الَأحبار الى ذکرها مد بن محمد بن عیمی فی توادره و الى أَوْرَدَهَا مُحَمَدُ بن عمد بن 


سے را ۱ تاتقي لالد 
ےج ےت ےت دی یک فی کاب الله عر و جرد مات 
فی عَْلِِنْ هذا فک فنا عاک غطاء ک بت که اليؤم عدیذ قعقتی ما ژوق فی الْحَدِيث له عر و جل ری ئ بعلم لبق 
كَمَوْلِِ عو و جل ال ر إلى ربک كيت مد الظل وله تر إلى الى حا إبراهيم فی رَه و قَْلِِ ألم تر ی لین روا 
ین یرجم و هم وف َر اموت و وله أ َم تر کیف فَعَلَ ریک بأ حاب الیل و آشباء دک ین یه الب و لیمث مِنْ 
یه العین و ما ول الله عر و جل فلا تجلی و به یل مه ّا 


ص: ۴۶ 


١‏ - قال الرضی فى تلخيصه: هذه استعاره على أحد وجهى التأويل و هو أن يكون المعنى: فلما حقق تعالى بمعرفته لحاضرى 
الجبل الآيات التى أحدثها فى العلم بحقيقته عوارض الشبه و خوالج الريب» و كأنٌ معرفته سبحانه تجلت لهم من غطاء أو برزت 
لهم من حجاب. و ما التأويل الآخر و هو أن يقدر فى الکلام محذوف» هو سلطانه أو أمره سبحانه؛ و يكون تقدیر الكلام: فلما 
تجلى آمر ربه أو سلطان ربّه للجبلء و يكون ذلكك مثل قوله: «وَ جاء رَبُكك) أى ملائكه ربک أو أمر ربک أو عقاب ربک» و 


هذه استعاره من وجه آخر و هو من حيث وصف الامر أو السلطان بالتجلی و إِنّما المتجلى حاملهما و الوارد بهما 


هر عَرَ و جل للل باه من آباتِ ال خره التی يَكونٌ بها الجبال سَرَابا وَ الى ینف بها اجبال نشفاً تد کد ك ال فَصَا راب 


تع بلق ححهل یلک الب وذ يل هب له ور الغزش. و کضیین ما َو 


ن 


را ا به ميم ال SS‏ 


ع ا 
3 


الصا عَلِىُ بْنُ مُومّی علیهما السلام ال )ب۹۹ من که E‏ و قال يكن 0 


2 
و 


آيَاتِ مِنَ لقن فان فیما سَأَلَ أَنْ ودج جو و و 


ےک 


یک فان ترانی الب کیت جور أن کون کلیم اه وتیی بن ران عليه اسلا من الله تعالی ذكزه 4 ذا جوز علیه 
ی مت مرن قل رصان ورد کم ال ری زد تیم سای ۶ ۱ 


ری بِالأنْصَ ار و لَكنّهُ ما كلم الله ع و رل و قربه جیا زجع إلى قَژمہ نا یرمع أَنَّ الله عر و جل کلم و فرب تاک کا راگ 
کے .ےت ہاو وہ وب یی 


1 دی هت ل ال 3ة 5 یراق 


دان الكو دوہ رب سس تل 


َقَالوا لق یی ی9۷۶ ناه کلام اه نی تری الله جر فلا الوا هذا القزل العظیم و اشتکیزوا و توا بعت الله 


رت 


و رت ب ما ول لینی إش رراثیل دا وَجَعْتٌ لیهغ و قالوا رک ذَمَيِتَ 
ال سسجت ریک 


و 


ص: ۴۷ 


۱- سفح الجبل: أصله و أسفله» عرضه و مضطجعه الذى یسفح أى ينصب فيه الماء. 


32 


لف الیه أجابک و کنت ُخْبرنَا کیت ہُو مغرف ع مغرقته ال موی عليه السلام با وم لد ال کا زی بالبصار و لا كيفقّة لَه 
و تا خرف باه زغم باه تالا أن وین لكك حتّى تاه ال وت ی علیه السلام بر ب نک قد سمغت مَفَالهَ نی 
و ×× عى الله رل له إليه با موس ی ای تا سوک تن راک بجهلهع یلد دک تال 

یی عليه السلام رب رنی انظ یک قال ن ترنی و لکن ال ِلَى اي ات مكالة و هو وی قَسَوْفَ ترانی لما 
تجلی رب ہل باه جل کا و تر وسی صَعقاً فلا أفاق قال شبحانک تبث یک ول زجفث ای مغرتبی پک عَنْ جَهّلِ 
قومی و أن اول امژمنیی منم بانک لا ری فَقَالَ الْمأمُوث لله در كك (١)یا‏ أبَا امن الْخبر. 


3 


قومی و انا 
نء عيون آخبار الرضا عليه السلام تمیم القرشى مثله 


٭ ترجمه ]امالی صذوق توحید: ابن عباس در تفسیر قول خدا فقا آفاق كال يناك ت 
اعراف / ۱۴۳ - [و چون به خود آمد» گفت: «تو منزهی! به درگاهت توبه کردم و من نخستین مؤمنانم.)) گوید: یعنی توبه 
کردم که از تو خواهش رؤیت كنم و اول مومنم که تو دیده نشوی. -. امالی صدوق: ۴۱۲ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: موسی عليه السلام می‌دانست که دیده شدن بر خدای عرٌ و جل روا نباشد و تنها از جانب قومش 
از خدا سؤال نمود كه خود را به او بنماید تا به سويش نظر کند چرا که در این باب به او اصرار کردند. يس موسی اين را از 
پرورد كارش سؤال نمود بی آنکه از آن جناب رخصت طلبد پس گفت: «رَبٌ آرنی انظ یک قال لَنْ ترانی و لکن ان إِلَى 
لبیل فان اسر مَكانَهُ) [عرض کرد: پرورد گارا؛ خود را به من بنمای تا بر تو بنگرم. فرمود: هرگز مرا نخواهی دید لیکن به 
كوه بنگر پس اگر بر جای خود قرار گرفت] یعنی در حال کوبیده شدن آن كوه افسوف ترانی» پس مرا خواهی دید و 
معنیش آن است که تو هرگز مرا نبینی زیرا که كوه هرگز در یک حال هم ساکن نمی‌باشد و هم متحركك و اين مثل قول خدا 
است که الا رداون اله کی يلع ال فى تع الْخباطه بعنی و اين مستکبران در بهشت در یایند تا وقتی که شتر در 
سوراخ سوزن در آید و معنیش آن است که ايشان هر گز داخل بهشت نشوند چنان که شتر در سوراخ سوزن هر گز داخل 


افلا تعلى وله اللو عق نا بدتقاتداى از تشانه‌هایقی بر آن کو ظامر ضر آن انه تررق یرد از توزهاتی كه دا انها 
ر1 كد قنرس از انها زان آن گر اند اه اه > كا و قرسی ها بين گرا روز ور اف و یرس ٹرش 
بر زمین افتاد بعتن از هول و ترس پاره باره شدن آن کوه با وجود عظمت و بزرگی آن. افا أفاق قال شیحاتکک تبث الیکت» 


یعنی با ز گشتم به سوی معرفتم به تو در حالی که عدول می كنم از آنچه قوم من مرا بر آن داشتند که از دیدن تو سوال کنم. 
و این توبه از گناہ نبود زیرا که پیامبران گناہ نمی کنند نه گناہ كوجكك و نه بز رگ و رخصت خواستن از خدا 
ص: ۴۵ 


پیش از سوال بر او واجب نبود لیکن آن ادبی بود که خوب بود آن را به کار می برد در هر زمان که می‌خواست از او سژال 


کند. ضمن اينكه گروهی روایت کرده اند که موسی در این باب رخصت طلبید و خدا او را رخصت داد تا آنکه قومش به اين 


دانا شوند که دیده شدن بر خدا روا یست. 


2 2 
3 ا اول 


و قول او او انا ول ال مقي تی كوك كد أو از فياك آن گر ری كدان ای تر ای او کر اه کر دنه کار وود كارش نان 


کند که خود را به او بنماید تا به سویش نظر کند. اولین مؤمن است به اينكه خدا دیدہ نمی شود. 


و احادیثی که در آبن معنی روایت شده و مشایخ ما رضی الله عنهم آنها را در مصنفات خویش اخراج نموده اند در نزد من 
صحیح است و جز اين نيست که من ايراد آنها را در این باب ترک نمودم زیرا که می‌ترسم کسی که جاهل به معانی آنها 
است آنها را بخواند و تکذیب کند و در حالی که نمی داند به خدا کافر شود. و احادیثی که احمد بن محمد بن عیسی آنها را 
در نوادر خویش ذکر کرده و آنها که محمد بن احمد بن يحيى در جامع خود ايراد نموده در معنی دیدن خدا صحیح است که 
آتھا ناسل کسی که سکلت عق با اهل نه آن بان رد سی کنترو الفاظ آنها الفاظ كران ات و هدش از آنها دازائ 
معنایی است که تشبیه و تعطیل را نفی می کند و توحید را ثابت می گرداند و ائمه علیهم السلام ما را امر فرموده اند که با مردم 
سخن نگوییم مگر به اندازه عقول ایشان. 


و معنی دیدنی که در احادیث وارد شده علم است و بيانش آن است که دنیا خانه شکها و تردیدها و اوهام است و چون روز 
شافيك ات اذھ لا اتور د وراك و عفاش آت دواو رای کت كان کت تود كلاش كك نيه اکر طرق شو 
حقیقت قدرت خدای عر وجل معلوم گردد و تصدیق | بن در کتاب خدا این آیه است که فرمود: مد كنت فی غَفْلَهِ من هذا 
مکش هنا علک غطاء ک بص رک الْيَوْمَ حَدِيدٌ) [[به او می گویند:] «واقعاً كه از اين [حال] سخت در غفلت بودی. و [لی] ما پرده 
ات را [از جلوی چشمانت] برداشتیم و دیده ات امروز تيز است.:] پس معنی آنچه در حدیث روایت شده كه خداى عر و جل 
در ںا سو و رت مانند قول خدای عر و جل بل تر إلى لی رک کیت مد الظلّ» و دأ 
لم رای الى ام إثراهيم فی ربو و لم ری الَِّينَ ڪر جوا من دیارمغ و هُمْ اوت و الم تر كيف فعل ریک باشحاب 
الْفیل» و امثال اين آیات که در همه اينها مراد از دیدن دیدن قلب است و نه دیدن چشم. 


و اما قول خداى عر و جل «اذا تَجَلّى رب لِلْجمل» معنیش 
ص: ۴۶ 


و اس کین شدای وجل ای سای ناتاه اندعاس رت ی مس ات ور رفن كزهها يراق ان كره غار ت 
پس آن كوه ریزه ریزه شد و خاک گردید زیرا که آن طاقت برداشتن اين نشان را نداشت و بعضی گفته اند که نور عرش از 


و تصدیق آنچه گفتم روایتی است از على بن محمد بن جهم که گفت: در مجلس مأمون حاضر شدم و حضرت على بن 
eS‏ 
پیامبران معصومند که از همه گناهان نگاه داشته شته شده اند؟ فرمود: تن يس آن حضرت را از چند آيه از قرآن سؤال نمود و 


تیاو زاسوان مردااین ود کرس سس E‏ یت لو للا ناه پوس فا کلم ره قال رت 


أنْظْ ایک قال لَنْ ترانی» تا آخر آيه. پس چگونه روا باشد كه كليم خدا موسی بن عمران چنان باشد که این را نداند که 


خدای تعالی دیدن بر او روا نباشد تا آنکه او را سوال کند به اين سوال؟ 


امام رضا عليه السلام فرمود: كليم خدا موسی بن عمران دانسته بود که خدای تعالی از آن عزیزتر است که به دیده‌ها دیده شود 
و لیکن چون خدای عر و جل با او سخن كفت و او را مقرب گردانید در حالی كه همراز بود به سوی قوم خود بر گشت و 
ایشان را خبر داد كه خدای عر و جل با او سخن گفته و او را مقرب ساخته و با او مناجات نموده و راز فرموده گفتند که ه ركز 
به تو ایمان نیاوریم و تو را تصدیق نكنيم تا آنکه سخن او را بشنویم چنان که تو شنیده‌ای. آن قوم هفتصد هزار مرد بودند و 
موسی از جمله ایشان هفتاد هزار نفر را ب ركزيد بعد از آن از هفتاد هزار نفر هفت هزار نفر را برگزید و از آن هفت هزار نفر 
هفتصد نفر را برگزید و از آن هفتصد نفر هفتاد نفر را بر گزید از برای وقتی که پرورد كارش معين فرموده بود و با ایشان به 
سوی طور سینا بیرون رفت و ایشان را در پائین آن كوه بازداشت و موسی عليه السلام از طور بالا رفت و از خدای تبارک و 
تعالی سوال کرد که با او سخن كويد و سخنش را به ايشان بشنواند يس خدای عز ذكره با او سخن كفت و ایشان سخن خدا 
را از بالا و زیر و راست و چپ و پشت سر و پیش رو شنیدند زیرا که خدای عر وجل آن را در درخت احداث فرموده بود بعد 
اژراش انا او ان درت رنه گردالیت نا أنكه اور از هه انراق کت ول کته بو انکر هرگ 
ایمان نياوريم به اينكه آنچه شنیدیم سخن خدا است «علّی تَرَى الله جَهرَة تا آنکه خدا را آشکارا ببينيم و در آن هنكام که اين 
قول عظیم و گفتار بز رگ را گفتند و استکبار و س رکشی کردند خدا صاعقه را بر ایشان فرستاد يس ايشان را به خاطر این 
ستمشان كرفت و همه مردند يس موسی عرض کرد: ای پروردگار من به بنى اسرائیل جه بگویم وقتی که به سوی ایشان 
برگردم و بگویند که تو ايسان را بردی و کشتی 


زیرا که تو در آنچه ادعا کردی از مناجات و همرازی خدا با تو صادق نبودی پس خدا ایشان را زنده گردانید و با او 


برانگیزانید. 
بعد ازآن گفتند كه اگر خدا را سؤال می کردی که خود را به تو بنماید 
ص: ۴۷ 


که به سوی او نظر کنی هر آینه تو را اجابت می فرمود و تو ما را خبر می‌دادی که خدا چگونه است يس ما او را می شناختیم 
چنان كه حق معرفت او است. موسی عليه السلام فرمود: ای قوم من به درستی كه خدا به دیده‌ها دیده نمی‌شود و او را کیفیت 
نیست و جز این نیست که به آیاتش شناخته می شود و به علاماتش دانسته می‌شود. گفتند: هر گز تو را تصدیق نخواهیم کرد تا 
آنکه از او سؤال کنی. 


موسی عليه السلام عرض کرد: ای پرورد گار من به درستی که تو گفتار بنی اسرائیل را شنیدی و تو داناتری به صلاح ایشان. 
خدای عر و جل به او وحی فرمود که ای موسی آنچه را که از تو سؤال کرده اند از من سؤال کن كه من هرگز تو را به جهل 
يشان مؤاخذه نخواهم کرد. يس در اين هنكام موسی گفت: عرض کرد: پرورد گاراء خود را به من بنمای تا بر تو بنگرم. 
فرمود: هركز مرا نخواهی دید لیکن به كوه بنگر يس اگر بر جای خود قرار كرفت حال آنکه آن فرو می رود به زودی مرا 


خواهی دید.پس چون پرورد گارش نه نشانه‌ای از نشانه‌هایش به کوه جلوه نمود» آن را ریز ریز ساخت. و موسی بیهوش بر 
زمين افتاد و چون به خود آمد» گفت: تو منزهی! به درگاهت توبه کردم. یعنی از جهل قومم به سوی معرفت خودم با ز گشتم 
و من نخستین مؤمن ازمیان ایشانم به اينكه تو دیده نمی شوی. مأمون گفت: از برای خدا است خوبی تو یا ابا الحسن. تا آخر 


روایت. -. توحید: ۱ - 
عیون آخبار الرضا هم اين حديث را از تمیم قرشى روايت كرده است. - . عيون آخبار الرضا :۰- 


٭| تر جمه | 


بیان 


اعلم أن المنكرين للرؤيه و المثبتین لها كليهما استدلوا بما ورد فى تلك القضه على مطلوبهم فأما المثبتون فاحتجوا بها بوجهين 
الأول أن موسى عليه السلام سأل الرؤيه و لو امتنع كونه تعالى مرئيا لما سأل لأنه حينئذ اما أن یعلم امتناعه أو يجهله فان علمه 
فالعاقل لا- يطلب المحال لأنه عبث و إن جهله فالجاهل بما لا يجوز على الله تعالى و يمتنع لا يكون نبيا كليما. و أجيب عنه 
بوجوه الأول ها ورد فى هذا الخبر من آن السوال انما كان بسبب قومه لا لنفسه لأنه كان عالما بامتناعها و هذا أظهر الوجوه و 
اختاره السید الأجل المرتضی فی کتابی تنزیه الأنبياء و غرر الفوائد و أیدہ بوجوه منها حکایه طلب الرژیه من بنی إسرائيل فی 
مواضع کقوله تعالی فد سَأَنُوا موسی أكبر من ذلك فقالوا ارتا الله جهرة هم لاه بطلمهم و قوله تعالی و دق یا 
مُوسى أَنْ ننک ی تٌڑی الله جهرة حدم العف و اَم رون و منها أن موسی عليه السلام أضاف ذلك إلى 
السفهاء قال الله تعالی فلا أَحَدَنْهُمْ الَجْفَهُ قال رب لو لت أهلکتهم من قبل و باق ا ُهلکنا ہما فَعَلَّ الشُفَھاء ّا و إضافه ذلك 
إلى السفهاء تدل على أنه كان بسیبهم و من آجلهم حيث سألوا ما لا يجوز عليه تعالی 


ص: ۴۸ 


فان قیل فلم أضاف السؤال إلى نفسه و وقع الجواب مختمّ | به قلنا لا- یمتنع وقوع الاضافه على هذا الوجه مع أن السؤال كان 
لأجل الغیر إذا كانت هناك دلاله تؤمن من اللبس فلهذا یقول أحدنا إذا شفع فى حاجه غیره للمشفوع إليه أسألكك أن تفعل بى 
کذا و تجيبنى إلى ذلكك و یحسن أن یقول المشفوع إليه قد آجبتک و شفعتک و ما جری مجری ذلكك على أنه قد ذکر فى 
الخبر ما یغنی عن هذا الجواب. و آما ما يورد فى هذا المقام من أن السوال إذا كان للغیر فأى جرم كان لموسی حتی تاب منه 
فأجاب عليه السلام بحمل التوبه على معناه اللغوى أى الرجوع آی كنت قطعت النظر عما كنت آعرفه من عدم جواز رژیتک و 
سألت ذلك للقوم فلما انقضت المصلحه فى ذلک ترکت هذا السوال و رجعت إلى معرفتی بعدم جواز رژیتک و ما تقتضیه من 
عدم السؤال. و آجاب السیّد قدّس الله روحه عنه بأنه يجوز أن یکون التوبه لأمر آخر غير هذا الطلب أو یکون ما أظهره من التوبه 
على سبیل الرجوع إلى الله تعالی و إظهار الانقطاع إليه و التقرب منه و إن لم یکن هناك ذنب و الحاصل أن الغرض من ذلكك 
إنشاء التذلّل و الخضوع و يجوز أن يضاف إلى ذلك تنبیه القوم المخطتین على التوبه مما التمسوه من الرژیه المستحيله عليه بل 
آقول یحتمل أن تکون التوبه من قبلهم كما كان السؤال کذلک. الثانى أنه عليه السلام لم يسأل الرؤيه بل تجوز بها عن العلم 
الضروری لأنه لازمها و اطلاق اسم الملزوم على اللازم شائع سیما استعمال رأى بمعنی علم و آری بمعنی أعلم و الحاصل أنه 
سأله أن يعلمه نفسه ضروره باظهار بعض آعلام الآخرہ التی تضطزہ إلى المعرفه فتزول عنه الدواعی و الشک وک و یستغنی عن 
الاستدلال كما سأل إبراهيم عليه السلام رَبًٌ أرقن كنت نس اوی الشالث أن فى الکلام مضافا محذوفا أى آرنی آیه من 
آياتكك آنظر إلى آيتكك و حاصله يرجع إلى الثانى. الرابع أنه عليه السلام سأل الرؤيه مع علمه بامتناعها لزياده الطمأنينه بتعاضد 
دليل 


ص: ۴۹ 


العقل و السمع كما فی طلب إبراهيم عليه السلام و حاصله يرجع إلى منع أن العاقل لا يطلب المحال الذی علم استحالته إذ 
يمكن أن يكون الطلب لغرض آخر غير حصول المطلوب فلا يلزم العبث لجواز ترتب غرض آخر عليه و العبث ما لا۔فائدہ فيه 
أصلا و لعل فى هذا السؤال فوائد عظيمه سوى ما ذكر أيضا و لا يلزمنا تعيين الفائده بل على المستدل أن يدل على انتفائھا مطلقا 
و نحن من وراء المنع و مما يستغرب من الأشاعره أنهم أجمعوا على أن الطلب غير الإراده و احتجوا عليه بأن الآمر ربما أمر عبده 
بأمر و هو لا يريده بل يريد نقيضه ثم يقولون هاهنا بأن طلب ما علم استحالته لا يتأتى من العاقل. الثانى من وجهى احتجاجهم هو 
أنه تعالى علق الرؤيه على استقرار الجبل و هو أمر ممكن فى نفسه و المعلق على الممكن ممكن لأن معنى التعلیق أن المعلق يقع 
على تقدیر وقوع المعلق عليه و المحال لا يقع على شی ء من التقادير و يمكن الجواب عنه بوجوه أوجهها أن يقال التعليق إما أن 
يكون الغرض منه بيان وقت المعلق و تحديد وقوعه بزمان و شرط و من البين أن ما نحن فيه ليس من هذا القبيل و إما أن يكون 
المطلوب فيه مجرد بیان تحقق الملازمه و علاقه الاستلزام بأن يكون لإفاده النسبه التى بين الشرط و الجزاء مع قطع النظر عن 
وقوع شی ء من الطرفين و عدم وقوعه و لا يخفى على ذى لب أن لا علاقه بين استقرار الجبل و رؤيته تعالى فى نفس الأمر و لا 
ملازمه على أن إفاده مثل هذا الحكم و هو تحقق علاقه اللزوم بين هاتين القضيتين لا يليق بسياق مقاصد القرآن الحكيم مع ما 
فيه من بعده عن مقام سؤال الكليم فان المناسب لما طلب من الرؤيه بیان وقوعه و لا وقوعه لا مجرد إفاده العلاقه بين الأمرين 
فالصواب حينئذ أن يقال المقصود من هذا التعليق بيان أن الجزاء لا يقع أصلا بتعليقه على ما لا يقع ثم هذا التعليق إن كان 
مستلزما للعلاقه بین الشرط و الجزاء فواجب أن يكون إمكان الجزاء مستتبعا لإمكان الشرط لأن ما له هذه العلاقه مع المحال لا 
يكون ممكنا على ما هو المشهور من أن مستلزم المحال محال و إلا فلا وجه لوجوب إمكان الجزاء و الأول و إن كان شائع 
الإرادہ من اللفظ إلا أن الثانى أيضا مذهب معروف للعرب كثير الدوران بينهم و هو عمده البلاغه و دعامتھا و من ذلك قول 
الشاعر 


ص: ۵۰ 


إذا شاب الغراب أتيت أهلى و صار القار کاللبن الحلیب. 


(۱)و معلوم أن مشيب الغراب و صیروره القار کالحلیب لا ملازمه بینهما و بين !تیان الشاعر آهله. و نظیره فى الکتاب الکریم 
کثیر کتعلیق خروج أهل النار منها على ولوج الجمل فى سم الخياط و بعید من العاقل أن یدعی علاقه بینهما و ذا کان ذلكك 
التعلیق آمرا شائعا کثیر الوقوع فى كلامهم فلا ترجیح للاحتمال الأول بل الترجیح معنا فان البلاغه فى ذلك و آما إذا تحقق 
العلاقه فی الواقع بینهما و علق عليه لمکان تلك العلاقه فليس له ذلك الموقع من حسن القبول أ لا۔تری أن المتمنی لوصال 
حبيبه المیت لو قال إذا رجع الموتی إلى الدنیا آمکن لی زياره الحبیب لم يكن کقول الصب المتحسر على مفارقه الأحباء متی 
آقبل الأمس الدابر و حبی المیت الغابر طمعت فی اللقاء و أيضا لا يخفى على ذی فطره أن التزام تحقق علاقه لزوم بين استقرار 
الجبل فى تلك الحال و بين رژیته تعالی بحيث لو فرض وقوع ذلك الاستقرار امتنع أن لا بقع رژیته تعالی مستبعد جدا یکاد 
یجزم العقل ببطلانه فإذن المقصود من ذلكك الکلام مجرد بیان انتفائه بتعليقه على آمر غير واقع و یکفی فى ذلكك عدم وقوع 
المعلق عليه و لا یستدعی امتناع المعلق امتناعه و لو سلم فنقول إن المعلق عليه هو الاستقرار لا مطلقا بل فى المستقبل و عقيب 
النظر بدلاله الفاء و إن و ذلك لأنه إذا دخل الفاء على أن يفيد اشتراط التعقیب لا تعقیب الاشتراط فالشرط هاهنا وقوع الاستقرار 
عقیب النظر و النظر ملزوم لوقوع ح رکه الجبل عقیبه فوقوع السکون عقیبه محال لاستحاله وقوع الشی ‏ عقیب ما یستعقب منافی 
ذلك الشی ء و بستلزم وقوعه عقیبه و آما أن النظر لا يستلزم اند کاکک الجبل و تزلزله و لا علاقه بينه و بينه و إنما هو مصاحبه 
اتفاقیه فممنوع و لعل النظر ملزوم للح ركه كما أن استقرار الجبل ملزوم لرژیته تعالی و تحقق العلاقه بین النظر و الح ركه لیس 
بأبعد من تحقق العلاقه بین الاستقرار و الرژیه و لنقتصر على ذلك فان ٍطناب الکلام فی كل من الدلائل و الأجوبه يوجب 
الخروج عما هو المقصود من الکتاب. و آما المنکرون فاحتجوا بقوله تعالی لَنْ ترانی فان کلمه لن تفید إما تأبيد 


۵١ ص:‎ 


ات القار: ماده سوداء تطلی بها السفن. و قیل: هو الزفت. 


النفی فی المستقبل كما صرح به الزمخشری فی آنموذجه فيكون نصا فى أن موسی عليه السلام لا يراه آبدا أو تأكيده على ما 
صرح به فى الکشاف فيكون ظاھرا فی ذلك لأن المتبادر فى مثله عموم الأوقات و ذا لم يره موسى لم يره غیرہ إجماعا و إن 
نوقش فى کونھا للتأكيد أو للتأپید فکفاک شاهدا استدلال آئمتنا علیهم السلام بها على نفی الرژیه مطلقا لأنهم أفصح الفصحاء 
طرا باتفاق الفريقين مع آنا لکثره براهیننا لا نحتاج إلى الا کثار فى دلاله هذه الآيه على المطلوب. 


**| ترجمه |بدان كه هم منكران وهم اثبات کنند كان ریت به آنچه در این قصه آمده برای نظر خود استدلال کرده اند؛ اما 


اثبات کنند گان از دو جهت به اين قصه احتجاج كرده اند؛ 


اول اينكه موسى درخواست رؤيت کرد و اگر ديده شدن خدا محال بود درخواست نمی کرد زيرا در اين صورت(محال بودن 
رؤيت) از دو حال خارج نيست؛ يا امتناع رؤيت را مىدانست و یا به آن جاهل بوده است؛ اگر می دانسته يس انسان عاقل جيز 
محال را طلب نمی کند و اگر نمی‌دانسته در اين صورت شخصى جاهل به آنچه بر خدا روا نيست محال است كه پیامبر و كليم 


0+0 


از این شبهه به جند صورت جواب داده شده است؛ اول اينكه چنانچه در این روايت آمده درخواست موسی به دلیل قومش 


بوده و نه برای خودش. زيرا او عالم به امتناع رژیت بوده است. 


این ظاهرترین کرات اسيك و سید رگرار مرتضی,در دو کات نه الا اوو غرر الو اند آن را امار كردتو با جتد وجه 


تأییدش نموده است؛ 


یکی اينكه درخواست رؤیت از جانب بنی اسرائیل در مواضعی از قرآن حکایت شده است مثل این سخن خداوند که فرمود: 
مذ سألوا موسی آکبر مِنْ ذلك فقالْوا ارا الله جَهرَه انهم الصَاعِقَهُ بطلمهع» -. نساء / ۱۵۳ - لاله 


از موسی بز ر گتر از این را خواستند و گفتند: «خدا را آشکارا به ما بنمای.» يس به سزای ظلمشان صاعقه آنان را فرو گرفت.) 
و اين آيه او اذل با موسی لَنْ من لكك ےی ری الله جهرة تكم الصَاعِقَه و گم ننطژون» -. بقره / ۵۵ - إو چون 
گفتید: دای موسی» تا خدا را آشکارا نبينيم» هر گز به تو ایمان نخواهيم آورد.» پس- در حالی که می نگریستید- صاعقه شما 
را فرو گرفت.] 


دیگر آنکه موسی آن درخواست را به سفیهان نسبت داد؛ خداوند می فرماید: لما دهم الرَجْمَهُ قال رَبْ لو شنت أخلکته: 
من قول و إِيَاىَ أ تهلکنا ہما فعل السّفَهاءٌ مناه - . اعراف / ۱۵۵ - و چون زلزله» آنان را فرو گرفت؛ گفت: «پرورد گارا» اگر 


می خواستی» آنان را و مرا پیش از اين هلاک می ساختی. آيا ما را به [سزای] آنچه کم خردان ما 


کرده اند هلاک می کنی؟] و اضافه آن به سفیهان دلالت دارد بر اینکه درخواست به سبب آنها و برای آنها بوده که چیزی 


ناروا بر خداوند را خواستند. 


اگر گفته شود يس چرا درخواست را به خودش اضافه کرد و جواب خداوند نیز مخصوص به او صادر شد؟ جواب این است 


که بنا بر وجه مذ کون اضافه درخواست به خود با اينكه به سبب غير بوده ممنوع نیست زیرا نشانه ای وجود دارد که از اشتباه 
ایمن می سازد و به همین دلیل وقتی یکی از ما برای حاجت دیگری نزد شخصی شفیع می‌شود به آن شخص می گوید: از تو 
می‌خواهم برای من جنين و چنان کنی و جوابم را بدهی و نيز پسندیده است که آن شخص بگوید: تو را اجابت کردم و 


شفاعتت را پذیرفتم و امثال این سخنان. ضمن اينكه آنچه در آن روایت آمده ما را از این جواب بی نیاز می کند. 


و اما آنچه در اینجا اشکال شده كه اگر سوال برای دیگران بوده يس موسی جه گناهی داشته که از آن توبه کرد؟ امام عليه 
السلام در جواب به اين سوال توبه را بر معنای لغوی آن یعنی رجوع» حمل فرمود. یعنی موسی كفت من از آنچه در باره عدم 
جواز رؤيت تو می دانستم قطع نظر کرده برای قوم خود آن را طلب نمودم ولی وقتی که مصلحت اين کار تمام شد درخواستم 


را رها کردم و به معرفت خود مبنی بر عدم جواز رژیت تو و عدم درخواست چنین چیزی باز گشتم. 


سد - قدس الله روحه - از این شبهه چنین جواب داده که ممکن است توبه از امر دیگری غير از این درخواست بوده باشد با 
این اظهار توبه موسی به عنوان رجوع به خدای متعال و اظهار انقطاع و تقرب به سوی او بوده گر چه گناهی وجود نداشته 
است. خلاصه اينكه غرض از آنء اظهار تذلل و خضوع برای خدا بوده است و می توان بر این جواب؛ آ گاهی دادن قوم 


به نظر من ممکر است که توبه از جانب ایشان بوده باشد چنانچه درخواست نیز برای آنها بوده است. 


و اما جواب دوم [به شبهه اصلی (درخواست موسی برای رؤیت)] این است که موسی درخواست رژیت به معنای دیدن با چشم 
نکرد بلکه منظورش مجازاً علم ضروری بود که لا-زمه رژیت است و اطلالق اسم ملزوم بر لازم» خصوصا استعمال «رأی» به 
معناى «علم» و «آری» به معناى «أعلّم) شايع است. نتیجه آنکه موسی از خدا خواست که خود را به گونه ضروری (بدیهی) با 
اظهار بعضى نشانه هاى آخرت که منجر به معرفت شده» شک و شبهات را زدوده و از استدلال بی نياز می کند» معرفى نمايد 
چنانچه ابراهيم درخواست كرد: «رَبٌ آرنی کی تخي الّمؤتى» -. بقره / ۲۶۰ - ( پروردگاراء به من نشان ده چگونه مرد گان 


7٤‏ کی 


جواب سوم اين است که در کلام» مضاف محذوفی هست يعنى نشانه‌ای از نشانه هايت را به من نشان بده تا به آن بنگرم و 


حاصل اين جواب به جواب دوم برمی گردد. 

جواب چهارم اينكه موسی با وجود علم به امتناع رژیت» آن را درخواست کرد زیرا می‌خواست علاوه بر دلیل 
ص: ۴۹ 

عقل و سمعء اطمینانش بیشتر شود چنانچه در درخواست حضرت ابراهیم جنين بوده است. 


و حاصل این جواب‌ها اينكه درخواست عاقل برای چیزی که محال بودنش را می‌داند» ممنوع نیست زیرا ممکن است که برای 


هدف دیگری غير از حصول چیز درخواست شده باشد. بنا بر این کار عبثی لازم نمی آبد زيرا عبث چیزی است که هیچ فایده 


ای در آن نباشد در حالی که اينجا فايده ای هست. و شاید در این درخواست موسی فوائد بزرگی غير از آنچه ذکر شده بوده 
باشد که تعيين آن بر ما لازم نیست بلکه شخص مدّعی عدم فايده بايد برای نفی مطلق آن دلیل بیاورد. عجیب است که اشاعره 
با اینکه اجماع دارند بر اينكه طلب. غير از اراده است و بر آن دلیل آورده اند که جه بسا شخص آمر بنده اش را به چیزی امر 
می کند در حالی که آن را نمی خواهد بلکه نقیض آن را می خواهد. اما در اینجا می گویند طلب چیزی که علم به محال 


دومین وجهی که اثبات کنند گان رژیت در این آيه به آن استدلال کرده اند اين است که خداوند» رؤيت را بر استقرار كوه 
مشروط و معلق کرد و استقرار كوه فى نفسه امر ممکنی است و چیز معلق شده بر امری ممکن» خود نيز ممکن است. زیرا 
معنای تعلیق آن است که امر تعلیق شده بنا به فرض وقوع آنچه بر آن تعلیق شده. واقع شود در حالی که امر محال بنا به هیچ 


فرضی واقع نمی شود [بنا براین تعلیق وقوع آن بر چیزی ممکن معنا ندارد.] 


این شبهه را به چند وجه می توان جواب داد؛ بهترینش آن است که گفته شود: هدف از تعلیق يا بیان وقت چیز تعلیق شده و 
محدود ساختن وقوع آن به زمانی و شرطی است که قصه مورد نظر ما از این قبیل نیست. و يا اینکه هدف» صرف بیان تحقق 
ملا-زمه و علاقه استلزام است برای نشان دادن نسبتی که بين شرط و جزاء است صرفنظر از وقوع يا عدم وقوع هر یک از دو 
طرف تعلیق. 

حال بر هر صاحب عقلی پوشیده نیست که بين استقرار كوه و ریت خداوند. فى نفسه ارتباط و تعلیق و ملازمه‌ای نیست ضمن 
اينكه بیان چنین حکمی یعنی تحقّق علالقه لزوم بين اين دو قضيه لايق به سیاق مقاصد قرآن حکیم نیست» علاوه بر اينكه از 


مقام سوال موسای كليم بعید است زیرا پاسخ مناسب در برابر درخواست رؤیت» بیان وقوع يا عدم وقوع آن است نه صرف 
بیان تعلق آن به چیز دیگر. 


همچنین اين تعلیق تنها اگر مستلزم علاقه بين شرط و جزاء باشد واجب است که امکان جزاء پیرو امکان شرط باشد زیرا چیزی 
که چنین تعلقی به محال دارد - بنا بر رأى مشهور که مستلزم محال» محال است - نمی تواند ممکن باشد ولی اگر مستلزم 
علاقه بين شرط و جزاء نباشد وجهی برای وجوب امکان جزاء نیست. و مورد اول اگر جه در اراده از کلام [دارای تعلیق] شايع 
است ولی دومی (نبود عللقه بين شرط و جزاء) نیز مذهب معروفی در ادبیات عرب و شايع ميان آنها و اساس و ستون بلاغت 
است که از این قبیل است قول شاعری که گفته: 


ص: ۵۰ 


إذا شاب الغراب آتیت أهلى و صار القار كاللبن الحلیب وقتى كلاغ پیر شود و آن ماده سياه همچون شير دوشيده شده گردد به 


نزد خانواده‌ام می آیم. 


و معلوم است که ملازمه ای بین پیرشدن کلاغ و همچون شير شدن آن ماده سياه با رسیدن شاعر نزد خانواده اش نیست. و 


نظير اين در قرآن كريم زياد است؛ مثل تعليق خروج اهل دوزخ از آن بر عبور شتر از سوراخ سوزن که بعيد است عاقلی ميان 
این دو ادُعاى علاقه‌ای كند. 


حال كه اين كونه تعليق امرى شايع در كلام عرب است يس ترجيحى براى احتمال اول نيست بلكه ترجيح با نظر ما مى باشد 
زيرا بلااآغت در آن است در حالى كه اگر در واقع علاقه‌ای بین آن دو بود و به اين خاطر تعلیق صورت می كرفت جنين 
موقعيت خوبى برای پذیرش نداشت؛ آيا نمی بينى کسی كه آرزومند وصال حبيب مرده خود است اگر بگوید: اگر مردكان به 
دنيا بازكردند امكان زيارت معشوقم فراهم شود اين سخن به زیبایی و ارزش سخن شخصى اندوهگین و پرحسرت بر جدابی 
حبيب نيست آن كاه كه كويد: هنگامی كه ديروز يشت کرده رو كند و مرده گذشته زنده شود من طمع در لقاء حبيبم دارم. 


و نیز بر شخص صاحب عقل يوشيده نيست كه متلزم شدن به تحقق علاقه لزوم بین استقرار كوه در آن حالت و بين رؤيت 
خداى تعالى به كونه ای که در فرض وقوع استقران عدم رؤيت ممتنع باشدء جداً بعيد بوده و نزديكك است كه عقل حكم 
جزمى به بطلان آن كند. 


بنا براين مقصود از آن کلام صرف بیان انتفاء رؤيت با تعليق آن بر امرى غير واقع است و در این مقصود. عدم وقوع معلقٌ 
عليه كافى است و امتناع معلق مستدعى امتناع معلّقٌ عليه نيست. اگر هم اين را ببذيريم می كوييم معلق عليه استقرار كوه است 
نه بطور مطلق بلكه در آیندہ و بعد از نظر كردنء به دليل «فاء» و «إن)؛ زيرا وقتى فاء بر «إن» داخل می شود افاده اشتراط تعقيب 
می کند و نه تعقيب اشتراط. بس شرط در اینجا وقوع استقرار كوه بعد از نظر است و نظرء ملزوم وقوع حركت كوه بعد از آن 
است. پس وقوع سکون بعد از نظر محال است زيرا وقوع جيزى بعد از جيزى که منافى آن جيز را به دنبال دارد محال است و 
مستلزم وقوع آن در عقب آن[منافی] است. و اما اينكه گفته شود نظر» مستلزم تزلزل و از هم ياشيدن كوه نيست و هيج علاقه 


ای بين اين دو نيست و تنها یک همراهى اتفاقى است» ممنوع است زيرا 


شايد نظر» ملزوم حركت باشد چنانچه استقرار كوه ملزوم رؤيت خداوند است و تحقق علاقه ميان نظر و حركت از تحقق علاقه 


ميان استقرار و رؤيت بعيدتر نيست. 


ما در این مطلب به همین مقدار اكتفا می کنیم زيرا طول دادن سخن در هر يكك از ادله و جوابهای آنها موجب خروج از 


مقصود اين کتاب می شود. 
و اما منکران رؤيت به «لن ترانی» در این آيه احتجاج کردہ اند زيرا کلمه «لن» 
ص: ۵۱ 


یا برای ابدیت نفی در آینده است - چنانچه زمخشری در کتاب انموذج تصریح کرده - که در این صورت نص در اين مطلب 
می شود که موسی ابدا او را نمی بیند و یا برای تأكيد نفی است - چنانچه در کشاف تصریح کرده - که در این صورت ظاهر 
در مطلب می شود زيرا متبادر از امثال آن» عموم اوقاتی است و وقتی موسی او را ندید دیگران نيز نمی بینند - بنا بر اجماع - و 
اگر در افاده «لن» برای ابدی بودن يا تأكيد مناقشه شود استدلال ائمه ما به آن (لن) بر نفی مطلق ریت گواهی کافی است 


زيرا آنها - به اتفاق فريقين - فصیح ترين فصيحان هستند. ضمن اينكه ما به دليل كثرت برهانهای خود نیازی به تفصيل در 


** | ترجمه ] 
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يده التوحيد الق ن الم > عَن البرک عن الْحُمَِيِنِ بن الْحسَن عَنْ عبد الله ٿن زاهر ۶ ناسین بن حى الکوفِی عَنْ قم 
بن اه عن عود الله بن وئس عن أبى عبد لله عليه السلام قال ا زیت مه هدب على رک 
له مج قال له ویب رب الان لغ فی الخطاب متا الب قال یا أمير نی هل راہ نک وک فال وک ادغات 


ات وق ی زین ہے رن کی رنه لوب قاق 
یمان (/أَقُولَ عم فی باب جرّایع لزید 


٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: گا که امین الو کن و کر سک کف خط هن خواتد نا گاه مردی به 
سوی او برخاست كه او را ذعلب می گفتند و ذعلب مردی بود زبان آور صاحب بلاغت در گفتگو و دلیر و قوی دل و 

يا امیر المؤمنین آيا پرورد گارت را دیده‌ای؟ حضرت فرمود: وای بر تو ای ذعلب من چنان نبودم که پرورد گاری را عبادت 
كنم كه او را ندیده باشم. ذعلب گفت: يا امير المؤمنين او را چگونه دیدی؟ فرمود: وای بر تو ای ذعلب چشمها او را به 
مشاهده دیده‌ها نمی بینند و لیکن قلبها او را به حقائق ایمان دیده‌اند. -. توحید: ۳۰۸ - 


مولف: تمام این حديث در باب جوامع توحید می آید. 
** | تر جمه | 
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نهج: نهج البلاخه يِن كلام له eee‏ نت ربك با آمیر الْمؤْمِنِينَ كمال عليه السلام أ 


اعُد ما ا أرَى )قال و کیت تراه ال ا ثذ رکه اون بهشاهره العیان و لَكنْ ثذ رکه قوب بعمَاتق الْإِيمَانٍ (٣اقَریبِ‏ من 
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.۲ تقدم الحديث بإسناد آخر تحت رقم‎ -١ 

۲- استفهام إنكارى لعبادہ ما لا يدركك و فيه إزراء على السائل. 

۳- قال ابن میثم: تنزیه له عن الرؤيه بحاسه البصر و شرح لکیفیه الرؤيه الممکنه» و لما كان تعالی منزها عن الجسمیه و لواحقها 
من الجهه و توجیه البصر إليه و إدراكه به و انما یری و یدرک بحسب ما یمکن لبصیره العقل لا جرم نزهه عن تلكك و آثبت له 


هذه فقال: لا عدر گال الى قوله: بحقائق الابمان و آراد بحقائق الایمان آ رکانه و هی التصدیق ترچودالل وحدانیته و 
سائر صفاته» و اعتبارات آسمائه الحسنی» و عد من جملتها اعتبارات ید رکه بها: آحدها کونه قریبا من الاشیاء و لما كان المفهوم 
د افر اطق الاو اسان و هها من عرارض ال هه الى ها فقا ضر ملسن ف جر ج هذه 
القرينه ذلك اللفظ عن حقيقته الى مجازه و هو اتصاله بالاشياء و قربه منها بعلمه المحيط و قدرته التامه. الثانى: كونه بعيدا منهاء 
و لما كان البعد يستلزم المباينه- و هى أيضا من لواحق الجسميه- نزهه عنها بقوله: غير مباين فكان بعده عنها إشاره الى مباينته 
بذاته الكامله عن مشابهه شی ء منها. الثالث: و كذلك قوله: «متكلم بلا رویه» و كلامه يعود الى علمه بصور الاوامر و النواهی» و 
سائر أنواع الکلام عند قوم» و الى المعنی النفسانى عند الأشعری؛ و الى خلقه الكلام فى جسم النبى صلی الله عليه و آله عند 
المعتزله. و قوله: بلا رويه تنزيه له عن کلام الخلق لكونه تابعا للافکار و التروی. الرابع: و كذلك «مريد بلا همه» تنزيه لارادته 
عن مثليه ارادتنا فى سبق العزم و الهمه لها. الخامس: «صانع بلا جارحه» و هو تنزيه لصنعه عن صنع المخلوقين لكونه بالجارحه 
التى من لواحق الجسميه. السادس: و كذلكك «لطيف لا يوصف بالخفاء» و اللطيف يطلق و يراد به رقيق القوام و صغير الحجم 
المستلزمين للخفاء و عديم اللون من الاجسام و المحكم من الصنعه» و هو منزه عن اطلاقه بأحد هذه المعانى لاستلزام الجسميه و 
الامکان فبقى اطلاقها عليه باعتبارين: أحدهما تصرفه فى الذوات و الصفات تصرفا خفيا بفعل الأسباب المعده لها لافاضاته 
كمالاتها. و الثانى جلاله ذاته و تنزيهها عن قبول الادراک البصرى. السابع: «رحيم لا بوصف بالرقه» تنزيه لرحمته عن رحمه 
أحدنا لاستلزامها رقه الطبع و الانفعال النفسانى. الشامن: كونه عظيما تخضع الوجوه لعظمته؛ اذ هو الاله المطلق لكل موجود و 
ممكن فهو العظيم المطلق الذى تفرد باستحقاق ذل الكل و خضوعه له و وجيب القلوب و اضطرابها من هيبته عند ملاحظه كل 
منها ما يمكن له من تلكك العظمه. 


ریو وو ہی ۳ سس 
[ هو تحت اقلوب 


ان هام2 


لا بو صف صف بِالْحَاسَّهِ وحم [ ا وف بالرَقُه تعن الْوَجُوهٌ ! 


دیده ای ؟ 


فرمود: آیا چیزی را که نمی بینم می پرستم؟! ذعلب گفت: چگونه او را دیدہ ای؟ حضرت فرمود: ديده ها او را آشکار نبیننده 
اما دلها به حقیقت های اسان او را در کت کنند. به اشہاء نزدیک است بدون مماس بودن با آنهاء و دور است از اشیاء بدون 
جدایی از آنان» گویاست نه با اندیشه اراده کننده است نه با 7 تصمیم» سازنده است نه با عضو لطیف است ولی به پنهانی بودن 


و صف نشود. بز رگ است و به خشونت و ستمکاری 
ص: ۵۲ 


تعريف نگردد» بيناست ولی به داشتن چشم معرفى نگردد» مهربان است ولی به نازکدلی توصیف نمی شود. چهره ها برای 
عظمتش خاضعند» و دلها از بیمش لرزانند. -. نهج البلاغه: ۳۶۰ - 


* | تر جمه | 


۸ 


مو ہہ و ور ےہ a‏ 
کال یال عل رابت زنک ال ما کت بِالّذِى ید إِلَها تم ل لم تر الْعيُونُ فى مُسَامدَهِ الأنصار عير 


ایب من عَقد الْوب. 


ره 


##| تر جمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: مردی بهودی نزد امير المومنین آمد و گفت: ای علی آیا پرورد گارت را 
ديدهاى؟ حضرت فرمود: من آنی نیستم که معبودی را که ندیدم بپرستم. سپس فرمود: چشمها در مشاهده دید گان او را 
ندیدند جز آنکه ایمان به غيب از عقود قلب است. -. محاسن: ۳۳۹ - 


| تر جمه | 


۹ 


شی» تفسير العياشى عن الْْعَتثِ بن حاتم َال ال ذو سین تین قلت لأبى اس لرضا عليه السلام مج فتاک أَخنِى عَم 
اتف فة الاس ء E‏ 1 الها ٰ9 9 ۰۰۰۷م 


2 


على 


ص: ۵۳ 


الله قَالَ له لا ثذ رکه الأْضاة و هُوَ یذ رک لاس ار قف اللطيثت الخبیژ ره ايضار لیس هی الأَغْيّنَ نما هی الأنْصَار التی فى 


لوب ا ا قمع عَليه لام و و لا ید ندرک کف می 


** | تر جمه |تفسير عیاشی: ذو الرياستين گوید: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: فدایت شوم! مرا در باره اختلافی که مردم 
نسبت به مسأله رؤيت خدا دارند آگاه كن كه بعضی گویند: خدا دیده نشود. امام فرمود: ای ابا عباس هر کس خدا را به 
خلاف آنچه خودش» خودش را وصف فرموده» توصیف کند يس دروغ بزرگی بر او بسته است؛ 

ص: ۵۳ 


خداوند می فرماید: الا ذ رکه الْأَبْصارُ و ہُو بُذ رک الأَبْصارَ و هُوَ اللَطِيفُ الْخیں؛ - . انعام / ۰۳ ۰- 


منظور از این ابصار در آیه» چشمها نیست بلکه تنها دید گان قلوب منظور است. يعنى اوهام [و درک قلبی] بر او واقع نشود و 


70 +7 ۰۶8 2۳۳2۱ 
۷| تر جمه | 
۳۰ 


ضه» روضه ه الواعظين ہل ی سس ۳۲ زول الله صلی اف عليه و آله رب قال نَحَمْ رَآهُ بقلبه د 


| ترجمه آروضه الواعظین: راوی از امام صادق عليه السلام يرسيد: آيا رسول خدا برؤود گار خويئن را دیده است؟ فرمود: 
آرى خدا را با دل خويش ديد و پرورد كار ما جل جلاله را چشمهای ظاهرى بینند گان درک نمی كند و شنوايى شنوند گان بر 
آج اه قت با کر زرضد ا و 


** | ترجمه ]و از امام صادق عليه السلام يرسيده شد: آيا در قیامت خداوند دیده می شود؟ فرمود: خداوند فرخندہ تر و بلند 
مرتبه تر از اين است. همانا چشمها جيزى را می بيند كه داراى كيفيت و رنگ باشد و حال آنکه خداوند خود آفريننده رنگھا 
وكيفيت است. -. روضه الواعظين: ۴۲-۴۱ - 


> 1 تر جمه 1 
«Y>»‏ 


نصء کفایه الأثر الح : يِن ٿن عَلی عَنْ هَارُونَ ٿن مُوسَى عَنْ مُحَمّد بن لسن عَن الصّفَارِ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدَ عن این 
عَنْ هدام قال : کل عِنْدَ الصادق جغفر ن محمد عليهما السلام اد ل عَليِهِ مَُاوِيهُ بن وفب و عَدِدٌ ملک بْنُ آغین فقال لَه 


2 
و 
ا 


وقول ال صلی الله عليم رالرى على 


ا 


مُعَاوِيهُ بن وغب يا ابن رشولِ الله ما ول فى ابر الى رو 


عن یت اذى وة ن زین بوذ نیال على قرو سو رت ہہت 
لبیل بای عليه سیون مته أو ماوت نه عيش فی ملک الله وو چہ 
یا مُعَاويَةُ ان مدا صلی الله عليه و آله لمیر الوب ب تہارک و تَعَالَى بِمُشَاهَدَهٍ لحیان و إن اويه علی وَجهین رُؤْيَهُ اقب و رو 


بجر قد على ويه الل فهو تعیب عن على ورز ابت ر ر د بالل بجت لقو رشو الو صلی الله عليه و آله ن 

َه الله بخلقه فد کر و لذ یی آبی عَنْ آپیه عن الحم : ین بن علي قال رل مير ومين عليه السلام كيل یا زشول 
الله یل رت رک کان زیت أو من لم ار لته لون شا مان و لکن رنه لوب بعقاتق تی الایمان فَإِذَا کات 
الْمُؤْمِنُ يَرَى رَه مشاه ابص ر ر ان کل مَنْ جاز عليه اضر E EE‏ ی لوق ین الالی تشد عله إذا 


تا اوت لق قم اد مع الله شریکا 


ص: ۵۴ 


۳ وس رت و سي و هو اللَِيفُ الْحَبيرٌ و فو لَنْ ترانی و لکن انز 
انه عفد مکانه فسوف ترانی ره لبیل جَعَلُ دكا و ما طلع من ُوره علی الیل كَضَزءِ بچ دم 


2 


3 ۱ 
١ا٠‏ 
س 


0 


7 فاق و رَد عليه زوه فال شاک تبث ایک مِنْ 
تاا 


۳ ات تری و رَجَغتٌ إلى مَغرفتی پیک أن ابص ار لا تُذ ر کک و 


۲ 


2 عه م 


و آنت بامنظر الغلی ؛ُ ثم قال عليه السلام ! رو انيل ل ایض و أَوَْجهَا علی اسان ال و الال الا و د 


مب تشر رآ رت یت زوم ضرف ی و 
بل ایس کمثله شی 2 و هو المع امير و غد مغر الشول و لها باو و نی عقرقه الؤشول الا برت و أن ما 
ین کاب أذ ا و تھی که می ال ره ری یه مق و اشم فى عال در 
TT eee‏ وب 


08 
ا 
1١‏ 
۱ 
3 
اح 
۷ 
بت 
«عه 
- 
و ما 
فی 
وا 


ی توت ی E O‏ 
تشک علق الحسن اننه و ات و1 د الْحَسَنِ ثم ال تا مُعَاويَهُ جَعَلْتُ تک أ لا قی مدا فاعمل علیه و کنت ع 
کنت عَليه لک ان حالمک سرا ال : ول کا برک کول من زعم تن ری باص رال و قذ قَانُوا آغجب من تیذا أو لَه 
و کے نشبوا إِثزاجیم عليه السلام إِلَى نما" وة او لع ينوا كا عليه السلام إلى کا عبوة 
من عدیث الطیر أ و لَم ی ُوشت الصَّدَّيقَ إلى ما نت بر ین عبت رلا أو لم ی ع یت 
YS‏ ان سک ن أبى طالب علیهما السلام 
إلى 


ص: ۵۵ 


ما تیوه مِنْ ححدِيث الْمَطِيفَهِ أَنّهُم أرَادُوا ہلک تَبیخ الاشلام لیزجغوا علی أَعقَابهم أغمی الله أَبْضَارَمُم كما أغمى فلوم تعالی 
الله عَنْ ذلك غُلواً كبيراً. 


**[ترجمه ]كفايه الأسثر: از هشام نقل شده است که گفت: نزد امام صادق عليه السلام بودم» هنگامی که معاويه بن وهب و 
عبدالملک بن اعين نزد وی آمدند. معاویه بن وهب به وی عرض کرد: ای پسر رسول خدا! در باره حدیثی که می گوید: 
رسول خدا صلی الله عليه و آله پرورد كارش را دید جه می گویی و در کدام صورت او را دیده است؟ و نیز در باره حدیثی 
که روایت کرده‌اند که مؤمنانء پرورد گارشان را در بهشت می بینند» بكو كه چگونه می بینند؟ حضرت عليه السلام تبسم 
کردند. سپس فرمود: ای معاویه! جه قدر ناشایست است که انسان يس از گذشت هفتاد يا هشتاد سالء در حالی كه در مملکت 


خدا و از نعمت‌های او بهره مند است. خدا را چنان که شایسته است. نشناسد؟ 


سپس فرمود: ای معاویه! همانا محمد - که سلام و درود خدا بر او باد ے پرورد گار تبارک و تعالی را با چشم ندیده است. 
رژیت بردو وجه است: رزیت قلب و ریت چشم. هر که منظورش رؤيت قلب باشد. ادعای او درست است و هر که منظورش 
ریت با چشم باشد» دروغ گفته است و به خداوند و آیاتش کفر ورزیده است؛ زیرا كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 
هر که خدا را به خلقش تشبيه كند» کافر است. 


پدرم» از پدرش» از حسین بن على علیهم السلام برای من جنين نقل کرده است که از اميرمؤمنان عليه السلام سؤال شد: ای 
برادر رسول خدا! آيا پرورد گارت را دیده ای؟ فرمودند: چگونه کسی را عبادت كنم که او ندیده ام؟ چشم‌ها عيان و 


آشکار او را مشاهده نکرده اند بلکه دل‌ها و قلب‌ها به وسیله حقایق ایمان دیده اند. اگر چنین باشد که فرد مؤمن با چشم 
خویش پرورد كارش را ببیند» می‌توان گفت. هر که دیدن و رژیت او جایز است. مخلوق است و هر مخلوقی بايد خالق داشته 
باشد. در این صورت. او را موجود و مخلوق قرار داده ای و هر که او را به مخلوقات خود تشبیه کند. برای خدا شريكك قائل 


شده است. 


ص: ۵۴ 


وای بر آنان» مگر گفته خدای عز و جل را نشنیدند: 1 ن رکه تا وَهُوَ بذ رک الأنضار وَهْوَ لت الْحبيرًا -[۱]. انعام / 
۳ - (دید گان او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد و او لطیف آگاه است ]و گفته خداوند تبارک و تعالی 
به موسی عليه السلام: «لن تَرانی وّل-کن نظز إلى الجیل ان اش مک اله وف ترانی فلا تجلی ره للجیل ج 
اعراف / ۱۴۳ - [ فرمود: «هركز مرا نخواهی دید لیکن به كوه بنگر پس اگر بر جای خود قرار كرفت به زودی مرا خواهی 
دید.» پس چون پرورد گارش به كوه جلوه نمود» آن را ریز ریز ساخت ] بلکه در حقیقت. بخشی از نور او بر كوه درخشید؛ 
همانند نوری که از سوراخ سوزن خارج می شود. و زمين سخت به لرزه در آمد و کوه‌ها تکان شدیدی خوردند و موسی بی 
هوش بر زمین افتاد. هنگامی که به خود آمد و خداوند روحش را به او باز گرداند» گفت: خدایا تو پاک و منزهی» توبه کردم 
از گفته کسی که ادعا کرد که تو قابل دیدن هستی و به همان شناخت خویش نسبت به تو بر گشتم که چشم‌ها نمی توانند تو 


را د رک کنند و من اول کسی هستم که به تو ایمان می آورد و اولین اقرار کنند گان به اين كه تو می بینی» اما ديده نمی شوی 


و این که تو در منظر اعلی هستی. 


امام عليه السلام سپس فرمود: همانا معرفت و شناخت پرورد گار و اقرار به بند گی او بھترین و واجب ترين فريضه بر انسان 
اسك وعد سر لے انم اس کدارا از طرق شر گن ار ندادن رای از اس ا كه تق رتا دار دوا کا 
بداند که او قدیم» ثابت» موجود و نامفقود و توصیف شده‌ای است که شبیه يا نظیر يا باطل کننده‌ای برای او قابل تصور نیست 
یم کمثله سَ٤‏ وَهُوَ السّمِيعٌ البصیژ» - - شوری/۱۱. - 


[چیزیمانند او نیست و اوست شنوای بینا) و پس از او معرفت و شناخت پیامبر و شهادت به پیامبری او است و کمترین شناخت 
تحط يه اما امه اميس ناو اسو او که کاب ناا اتی که انطرت ار امه اشع دو ی از جات كنذا 
آمده است و پس از او معرفت و شناخت امامی است که باید به او در نعت و صفت و اسم و درسختی و آسانی اقتدا کند. 
حداقل شناخت امام اين است که بدانیم که او در همه چیز با پیامبر برابر است» جز پیامبری» و این که او وارث پیامبر است و 
اطاعت از وی به منزله اطاعت از خدا و اطاعت از رسول خدا است و نیز به منزله تسلیم به خداوند در همه امور و ارجاع به او و 
عمل به دستور او است؛ و این که بداند» امام يس از رسول خدا که سلام و درود خدا بر او باده على ابن ابی طالب و يس از او 
حسن» سپس حسین بن علی» و يس از على فرزندش محمد و يس از محمدہ فرزندش جعفر و يس از جعفر» فرزندش موسی و 
پس از موسىء فرزندش على و يس از علی» فرزندش محمد و يس از محمدہ فرزندش على و يس از علی» فرزندش حسن و 


پس از او حجت است که از فرزندان حسن می‌باشد. 


سپس فرمود: ای معاويه! در این امر اصلی را برای تو قرار دادم و طبق آن عمل كن و اگر بر آنچه که بر آن بودی» می مردی؛ 
هلاک می شدی ودر بدترین حالت و شرایط بودی. قول کسانی که ادعا کردند كه خدای عز و جل با چشم قابل ریت است؛ 
تو را فریب ندهد. بلکه آنان قول عجیب تر از این قول را نیز گفته‌اند» مگر ایشان آن کار مکروه را به آدم نسبت نداده اند و 
مگر آن نسبت‌های ناشایست را به ابراهیم نداده اند؟ مگر نسبت قتل را در داستان پرنده» به داود نداده اند؟ مگر ماجرای زلیخا 
را بد پوسف صدیق نسبت نداده اند؟ مگر به موسی آن نسبت های ناشایست را نداده اند؟ مگر په رسول خدا داستان زید وا 


نسبت نداده اند؟ مگر به على ابن ابی طالب داستان 
ص: ۵۵ 


قطیفه را نسبت نداده اند؟ آنان از دادن اين نسبت‌ها قصد داشتند اسلام را مورد سرزنش قرار دهند تا به گذشته خود باز گردند. 


اما خدای تبارک و تعالی چشم 


هایشان را گور کرد همان که دل‌هابشان را کور کرده است. پاک و مره باد خدا از آن نسبت‌های دروغین. -. کفایه الافر: 
۶- 


۰| تر جمه | 
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ید التوحید لقن ال ی عَن مد بن |ذریس ڪن ائن عیتری عَنْ عَلی ئن سیف عَنْ مد بن ده َال کیٹ لی أبى 


2 


2 


ان الرضا عليه السلام أسأله از يہ و ما ويه العا و لاه و مَأ أن شرع لی کیک فكت عليه السلام بخطو ال 
الْجَمِيعٌ لا ام هم امغر مِنْ جهه له ص زوزة دا جارَ آن يرَى الله عو ول بالعين (١وَفَعتِ‏ قَعت الْمَعرفَهُ ضَوُورَةٌ * ثم لم 


تخل تلك الْمغرقة من أَنْ تکون يما و لیم بایان فَإِنْ كات تلك الْمغرقة مِنْ جه الو یه يمان مره ای فى كار اليا 
من جه اتاب ليث بایان ھا له ایکون فی الا نیا لهم لم برو اله عر و جل و إن لم تكن تلك الْمغرقه 
الى مِنْ جهه اوه إيماناً لم تخل عرذه الْمعْرقهُ الى مِنْ جهه الاكتساب أن رول أ و لا ترال اول ف الْفَکاد دا كليل على أن 


الله عرٌ و جل کا ری الین إذِ لین دی ای ما وَصَفْنَاه. 


“A 


** | تر جمه ]توحید: محمد بن عبيد كويد: به امام رضا عليه السلام نامه ای نوشتم و از رؤيت (خدا) و آنچه عامه و خاصه در این 
موضوع روايت كردند پرسش کردم و تقاضا كردم اين موضوع را برای من تشریح کندء به خط خود در جوابم نوشتند كه: 
همه اتفاق دارند و اختلافی در ميان آنها نیست که شناختن از راہ دیدن» علم ضروری و بدیهی است» يس اگر روا باشد که 
خدا به چشم ديده شود اين معرفت بدیهی واقع گردد» و در نتيجه از دو حال بیرون نیست: يا این معرفت ایمان است يا ایمان 
نیست. اگر این معرفت از طریق دیدار ایمان باشد بايد معرفت از راہ دلیل که در دار دنیا كسب می شود ایمان نباشد» زیرا ضد 
آن معرفت بدیهی است. و بنا بر این در دنیا مؤمنی وجود ندارد» چون هیچ کدام خدا را به چشم ندیده اند. و اگر این معرفت 
از راه دیدار ایمان نباشد و در آخرت يديد شود آن معرفت از طریق دلیل که در دنیا بوده است يا نابود می شود و نباید در 
معاد نابود شود (يا نابود نشود خ ل) این دلیل است بر اينكه خدای عرٌ و جل به چشم دیده نشود زیرا دید به چشم این نتيجه را 


می دهد. - . توحید: ۹- 
۷| تر جمه | 
ایضاح 


اعلم أن الناظرین فى هذا الخبر قد سلکوا مسالک شتّی فى حلها و لنذ کر بعضها الأول و هو الأقرب إلى الأفهام و إن كان أبعد 
من سياق الکلام و كان الوالد العلامه قدّس الله روحه يرويه عن المشایخ الأعلام و تقریره على ما حرّره بعض الأفاضل الکرام هو 
أن المراد أنه اتفق الجمیع أى جمیع العقلاء من مجوزی الرژیه و محیلیها لا تمانع و لا تنازع بینهم على أن المعرفه من جهه 
الرؤيه ضروره آی كل ما یری یعرف بأنه على ما یری و أنه متصف بالصفات التی يرى علیها ضروره فحصول معرفه المرتی 
بالصفات التی یری علیها ضروری و هذا الکلام یحتمل وجهین أحدهما کون قوله من جهه الرژیه خبرا أى إن المعرفه بالمرئی 
بحصل من جهه الرژیه ضروره و انیهما تعلق الظرف بالمعرفه و کون قوله ضروره خبرا أى المعرفه الناشئه من جهه الرؤيه 
ضروره أى ضروریه و الضروره على الاحتمالین تحتمل الوجوب و البداهه و تقریر الدلیل أن 


ص: ۵۶ 


-١‏ و فى نسخه: فاذا جاز أن يرى الله عر و جل بالعيون. 


حصول المعرفه من جهه الرژیه ضروری فلو جاز أن يرى الله سبحانه بالعين وقعت المعرفه من جهه الرؤيه ضروره فتلک المعرفه 
لا یخلو من أن یکون إيمانا أو لا یکون إيمانا و هما باطلان لأنه إن كانت إيمانا لم تكن المعرفه الحاصله فى الدنیا من جهه 
الاكتساب إيمانا لأنهما متضادان فان المعرفه الحاصله بالاکتساب أنه ليس بجسم و ليس فى مكان و ليس بمتكمم و لا متكيف 
و الرؤيه بالعين لا يكون إلا بإدراكك صوره متحيزه من شأنها الانطباع فى ماده جسمانيه و المعرفه الحاصله من جهتها معرفه 
بالمرئى بأنه متصف بالصفات المدركه فى الصوره فهما متضادتان لا تجتمعان فى المطابقه للواقع فإن كانت هذه إيمانا لم تكن 
تلك إيمانا فلا يكون فى الدنيا مؤمن لأنهم لم يروا الله عز ذكره و ليس لهم إلا المعرفه من جهه الاكتساب فلو لم يكن إيمانا لم 
يكن فى الدنيا مؤمن و إن لم تكن تلكك المعرفه التى من جهه الرؤيه إيمانا أى اعتقادا مطابقا للواقع و كانت المعرفه الاكتسابيه 
إيمانا لم تخل هذه المعرفه التى من جهه الاكتساب من أن تزول عند المعرفه من جهه الرؤيه لتضادهما أو لا تزول لامتناع زوال 
الإيمان فى الاخرہ. و هذه العباره تحتمل ثلاثه أوجه أحدها لم تخل هذه المعرفه من الزوال عند الرؤيه و المعرفه من جهتها 
لتضادهما و الزوال مستحيل لا يقع لامتناع زوال الإيمان فى الآخره و ثانيها لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال و يكون 
متصفا بكليهما فى المعاد عند وقوع الرؤيه و المعرفه من جهتها لامتناع اجتماع الضدين و امتناع زوال الإيمان فى المعاد و 
المستلزم لاجتماع النقيضين مستحيل و ثالثها لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال ولا بد من أحدهما و كل منهما 
محال. و أما بيان أن الإيمان لا يزول فى المعاد بعد الاتفاق و الاجتماع عليه أن الاعتقاد الثابت المطابق للواقع الحاصل بالبرهان 
مع معارضه الوساوس الحاصله فى الدنيا يمتنع زوالها عند ارتفاع الوساوس و الموانع على أن الرؤيه عند مجوزيها أنها تقع 
للخواص من المؤمنين و الكمل منهم فى الجنه فلو زال إيمانهم لزم کون غير المؤمن أعلى درجه من المؤمن و کون الأ-حط 
مرتبه أكمل من الأ-على درجه و فساده ظاهر. أقول الاحتمالاءت الثلا-ثه إنما هی على ما فی الكافى من الواو و أما على ما فى 


ص: ۵۷ 


ثم اعلم أنه يرد على هذا الحل أن من لم يسلم امتناع الرژیه كيف يسلم کون الایمان المکتسب منافیا لھا و إن ادعى الضروره 
فى کون الرژیه مستلزمه لما اتفقوا على امتناعه فهو كاف فى |ثبات المطلوب إلا أن يقال إنما آورد هکذا بيانا لكثره الفساد و 
إيضاحا للمراد أو يقال لعله عليه السلام كان بين للسائل امتناع الرؤيه بالدلائل فلما ذ کر السائل ما ترویه العامه فى ذلك بين 
امتناع وقوع ما ثبت لنا بالبراهین امتناعه و آمنا به بهذا الوجه. الثانی أن حاصل الدلیل أن المعرفه من جهه الرژیه غير متوقفه على 
الکسب و النظر و المعرفه فى دار الدنیا متوقفه عليه ضعیفه بالنسبه إلى الأولى فتخالفتا مثل الحراره القویه و الحراره الضعیفه فان 
كانت المعرفه من جهه الرژیه إيمانا لم تكن المعرفه من جهه الکسب إيمانا كاملا لأن المعرفه من جهه الرژیه أكمل منها و إن 
لم يكن إيمانا یلزم سلب الایمان عن الرأيين لامتناع اجتماع المعرفتین فى زمان واحد فى قلب واحد یعنی قيام تصديقين آحدهما 
آقوی من الاخر بذهن واحد و آحدهما حاصل من جهه الرژیه و الآخر من جهه الدلیل كما یمتنع قيام حرارتین بماء واحد فى 
زمان واحد و یرد عليه النقض بكثير من المعارف التی تعرف فى الدنیا بالدلیل و تصير فی الآخرہ بالمعاینه ضروریه و یمکن بیان 
الفرق بتکلف. الثالث ما حققه بعض الأفاضل بعد ما مهد من أن نور العلم و الایمان يشتد حتی ینتهی إلى المشاهده و العیان 
لکن العلم إذا صار عینا لم يصر عينا محسوسا و المعرفه إذا انقلبت مشاهده لم تنقلب مشاهده بصریه حسیه لأسن الحس و 
المحسوس نوع مضاد للعقل و المعقول لیس نسبه آحدهما إلى الآخر نسبه النقص إلى الکمال و الضعف إلى الشده بل لکل 
منهما فى حدود نوعه مراتب فى الکمال و النقص لا يمكن لشی ء من آفراد أحد النوعین المتضادین أن ینتهی فی مراتب 
استکمالاته و اشتداده إلى شی ء من آفراد النوع الاخر فالابصار |ذا اشتد لا يصير تخيلا مثلا و لا التخیل |ذا اشتد يصير تعقلا و لا 
بالعکس نعم إذا اشتد التخل تصیر مشاهده و رؤيه بعين الخيال لا بعين الحس و كثيرا ما بقع الغلط من صاحبه أنه رأى بعين 
الخیال أم بعين الحس الظاهر كما یقع 


ص: ۵۸ 


للمبرسمين و المجانين و کذا التعقل إذا اشتد يصير مشاهده قلبيه و رؤيه عقليه لا خياليه و لا حسیه و بالجمله الإحساس و التخيل 
و التعقل آنواع متقابله من المدارك کل منها فى عالم آخر من العوالم الثلائه و يكون تأكد کل منها حجابا مانعا عن الوصول 
إلى الآخر فإذا تمهد هذا فنقول اتفق الجمیع أن المعرفه من جهه الرؤيه آمر ضروری و أن رژیه الشی ء متضمنه لمعرفته بالضروره 
بل الرؤيه بالحس نوع من المعرفه فان من رأى شیثا فقد عرفه بالضروره فإن كان الایمان بعینه هو هذه المعرفه التی مرجعها 
الادرااک البصری و الرژیه الحسیه فلم تكن المعرفه العلمیه التی حصلت للانسان من جهه الا کتساب بطریق الفکر و النظر إيمانا 
لأنها ضده لأنک قد علمت أن الاحساس ضد التخیل و أن الصوره الحسیه ضد الصوره العقلیه فإذا لم یکن الایمان بالحقیقه 
مشتركا بینهما و لا آمرا جامعا لهما لثبوت التضاد و غایه الخلاف بينهما و لا جنسا مبهما بینهما غير تام الحقیقه المتحصله کجنس 
المتضادین مثل اللونیه بين نوعی السواد و البیاض لن الایمان آمر محصل و حقيقه معینه فهو إما هذا و اما ذاكك فاذا کان ذاكك 
لم يكن هذا و إن كان هذا لم يكن ذاكك ثم ساق الدلیل إلى آخره كما مر و لا یخفی أن شیثا من الوجوه لا يخلو من تکلفات 
إما لفظيه و إما معنویه و لعله عليه السلام بنی ذلك على بعض المقدمات المقرره بين الخصوم فى ذلك الزمان إلزاما علیهم كما 
صدر عنهم کثیر من الأخبار کذلک و الله تعالی یعلم و حججه حقائق کلامهم علیهم السلام. 


تذییل: اعلم أن الأمه اختلفوا فی رؤيه الله تعالی على أقوال فذهبت الامامیه و المعتزله (۱) 


ص: ۵۹ 


١و‏ يسمون أصحاب العدل و التوحيدء و افترقت المعتزله عشرين فرقه: الواصليه» و العمروبه و الهذيليه» و النظامیه و 
الاسواریه» و المعمريه» و الاسکافیە و الجعفریه - أصحاب جعفر بن حرب الثقفى المتوفی سنه ۰۲۳۴ و جعفر بن مبشر الهمدانی 
المتوفی سنه ۲۳۶ ه- و البشريه» و المرداریه و الهشامیه- اصحاب هشام بن عمر الفوطى- و الثماميه» و الجاحظیه. و الخياطيه» و 
أصحاب صالح بن قبه؛ و المریسیه و الشحامیه. و الكعبيه» و الجبائیه و البهشمیه- المنسوبه الى أبى هاشم الجتائی و الذی يعم 
جمیع فرقهم من الاعتقاد القول: بأن الله قديم» و القدم آخص وصف ذاته و نفوا الصفات القدیمه أصلا فقالوا: هو عالم لذاته 
قادر لذاته» حی لذاته؛ لا بعلم و قدره و حیاه» هی صفات قدیمه و معان قائمه به. و بأن کلامه محدث مخلوق فی محل و هو 
حرف و صوت. کتب آمثاله فی المصاحف حکایات عنه و بأن الاراده و السمع و البصر ليست بمعان قائمه بذاته» و اختلفوا فى 
وجوه وجودها و محامل معانیها. و بأن رؤيه الله تعالی مستحیله فى الدنیا و الآخرہہ و نفوا عنه التشبیه من كل جهه مکانا و صوره 
و جسماو تحیزا و انتقالا-و زوالا و تغیرا و تأثراء و بأن العبد قادر لافعاله خیرها و شرهاء مستحق على ما یفعله ثوابا و عقابا فى 
الآخرہ؛ و الرب تعالی منزه من أن يضاف إليه شر و ظلم. و أنه تعالی لا یفعل الا الصلاح و الخیر. و بأن أصول المعرفه و شکر 
النعمه واجبه قبل ورود السمع» و الحسن و القبیح يجب معرفتهما بالعقل و اعتناق الحسن و اجتناب القبیح واجب کذلک و ورود 
التکالیف آلطاف للباری تعالی. و غير ذلكك ما اتفقوا عليه و اختلفوا کل واحد من فرقهم فی آمور ذکرت فی مظانها. و سموا 
بالمعتزله لالن واصل بن عطا لما قال بمقاله المنزله بین المنزلتین و أن صاحب الکبیره لا مؤمن و لا کافر و تفرد بهذه المقاله 
خلافا لاستاذه الحسن البصری و اعتزل عنه الى آسطوانه من اسطوانات المسجد یقرر ذلك على جماعه من أصاب الحسن فقال 
الحسن: اعتزل عنا واصل فسمی هو و أصحابه معتزله؛ و قيل فى وجه التسمیه غير ذلک أيضا. 


إلى امتناعها مطلقا و ذهبت المشبهه (۱)و الکرامیه (۲)إلى جواز رژیته تعالى فى الجهه و المكان لکونه تعالى عندهم جسما و 
ذهبت الأشاعره إلى جواز رژیته تعالی منزها عن المقابله و الجهه و المکان. قال الآبى فی کتاب | کمال الاکمال ناقلا عن بعض 
علمائهم أن رؤيه الله تعالی جائزه فی الدنیا عقلا و اختلف فی وقوعها و فی أنه هل رآه النبی صلی اللہ عليه و آله ليله الاسراء أم 
لا 


ص: ۶۰ 


۱- اعلم أن المشبهه صنفان: صنف شبهوا ذات البارى سبحانه بذات غيره وصف شبهوا صفاته بصفات غيره فمن الأول جماعه 
من أصحاب الحديث الحشويه صرحوا بالتشبيه مثل مضر و كهمش و و أحمد الجهيمى و غيرهم من أهل السنه قالوا: معبودهم 
صوره ذات أعضاء و أبعاض اما روحانيه أو جسمانيه يجوز عليه الانتقال و النزول و الصعود و الاستقراء و التمكن و أجازوا على 
ربهم الملامسه و المصافحه و أن المخلصين من المسلمين يعانقونه فى الدنيا و الآخره إذا بلغوا فى الرياضه و الاجتهاد الى حدٌ 
الاخلا.ص و الاتحاد المحض و حكى عن داود الجواربى أنه قال: اعفونى عن الفرج و اللحيه و اسألونى عما وراء ذلک. قاله 
الشهرستانى. و نسب الى الحنابله أنهم مشاركون معهم فى بعض التشبيهات. أقول: و منهم الكراميه و البيانيه و المغيريه و 
المنصوريه و الخطابيه و الحلوليه و الاتحادیه و غير ذلك» يطول ذكرهم و بیان معتقداتهم فمن شاء فليطلب من المعاجم. و من 
الصنف الثانى المعتزله البصريه و الكراميه الذين زعموا أن ارادته تعالى من جنس ارادتنا و غيرهما ممن يعتقدون بأن صفاته 
كصفاتنا زائده على وجوده تعالى. 

۲- أصحاب أبى عبد الله محمد بن الكرام المتوفی سنه ۲۵۵ و له و لاصحابه مقالات زائفه خرافيه فى التشبيه قال الشهرستانى: و 
هم طوائف يبلغ عددهم الى اثنى عشره فرقه و اصولها سته: العابدیه و التونيه» و الزرينيه» و الأسحاقيه» و الواحديه» و الهيصميه. 


فأنکرته عائشه (١)و‏ جماعه من الصحابه و التابعین و المتکلمین و آثبت ذلك ابن عباس (۲)و قال إن الله اختصه بالرژیه و موسى 
بالکلام و براهیم بالخله و خذ به جماعه من السلف و الأشعرى فی جماعه من أصحابه و ابن حنبل و كان الحسن يقسم لقد 
رآه و توقف فيه جماعه هذا حال رژیته فى الدنیا و آما رژیته فى الاخره فجائژه عقلا و أجمع على وقوعها آهل السنه و آحالها 
المعتزله و المرجثه و الخوارج و الفرق بین الدنیا و الاخرہ أن القوی و الادراکات ضعیفه فی الدنیا حتی إذا کانوا فی الآخرہ و 
خلقهم للبقاء قوی إدراكهم فأطاقوا رژیته انتهی کلامه. و قد عرفت مما مر أن استحاله ذلك مطلقا هو المعلوم من مذهب آهل 
البیت علیهم السلام و عليه إجماع الشیعه باتفاق المخالف و المؤالف و قد دلت عليه الآيات الکریمه و أقيمت عليه البراهین 
الجلیه و قد آشرنا إلى بعضها و تمام الکلام فى ذلك مو کول إلى الکتب الكلاميه. 


ص: ۶۱ 


-١‏ أوردنا قبل ذلكك روايتها التى تدلّ على ذلك بل على استحاله رؤيته سبحانه من صحاحهم فالصحيح أن عائشه أيضا تکون 
ممن قال بامتناع رؤيته سبحانه. 

۲- الصحيح من مذهب ابن عدّاس أنه كان ممن يقول بعدم جواز رؤيته سبحانه بالبصر و كان يثبت الرؤيه بالفؤاد. يدل على 
ذلك ما أخرجه مسلم فى صحيحه ج ١‏ ص ۱۰٩‏ بطريقيه عن أبى العاليه عن ابن عباس قال: «ما کِذّب اقا ما رَأی و لَقَدْ رآ 


00 أخرى قال: رآه بفؤاده مرتين. 


نظر اول که به فهم ها نزدیک‌تر است گر جه از سياق کلام دورتر است و يدر علامه ام - قدس الله روحه - آن را از مشايخ 
اعلام نقل کرده» تقریرش توسط بعضی فضلای گرامی جنين است که: تمامی عقلا جه تجویز کنند گان رؤيت و جه آنهایی که 
محالش دانند بدون هیچ اختلافی» اتفاق نظر دارند که معرفت از جهت رژیت ضروری است یعنی هر جه دیده شود. دانسته می 
كوه كذ رور همان کیا کو اع سس فصول مر 


مرئی» به صفاتى که بر آن ديده شده» ضروری است. 
و اما این کلام امام دو احتمال دارد يا «من جهه الرؤیه) خبر است 
ص: ۵۶ 


يعنى معرفت به شىء مرئی» ضرورتا از جهت رؤيت حاصل می شود. و با اينكه ظرف. متعلق به معرفت است و «ضروره» خبر 


است یعنی معرفت ناشی از جهت ریت ضروری است. و معنای ضرورت بنا بر هر دو احتمال» وجوب با بداهت است. 


تقریر دلیل این گونه است که حصول معرفت از جهت رژیت ضروری است يس اگر دیدن خدا با چشم ممکن باشد» به دليل 
ریت معرفت ضروری حاصل می شود. و این معرفت از دو حال خارج نیست؛ يا ایمان است و يا نیست. و هر دو احتمال با 
طل است؛ زیرا اگر ایمان باشد. معرفت حاصل در دنیا از جهت اکتساب (دلیل عقلی و نقلی) ایمان نیست جه این دو متضادند 
زیرا معرفت حاصل از اکتساب این است که خدا جسم نيست و در مکانی نیست و کمیت و کیفیت بردار نیست. در حالی که 
رؤيت با چشم جز با ادراكك صورتی مکان‌دار که از شون آن انطباع در ماده جسمانی است» محقق نمی شود و معرفت حاصل 
از آن معرفت به موجودی مرئی است به اينكه متصف به صفات درك شده در آن صورت است. يس اين دو معرفت متضادند 
و در مطابقت با واقع با هم جمع نمی شوند. پس اگر اين (معرفت از جهت رژیت) ایمان باشد آن (معرفت از جهت اکتساب) 
ایمان نیست يس در دنیا هیچ مومنی وجود ندارد زیرا آنها خدا را ندیده اند و معرفت جز از راہ اکتساب برای آنها امکان 


ندارد يس اگر اين معرفت ایمان نباشد هیچ مؤمنى در دنیا نیست. 


و اما اگر معرفت از جهت رؤیت» ايمان یعنی اعتقاد مطابق با واقع نباشد و معرفت اکتسابی؛ ایمان باشد از دو حال خارج 
نیست؛ يا اين معرفت اکتسابی» هنكام معرفت حاصل از ریت به دلیل تضادشان از بين می رود و یا به دليل امتناع زوال ایمان 
در آخرت از بين نمی رود. این عبارت محتمل سه وجه است؛ اول: اين معرفت. هنكام رؤيت و معرفت حاصل از آن به دليل 
تضادشان, ناچار بايد زائل شود حال آنکه زوال به دلیل امتناع زوال ایمان در آخرت محال است. دوم: اين معرفت از زوال و 
عدم زوال خارج نیست و در معاد هنگام وقوع ریت و معرفت حاصل از آن به هر دوی آنها متصف می شود به دلیل امتناع 


اجتماع ضدین و امتناع زوال ایمان در آخرت. اما اين لازم به دلیل اجتماع نقیضین محال است. سوم: اين معرفت از دو 
حال زوال و عدم زوال خارج نیست و ناچار یکی از آنها بايد بشود. حال آنکه هر دوی آنها محال است. 


و اما دلیل اينكه ايمان در معاد از بين نمی رود - بعد از اتفاق همگان بر آن - اين است که زوال اعتقاد ثابت مطابق با واقع و 


حاصل از برهان» با وجود معارضه وسوسه های دنیاء بعد از رفع اين وسوسه ها و موانع ممتنع است. ضمن اينكه رؤیت از نظر 
کسانی که جایزش می دانند تنها برای خواص مؤمنین و کاملان آنها در بهشت رخ می دهد و اگر با اين رؤيت ایمانشان از بين 
برود لازم می آید درجه غيرمؤمن بالاتر از درجه مؤمن باشد و شخص پایین تر از نظر درجه. کامل تر از بالاتر باشد و بطلان 


ضمنا احتمالات سه كانه تنها بر اساس نسخه کافی که واو دارد جاری است و اما بنا بر نسخه توحید که لفظ «آو» وجود دارد 


ص: ۵۷ 
حال بدان كه بر تفسیر فوق اين اشکال وارد است که چگونه کسی 


که امتناع رؤيت را نمی پذیردہ منافی بودن ایمان اکتسابی را با آن» بپذیرد در حالی که اگر ادعای ضرورت شود بر اينكه 
رؤیت» مستلزم چیزی است که آنها اتفاق بر امتناعش دارند در اثبات مطلوب کافی است. مگر آنکه گفته شود آن جواب تنها 
برای بیان کثرت فساد [جواز رؤيت] و برای توضیح مقصود وارد شده است. يا اينكه گفته شود شاید امام عليه السلام برای 
سائل امتناع ریت را با دلایل بیان فرمود و بعد که سائل روایات عامه را در اين باره ذکر کرد. امام امتناع وقوع چیزی را که با 


برهان برای ما امتناعش ثابت شده و به آن ایمان داریم برای وی بیان فرمود. 


تفسیر دوم: نتیجه دلیل آن است که معرفت از جهت ریت متوقف بر كسب و نظر نیست ولی معرفت در دار دنیا بر آن متوقف 
بوده و نسبت به معرفت اولی (با رژیت) ضعیف است. يس اين دو معرفت با هم مخالفت می کنند مثل حرارت قوی و حرارت 
ضعیف. پس اگر معرفت از جهت رژیت. ایمان باشد» معرفت از جهت كسب ایمان کاملی نیست زیرا معرفت از جهت رژیت 
از آن کامل تر است و اگر آن (معرفت با رژیت) ایمان نباشد سلب ایمان از رژیت کنند گان لازم می آید زیرا اجتماع دو 
معرفت در زمان واحد در یک قلب ممتنع است یعنی قیام دو تصدیق در یک ذهن که یکی قوی‌تر از دیگری و یکی حاصل از 


رژیت و دیگری حاصل از دلیل باشد ممتنع است چنانچه قيام دو حرارت در یک آب در زمان واحد ممتنع است. 


نقض این مطلب با معارف بسیاری است که در دنیا با دلیل كسب می شود و در آخرت با مشاهده عینی» معرفت ضروری می 
گردد. البته می توان با تکلف بین این دو فرق گذاشت. 


تفسیر سوم: مطلبی است که یکی از افاضل گفته است با اين مقدمه که: نور علم و ایمان شدید می شود تا اينكه به مشاهده و 
عيان برسد ولی علم وقتی که دیده می شود نه اينكه دیدن حسی باشد و نیز معرفت وقتی که تبدیل به مشاهده می شود 
مشاهده چشمی حسی نیست. زیرا حس و محسوس نوعی متضاد با عقل و معقول است و نسبت هر یک به دیگری نسبت نقص 
و كمال و ضعف و شدت نیست. بلکه هر کدام در محدوده نوع خود مراتبی در كمال و نقص دارد و برای هیچ یک از افراد 
این دو نوع متضاد ممکن نيست که در مراتب استکمال و اشتدادش به فردی از افراد نوع دیگر برسد. 


پس به طور مثال دیدن وقتی که شدید شود تبدیل به تخیل نمی شود و تخیل نيز هنگام شدت تبدیل به تعقل نمی گردد و 


برعكس هم چنین است. بلکه وقتى تخیل شديد شود تبديل به مشاهده و رؤيت با چشم خيال می شود نه با جشم حس. و جه 
بسیار که صاحب رؤيت دچار اشتباه می شود که آيا با چشم خيال ديده يا با چشم حس ظاهری 


ص: ۵۸ 


چنانچه برای دیوانگان پیش می آید. و نيز تعقل وقتى که شديد می شود تبديل به مشاهده قلبى و رؤيت عقلی می شود نه 
خيالى و نه حسی. و خلاصه احساس» تخيل و تعقل سه نوع متقابل از ادراكات هستند که هر یک از آنها در عالمی از عوالم 
سه كانه است و تأكيد روی هر یک از آنها حجاب و مانعى از رسیدن به دیگری می شود. 


حال که اين مقدمه دانسته شد می گوییم: همگان اتفاق نظر دارند که معرفت از جهت رژیت امری ضروری است و رژیت 


یک چیز بالضروره متضن معرفت آن است. بلکه ریت با حس نوعی از معرفت است يس کسی که چیزی را می بیند 


اوو توش قاس سال اگ :اسان هنا هم شرفت مامت که سس )دراک مش و و زیت یی سک سن 
معرفت علمی که با اکتساب از راہ فکر و نظر به دست می آيدء ایمان نیست چون ضد آن (معرفت با رژیت) است. زيرا 
دشن که اسان فا تنا و سروک سے و فين کو وت عت ابرع رس ران اجان قفا مشر کنیس اہو در تافو 
امر جامعی برای هر دو نباشد - به دلیل نهایت تضاد و اختلاف بینشان - و نه جسم مبهم غیرتام الحقیقه متحصّلى بینشان باشد - 
مثل جنس دو متضاد همچون جنس رنگی بین دو نوع سياه و سفید - زیرا ایمان امر محصّل و حقیقت معینی است» يس ایمان 
يا این (معرفت با رژیت) و با آن (معرفت با اکتساب) است؛ اگر این باشد آن نیست و اگر آن باشد این نیست. 


ہر ای فاضل ال وا تا آخر آنحه قلاد کر شد نان کرده است: 


پوشیده نیست که هیچ یک از این تفسیرها خالی از تکلفات لفظی يا معنوی نیست. و شاید امام عليه السلام مطلبش را بر بعضی 
مقدماتی که در آن زمان نزد مخالفین مقبول بوده بنا گذاشته تا آنها را الزام کندء چنانچه در بسیاری از روایات از ائمه علیهم 


السلام این روش بكار رفته است. و خداوند متعال و حجتهایش حقیقت کلامشان را می دانند. 


تسا : بدان مت در روت خد جند 3 حتلای کر ده اند؛ امامه تز له فائا به امت ان فده 
شاه بدان كه امك الات دو وت حداف مال و عفد درل اقلا اند؛ اماميه و معتزله قائل به امتناع مطلق ۲ 


اند؛ ص: ۵۹ 


مشبهه و کرامیه قائل به جواز رؤیت خدا در جهت و مکانی شدہ اند زیرا از نظر آنها خدا جسم است. و اشاعره قائل به رؤیت 
او در حالى كه از مقابله و جهت و مكان منزه است» گشته اند. 


آبی (آوه‌ای) در کتاب ! کمال الا کمال از بعضی علمایشان نقل کرده که گفته است: ریت خدا در دنیا عقلا جایز است ولی 


در وقوع آن و در اینکه آیا پیامبر در شب معراج او را دید» يا نه» اختلاف شده است 


ص: ۶۰ 


يس عايشه و جماعتی از صحابه و تابعین و متکلمین آن را انکار كرده اند ولى ابن عباس آن را پذیرفته و گفته خداوند پیامبر 


را به رؤيت اختصاص داد و موسى را به کلام و ابراهیم را به دوستی. 


جماعتی از سلف و اشعری با گروهی از اصحابش و ابن حنبل این قول را پذیرفته اند و حسن بصری قسم می خورد که پیامبر 


خدا را دیده است. گروهی نيز در ار بن باره توقف کرده اند. 


این در مورد رژیت خدا در دنیا و اما رژیت او در آخرت عقلا جایز است و اهل سنت اجماع بر وقوع آن دارند و معتزله و 


از آنچه قبلا۔ گذشت دانستی که استحاله مطلق ریت از مذهب اهل بيت علیهم السلام دانسته می شود و اجماع شيعه - به 
اعتراف موافق و مخالف - بر آن است و آیات کریمه بر آن دلالت دارد و برهانهای واضح بر آن اقامه شده است که به بعضی 
از آنها اشاره کردیم و تمام سخن درا ين باره مو کول به کتب کلامی است. 


ص: ۶۱ 
* | ترجمه | 
أبواب الصفات 


باب ١‏ نفى التركيب و اختلاف المعانی و الصفات و أنه ليس محلا للحوادث و التغييرات و تأويل الآيات فيها و الفرق بين صفات 
الذات و صفات الأفعال 


عيون أخبار الرضا عليه السلام ید ا لى» الأمالى للصدوق ل 
الکوفی عن الْححسين بن لد قَالَ عمش ت الصا عَلِىَ بن موی عليهما السلام يَقُولَ لَمْ رل الله جارك و تعالی عَالِماً قاور عم 
دیما میم بي را فلت لها اښ زشول الله إن ما هوود هر و جل لم برل الما بعلم و قرا بر و عیا کیا و ۴ 
و سس مَنْ قال بل و كَانَ به فد انَخَلَّ م مع الله آله أُخْرَى و لیس من وب تا على 


و سم 


شى وم قال عليه اسلام برل الله عر و لالم ادا عا ديما تیا هیا لَه على ما ی ل الْممْركونَ و اون 


ما 
2 


## | ترجمه ]عیون أخبار الرضاء توحیدء امالى صدوق: امام رضا عليه السلام فرمود: هميشه خدای تبا رک و تعالى دانا و توانا 


زنده و قدیم» شنوا و بینا بوده است. راوی كويد: عرض كردم: ای فرزند رسول خدا! مردمى گویند هميشه خدا دانا است به 
علم و تواناست به قدرت و زنده است به حيات و قديم است به قم و شنواست به سمع و بیناست به بصر؛ فرمود: هر که جنين 
كويد و بدان معتقد باشد با خدا خدایان دیگر شریک کرده و با ولایت ما سر و کاری ندارد. سپس فرمود: هميشه خدا به ذات 
خود دانا توانا زنده و قدیم و شنوا و بیناست و بسیار برتر است از آنچه مشرکان و مشتهه گویند. -. توحید: ۰۱۳۹ عیون آخبار 
الرضا ۱: ۱۰۹ امالی صدوق: ۲۲۹ - 


كتاب احتجاج اين حديث را به صورت مرسل روايت كرده است. - . احتجاج: 6٠‏ 
* | ترجمه | 
بيان 


اعلم أن أكثر أخبار هذا الباب تدل على نفى زياده الصفات أى على نفى صفات موجودہ زائده على ذاته تعالى و أما كونها عين 
ذاته تعالى بمعنى أنها تصدق عليها أو أنها قائمه مقام الصفات الحاصله فى غيره تعالى أو أنها أمور اعتباريه غير موجوده فى 
الخارج واجبه الثبوت لذاته تعالى فلا نص (۱)فیها على شى ء منها و إن 


ص: ۶۲ 


-١‏ و هذا من عجيب الكلام و دلاله الروايات على عينيه الصفات للذات متا لا غبار عليها بمعنى أن لله سبحانه مثلا علما حقيقه 
بالاشياء لا مجازا و لا أثر العلم و نتيجته و هذا العلم بذاته لا بصفه غير ذاته. ط. 


كان الظاهر من بعضها أحد المعنیین الأولین و لتحقيق الكلام فى ذلك مقام آخر. قال المحقق الدوانى لا خلاف بین المتكلمين 
كلهم و الحكماء فی کونه تعالى عالما قديرا مريدا متكلما و هكذا فى سائر الصفات و لكنهم یخالفوا فى أن الصفات عين ذاته 
أو غير ذاته أو لا هو و لا غیرہ فذهبت المعتزله و الفلاسفه إلى الأول و جمهور المتكلمين 907 إلى الثاتى و الأشعرى إلى الثالث و 
الفلاسفه حققوا عينيه الصفات بأن ذاته تعالى من حيث إنه مبدأ لانكشاف الأشياء عليه علم و لما كان مبدأ الانکشاف عين ذاته 
كان عالما بذاته و كذا الحال فى القدره و الإراده و غيرهما من الصفات قالوا و هذه المرتبه أعلى من أن تکون تلك الصفات 
زائده عليه فإنا نحتاج فى انکشاف الأشياء علینا إلى صفه مغايره لنا قائمه بنا و الله تعالى لا يحتاج إليه بل بذاته ینکشف الأشياء 
عليه و لذلک قيل محصول کلامهم نفی الصفات و إثبات نتائجها و غاياتها و أما المعتزله فظاهر کلامهم أنها عندهم من 
الاعتبارات العقليه التى لا وجود لها فى الخارج انتهى. 


**| ترجمه آبدان که اکٹر روايات اين باب بر نفى زيادت صفات» یعنی نفی صفاتی موجودو زائد بر ذات دلالت دارند. اما 
اينكه اين صفات عين ذات خدا باشند به معناى اينكه بر ذات صدق كنند يا قائم مقام صفات حاصل در غير خدا باشند يا اينكه 
امور اعتباری غير موجود در خارج و واجب الثبوت برای ذات خدا باشند در اين روايات هيج نضّی بر هیچ یک از این مطالب 
نیست گر جه 

ص: ۶۲ 


از ظاهر بعضی روایات یکی از دو معنای اول برمی آيد که تحقيق سخن در اين باره جای دیگری می طلبد. 


محقق دوانی می گوید: اختلافی بين تمام متکلمین و فلاسفه در عالِمء قدير» مريد و متکلم بودن خداوند و نیز در سایر صفات 
نیست. ولی در اينكه صفات. عين ذات او یا غير ذات او و با نه عين ذات و نه غير ذات او هستند اختلاف کرده اند؛ معتزله و 


فلاسفه به نظر اول و جمهور متکلمین به نظر دوم و اشعری به سومی قائل شده اند. 


وة ع مات را جن بیان کرده اند که ذات دا از آ و حت مدا انکتاف اشباه بر ارس س داند و از انعا که 
مبداً انکشاف عين ذاتش می باشد» خداوند به ذاتش عالم است و سخن در صفات قدرت و اراده و غیرہ نیز چنین است. این 
وقائم به خود داریم ولی خدای متعال نیاز به آن ندارد بلکه به ذات او اشیاء بر او آشکار شوند. به همین دلیل گفته شده که 


نتيجه کلام فلاسفه به نفی صفات و اثبات نتایج و اهداف آنها منجر می شود. 

و اما معتزله ظاهر کلامشان این است که صفات اعتباراتی عقلی هستند که وجودی در خارج ندارند. پایان سخن دوانی. 
| ترجمه | 

۳ 


ید التوحيد لی الأمالی للصدوق این مَاجِلَوَيْهِ عن عَمّهِ عن الکوفی عَنْ مُحمّدِ بن سنان عن آبان الأخمر قال: لت للصَادق جغفر 


۳1 


ن مُحمّدٍ عليهما السلام آخبزنی عَن الله ترازرک و تعرالی لم يرل س معا بص يرأ علیما قادرا قال نَعَمْ فقل لَه إنَّ رجا نحل 


ُوالاتکم أهل یت يمول إِنَّ الله تمارک و تغالی لَمْ يرل سجيعاً بسفع و بَصِيراً یضر و علیما لم و قادرا درو قال فَعَضْب عليه 


و 32 


السلام ثم قال مَنْ قال دک و دَانَ به َو مش رک و لیس من ایتا علی شن ۽ له تجا رک و تَعَالَى ذاث عَلامَة سَمِيعَةٌ َصِيرَة 
قَادِرَةٌ. 


** | ترجمه ]توحبد. امالى صدوق: راوى گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مرا از خدای تباركك و تعالى خبر ده كه آيا 
هميشه شنوا و بينا و دانا و توانا بوده؟ فرمود: آرى. گفتم: مردى كه مدعى پیروی شما اهل بيت است كويد: هميشه خدا به 
شنيدن شنواست و به دیدن بينا و به دانش دانا و به قدرت توانا. امام عليه السلام در خشم شد و فرمود: هر كه جنين كويد و 
بدان معتقد باشد مش رک است و هيج بيرو ما نيست. خداى تباركك و تعالى ذاتى است علامه و شنوا و بينا و توانا. -. توحيد: 


۳ء امالى صدوق: ۴۸۸ - 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 


بد. التوحيد لىء الأمالى للصدوق الْمَطانٌ عن الشکری عَن الجوهری عَنْ مُحَمّدِ بن عُمَارَةَ عَنْ أبيه قال: سل الصّادق جغفر ن 
مُحمّدٍ عليهما السلام فقل له یا ابی رَشولِ الله آخبزنی عَن الله هل لَه رضی و سط فَقَالَ تَعَم و لیس ذَلِك علی ما بود من 


ماقي و کل طب العا و رضه تب 


| ترجمه |توحيدء امالى صدوق: راوى كويد: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: ای فرزند رسول خدا به من خبرده که خدا را 
رضا و سخط باشد؟ فرمود: آرى ولى نه مانند مخلوق؛ خشم خدا عقاب او است و رضايش ثواب او. -. توحيد: ۹ء امالى 


صدوق: ۱۷۰ - 

**[ترجمه] 
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ید التوحيد ن, عيون أخبار الرضا عليه السلام اي عضام عَنٍ الل عن نع جفران بن مُوصَى عَن 
ص: ۶۳ 


-١‏ من آهل السنه ط. 


ان نایم عَنٍ الْقَاسِم بن شرلم عن أخيه عود اريز ال ال الزضا لبق موتری عليهما السلام عَنْ قول الله عرو 
جل هوا ال تیم ََلَ د اله تمارک و تعالّی کا ینمی و هو و إا می و يهو لوق الخدت أ مغ وچ 
يَقُولٌ و ما کال ریک بسا و إِنّمَا بُجازی مَنْ تیه و نی لقاء مه بان منْسِيهُ 
الله لسع أف مم آولیک هم الفامموق و قال تعالی الوم اهم كما ثوا لقاء یمه لا رکه كنا رکوا الِاسْتِعْدَادَ 
لقاء يَوْمِهِمْ ذا. 


**| ترجمه |توحيد» عيون أخبار الرضا: راوى كويد: 
ص: ۶۳ 


از امام رضا عليه ات لام در باره اين آيه سؤال كردم: انوا الله يهم -. توبه / ۶۷ - (خدا را فراموش كردند» يس خدا آنها 
را فراموش کرد.) حضرت فرمودند: خداوند نه سهو می كند و نه جيزى را فراموش می نماید بلكه سهو و نسيان مربوط به 
مخلوق محدّث است؛ آيا به اين آيه برخورد نکرده ای: او ما کان ربک ندا -. مریم / ۶۴ - لو پرورد كارت هر گز 
فراموشکار نبوده است.] بلکه معنی آيه تنها چنین است که خداوند» کسانی را که او و قیامت را فراموش کرده اند اين گونه 
ای ده اوا ا ع ی كوعدا نه طز رك دو امک هو کر و اس ا ا 
أنساهُم نس م ولیک هم امود سر تفر لخاد ون کیان ماک با ابر رتفد ر از اف را 


دچار خودفراموشی کرد آنان همان نافرمانانند.] و نيز می فرماید: قَالْيوْمَ تَنْساهُمْ كما تشوا لقاء يَوْمِهِمْ هذا؛ -. اعراف / ۵۱ - 
(پس همان گونه که آنان دیدار امروز خود را از ياد بردند» ما [هم] امروز آنان را از ياد می بریم.] یعنی رهایشان می کنیم 
همان طور که آنهاء از آماده شدن برای چنین روزی طفره ه می رفتند و اد بن کار را ترک کرده بودند. 

صدوق - رحمہ اللہ - گوبد: مراد از «رهایشان می کنیم» این است که ثواب کسانی را که به قيامت و برپایی آن امیدوار 
هستند به آنها نمی دهیم. زیرا «تركك کردن» و «رها نمودن» در مورد خداوند معنى ندارد» و این آيه هم که خداوند می 
فرماید: «و تَرَكَهُمْ فی ظلماتِ لا يُنِصِرُونَ) -. بقره / ۱۷ - و در ميان تاریکیهایی که نمی بینند 

رهایشان کرد.] معنايش اين است که در عقوبت آنها تسریع نفرمود و به آنها مهلت داده تا توبه کنند. -. توحید: ۱۵۹ - 

* | تر جمه | 


توضيح 


قال الصدوق رحمه الله قوله نتركهم أى لا نجعل لهم ثواب من كان يرجو لقاء يومه لن الترک لا يجوز على اللہ تعالى عز و جل 
و أما قول الله عز و جل و تَرَكَهُمْ فى ظلماتِ لا یی رون أى لم يعاجلهم بالعقوبه و أمهلهم ليتوبوا. بيان أراد الصدوق رحمه الله 
أن ينبه على أن الترک لا يعنى به الإهمال فان ترك التكليف فى الدنيا أو ترك الجزاء فى الآ-خره لا يجوز على الله تعالى بل 
المراد ترك الإثابه و الرحمه و تشديد العذاب عليهم. ثم إنه عليه السلام أشار إلى الوجهين الذين یمکن أن یثول بهما أمثال 


تلكف الابات الأول أن بكرن الله تعالی عبر عن جزاء اللسیان باللسیان على مجاز المشاکله و الثانی أن بكرن المراد باللسیان 
الت رک قال الجوهری النسیان الت رک قال الله تعالی لوا الله َنييَهُمْ و قوله تعالی و لا توا الَضْل بتکم و قال البیضاوی نوا 
الله آغفلوا ذکر الله و تركوا طاعته ديهم فتر کهم من لطفه و فضله و قال و لا تکوئوا کالذین توا الله نسوا حقه فَأَنْسامُمْ 
نْفْسَهُعْ فجعلهم ناسین لها حتی لم یسمعوا ما ینفعها و لم یفعلوا ما يخلصها أو آراهم یوم القيامه من الاهوال ما آنساهم آنفسهم. 


##] ت رجمه صدوق - رحمه الله - می‌خواهد اشاره کند به اينكه ت رک» به معنای اهمال نیست زیرا تر تکلیف در دنیا با ترک 


جزاء در آخرت بر خدای متعال روا نيست بلکه منظورء ترک پاداش و رحمت و تشدید عذاب بر آنها است. 


امام عليه السلام به دو وجهی که امثال اين آیات را می توان به آنها تأویل كرد اشاره فرمود؛ اول اينكه خداوند از جزاء نسیان 
بنا بر مجاز مشاکلت به نسیان تعبیر فرمود. دوم اينكه مراد از نسیان ترک است. جوهری گوید: نسیان یعنی تركك. خداوند 


فرمود: (نَسُوا الله قَنسِيَهُم) -. توبه / ۶۷ - و فرمود: «و لا تَنْسَوًا الْمَصْلٌ بینکم» -. بقره / ۲۳۷ - 


و بیضاوی گفته: «نسوالله» یعنی از ذكر و طاعت خدا غفلت کردند» «فنسیهم» یعنی لطف و فضلش را نسبت به آنها رها کرد. و 
فرمود: وؤ لا تكوثوا كالذيق نوا اللہ بعنی حق خدا را فراموش کردند اسا انفش همه بس خدا نیز آنها را فراموش کننده 
نفسهایشان قرار داد تا اينكه منافع خود را نشنوند و آنچه موجب خلاصشان است انجام ندهند» يا اينكه در قيامت اموری ترس 


آور به آنها نشان داد که خودشان را فراموش کردند. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


ید التوحيد مع» معانی الأخبار آبی عَنْ آخمد بن |ذریس عَن البق عن البقطینی عَنْ حفزه بن بیع عَمَنْ ذَكرَهُ قال: کل فی 
مجلس أبى جغفر عليه السلام (1)إذ دَحَلَ عَليهِ 


ص: ۶۴ 


-١‏ أى محمد بن على الباقر. 


2 


عفرو بن خد تذافثال 1 له خلت فلا کت 5 تا رر من بحبل کے کو سد 


نے 
3 


عليه السلام هُوَ الِْقَابُ یا عَمْرُو إِنَهُ مَنْ عم EEN‏ ال ئ مق وَصَفَهُ صِفَهَ مَخُلُوقٍ إنَّ الله عر 


و 


گا 
o‏ 
م 
۹3 
)و 
۶2۰ 
a‏ 
۳ 
o‏ 
١ھ‏ 
ox‏ 
5 
3 
%1 
5 
دناه 
ات 
يك 


ص: ۶۴ 
آن حضرت رسید و به او گفت: فدایت شوم! در قول خدای تبارک و تعالی « مَنْ یخلل عَلیّه غضبی فَقَد هوی» - . طه / ۸۱ - 


[و هر کس خشم من بر او فرود آيدء قطعاً در [ورطه] هلا-كت افتاده است.) این خشم چیست؟ امام فرمود: آن کیفر است ای 
عمرو همانا هر که معتقد باشد خدا از وضعی به وضع دیگر در آید او را به صفت مخلوق وصف کرده و به راستی چیزی خدا 
را تکان ندهد تا او را د گر گونه نماید. -. توحید: ۱۶۸ معانی الأخبار: ۱4 - 


اد اد 1 تر جمه 1 
»$« 


ید. التوحید مع» معانی الأخبار بدا اناد عن البق عَنْ أبيه یره ای أبى عنود الله عليه السلام فى قول الله عر و جل فا 
yS‏ 
رون فجعل رِضَاهُمْ 3" تفه ری و سخطهم تیه سحا و یک له جعلهم له له و ال عليه SS‏ کک 
یش أن لك بل إلى ال عر و جل كما صل إِلَى علقه و لک را مَعْنَى ما قال من دک و قذ قال أنضاً مَنْ أَمَانَ لی وَل 

َد بَارَرَنِى بالمکار و و نی إلا وال ازفا من بلع اوق أطاع الله قال آیضا لین بایغ وک اما يُبايعُونَ الله و 
کل مکاح شبهه على ما کرٹ لک وکنا الا و ات و 2 یرما من الشیاء ا يُمَاكلٌ دلک و لَوْ كاد بصل إلى الَمکوّن 
الف و الصَّجَر و هر اذى آخدتهما و ما لجار ال آن يقُولَ ان المکون یڈ پم لاله إِذَا ده اضر 


ص: ۶۵ 


-١‏ هو عمرو بن عبید بن باب المتکلم الزاهد المشهور شيخ المعتزله فى وقته» مولی بنی عقيل آل عراده بن بربوع بن مالک 
كان جده باب من سبی کابل من جبال السند» و كان آبوه بخلف أصحاب الشرط بالبصره و كان من تلامذه الحسن البصری؛ 
قیل لابیه عبید: ان ابنكك بختلف الى الحسن البصری و لعله أن یکون خيراء فقال: و أى خير یکون من ابنی و قد آصبت آمه من 
غلول و آنا آبوه؟! و له مناظره مع واصل بن عطا فی معنی مرتکب الکبیره فکان یقول: هو منافق» و واصل یقول: فاسق لا مؤمن و 
لا منافق فألزمه واصل فی المناظره» و لهشام بن الحکم فى أمر الامامه معه مناظره مفحمه و كانت ولادته سنه ثمانین للهجره؛ 
توفی سنه أربع و أربعين و مائه» و قیل: اثنين» و قیل: ثلاث و قیل: ثمان» و كان یکنی أبا عثمان. 

٢‏ فى نسخه: قال الله ع و جل. 


٣‏ آی لا يستخفه و لا يزعجه» قال المصّف فی المر آه: و قیل: آی لا بجد خالیا عما يكون قابلا له فیغیره للحصول تغير الصفه 
لموصوفها. 


و الْعَضَبٌ دَحَلَهُ لیر و إِدًا دَحَلهُ ابیز لم يؤْمَنْ عَلَيِه الاه و لو کان لک کیک لم بُغرفِ الْمَكوّنٌ مِنّ الْمَکونِ و لا المَادِرُ 
بی المشتوز و لا الخال من الْمخلوق تعالی الا عن هذا لول غلوا كرا هو الخال افع لا لحاجه ا كان لا لحاجه ان تحال 
الْحَدّ و الکیف فيه فَاقهَم دک إِنْ مَاء ال 


**[ترجمه ]توحید. معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام در تفسیر قول خدای تعالی لكا آس هونا اقمنامهُم» -. زخرف / 
۵- [و چون مارا به خشم درآوردند. از آنان انتقام گرفتیم.] فرمود: همانا خدای تبا رک و تعالی چون ما افسوس نخورد 
ولی او دوستانی برای خود آفریده است که افسوس خورند و بپسندند و با اينكه آنها مخلوق و پرورده اویند» رضای آنها را 
رضای خود مقرر کرده و خشم آنها را خشم خود. زيرا آنها را داعیان به سوی خود و رهنمای بر خویش نموده و بدین سبب 
اين مقام را دارند و این گونه نيست که از نافرمانی مردم زیانی به خدا رسد چنانچه به خلق می رسد ولی این است مقصود از 
اتج در ابی ارد گفته شده اس و راس کا عق عر وجل فرموده است: هر که یک دزست مرا غر ار شمار ها مرا به ترد 
طلبيده و بدان دعوت کرده و فرموده است: «مَنْ بطم الشول قد آطاع الله -. نساء / ۸۰ - (هر کس از پیامبر فرمان برد در 


حقیقت» خدا را فرمان برده) و فرموده::إِنَّ الَّذِينَ پبایخوتک اما ياعون الله -. فتح / ۱۰ - [در 


همه اينها و آنچه بدانها ماند چنان است که من با تو گفتم و خشنودی و خشم و آنچه بدانها ماند هم مثل آنها است و اگر روا 
بود که افسوس و دلتنگی برای خدا رخ دهد با اينكه خدا آنها را آفریده و ایجاد کرده گوینده ای را می رسد که بگوید روزی 
شود که خالق جهان نیست گردد» ص: ۶۵ 


زيرا اگر خشم و دلتنگی بر او در آیند دیگرگونی به او رخ دهد و هر جه در معرض تغییر و د كركونى باشد از نیستی مصون 
نیست و در این صورت فرقی ميان يديد آرنده و پدید شده و ميان قادر و آنچه مسخر قدرت است و ميان خالق و مخلوق 
نماند. بسیار بسیار از این گفتار ناهنجار برتر است و به دور است. بلکه او است که همه جيز را آفریده بدون نیاز بدان و چون 
خلقت او بر پایه بی نیازی از مخلوق است محال است که حدی و یا چگونگی در وی باشد خوب بفهم إن شاء الله. -. توحید: 


۸ء معانی الأخبار: ۱۹ - 
** | تر جمه | 


بيان 


قال الطبرسی رحمه الله فا آس مُونا أى أغضبونا عن ابن عباس و مجاهد و غضب الله سبحانه على العصاہ إراده عقابهم و رضاه 
عن المطيعين إراده ثوابهم و قيل معناه آسفوا رسلنا لن الأسف بمعنى الحزن لا يجوز على الله تعالى انتهى. و قوله عليه السلام و 
هو الذى أحدثهما إشاره إلى وجه آخر لاستحاله ذلك كما مر فى بعض الأخبار أن الله لا يوصف بخلقه و أشار عليه السلام 
آخرا إلى أن الاحتیاج إلى الغير ينافى الخالقيه و وجوب الوجود كما هو المشهور. 


**[ترجمه |طبرسى - رحمه الله - كويد: «فلما آسفوناه» ابن عباس و مجاهد كفته اند يعنى ما را خشمگین كردند و خشم خدا 


بر گناهکاران يعنى ارادہ عقاب آنها و خشنودی او از مطیعان» ارادہ ثواب آنهاست. و گفته شده یعنی رسولانِ ما را متأسف 
کردند که أسف به معنای حزن است و بر خدای متعال روا نیست. و اينكه امام فرمود: «او کسی است که آن دو(خشم و 
خشنودی) را ایجاد کرده» اشاره ای است به وجهی دیگر برای محال بودن آن - چنانچه در بعضی روایات گذشت - که 
خداوند به خلقش وصف نمی شود. و در پایان امام اشاره فرمود که احتیاج به غير با خالقیت و با وجوب وجود - چنانچه 


مشھور اسشت - منافات دارد. 


۷| تر جمه | 

۰۷ 

دہ التوحيد معء معانى الأخبار انق الو کل عن علق عن أبب عن اس بن عفرو لیم عن هام بن گم أذ ر ا 
وید الله عليه السلام عن الله تاک و تعالی ا 4 ری و توخط َال عم و نش ل و فا ان 


ضا و الب ال بل علیہ نل ین حال ِلَى حال متقمل مركب للَشیاء فی تذل و عالت گا مدل ياء فيه واج 
یی الذَّاتِ و یی المغتی فرضاه ؟ واب و مخطه عِقَاب من عير نو ناه یه و بقل مِنْ حال إِلَى حال ان دک 
صِفَهُ المخلوقین العاجزین الْمُْتَاجِينَ و هُوَ تبازک و تعالی الْقَوىٌ الْعَزِيرُ لا حاجة به إلى شی ۽ ما عَلَق و خَلْقُهُ جمیعا مُختاجون 
یه إنّمَا عَلَق الَّشْيَاءَ ا من خاجه (۱)و لا تیب الختراعاً و اؿدَاعاً۔ 


**[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار: مردی از امام صادق عليه السلام سؤال نمود که آيا برای خدای تبارک و تعالی خشنودی و 
خشمی هست؟ فرمود: آری و لیکن آن به گونه‌ای كه در مخلوقات يافت می شود نیست. زیرا خشنودی و خشم حالتی است 
که بر شخص داخل می شود و او را از حالتی به حالت دیگر نقل می کند چرا که [مخلوق] عمل را می پذیرد و مركب است و 
چپ ھا را در اوسدكاض هيت ول افرند کار یا مها را در ار مدعل تست كناو گال اشت كه ر کسی دراو یسو 
ذر ذات وهعنا نگاٹة استے. 


پس خشنوديش واب او است و خشمش عقاب و باز خواستش بی آنکه چیزی در او داخل شود که او را به هیجان آورده و از 
حالتی به حالت دیگر تقل کند زیرا که ابن صفت آفرید كان است که عاجز و محتاجند و خداوند توانائی است عزیز که او را 
هیچ حاجتی نیست به چیزی از مخلوقاتش و همه آفرید گانش به او احتیاج دارند. جز اين نیست که چیزها را بدون حاجت و 
سببى آفریده به گونه اختراع و ابتداع. -. توحید: ۱۶۹ - 


| تر جمه | 


بیان 


فى الکافی هکذا فینقله من حال إلى حال لأن المخلوق أجوف معتمل و هو الظاهر و الحاصل أن عروض تلك الأحوال و 
التغیرات إنما یکون لمخلوق أجوف له قابلیه ما بحصل فيه و يدخله معتمل يعمل بأعمال صفاته و آلاته مركب من آمور مختلفه 


و جهات مختلفه للأشياء من الصفات و الجهات و الالات فيه مدخل و خالقنا تباركك 
ص: ۶۶ 


۱- فى التوحید المطبوع: انما خلق الأشياء من غير حاجه. 


اسمه لا مدخل للأشياء فيه لاستحاله التركيب فی ذاته فانه أحدى الذات و أحدى المعنى فاذن لا كثره فيه لا فی ذاته و لا فی 
صفاته الحقيقيه و إنما الاختلاف فی الفعل فيثيب عند الرضا و یعاقب عند السخط قال السيد الداماد رحمه الله المخلوق آجوف 
لما قد برهن و استبان فى حکمه ما فوق الطبیعه أن كل ممكن زوج تركيبى و كل مركب مزوج الحقيقه فانه أجوف الذات لا 
محاله فما لا جوف لذاته على الحقيقه هو الأحد الحق سبحانه لا غير فإذن الصمد الحق ليس هو إلا الذات الأحديه الحقه من 
كل جهه فقد تصحح من هذا الحديث الشريف تأويل الصمد بما لا جوف له و ما لا مدخل لمفهوم من المفهومات و شىء من 
الأشياء فى ذاته أصلا. 


٭ | ترجمه ]در کافی چنین امہ «فينقله من حال إل حال لأن المخلوق آجوف معتمل) که ظاهرا به همین شکل. صحیح است. 


حاصل عبارت اين است که عروض آن احوال و تغييرات تنها در مورد مخلوق توداری امکان دارد که قابلیت دارد چیزی در 
و صفات و جهات و حالات در آن مدخلیت دارند در حالی که خدای بزركوار ماء 


ص: 22 


در او نيست نه در ذاتش ونه در صفات حقيقى اش؛ و اختلاف فقط در فعلش است يس هنگام رضا ياداش می دهد و هنكام 


سيد داماد - رحمه الله - گوید: مخلوق به دليل آنچه در حكمت ما فوق الطبيعه برهانى شدہہ أجوف است زيرا هر ممكنى 
زوج تركيبى است و هر مركبى حقیقتش مزوّج است يس ناكزير أجوف است و آنجه ذاتش حقیقتا جوف ندارد خدای احد 


است نه غير او. 


پس صمد حق جز ذات احديت كه از هر جهت حق است نمی باشد. بنا بر این از اين حديث شريف به دست می آید كه تأويل 
صمد همان «لاجوف له» (كسى که جوف و ميان ندارد) است و کسی كه هيج مفهومى از مفاهيم و هيج شیئی از اشياء اصلا 
در ذات او مدخليتى ندارد. 


0 [ترجمه] 
«A»‏ 


ج ہو عن ِ ی لمکم 90 ال ہے عَنٍ 2 عليه ۳ فقال ل رل 5 و عَالِماً بل دَاثِ بای 


مھ ا ہو سوا yT‏ 00 


سواة من الْوَاحِدِ متجزی و ہُو تمارک و تعالی وَاحذ لا مُتَجَرّئّ و لا یم عليه الع. 


٭ | ترجمه ]احتجاج: زندیقی از امام صادق عليه السلام پرسید: يس خالق جهان پبوسته به تمام این پدیده‌هایی که ايجاد کردہ 
قبل از ايجادشان عالم بوده؟ فرمود: پیوسته علم داشت و با علم همه را خلق کردہ پرسید: آیا خالق مختلف است يا مؤتلف؟ 
فرمود: اختلاف و ائتلدف لابق به شأن خداوند نیست» زیرا فقط موجود متجرّی اختلادف داردہ و تنها موجود متبغقض دچار 
الال شوده و به خدا سكلف و مغ تلف نگویند. 


پرسید: يس چگونه او خدایی واحد است؟ فرمود: در ذات واحد است (منحصر به فرد است) نه واحدی همچون یک (که دو 
ندارد) زیرا هر واحدی جز او متجرّی(قابل جزء شدن) است. و او تبارک و تعالی واحدی است که نه متجزی است و نه 


شمارش بر او واقع شود. -. احتجاج: ۸ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«4» 


ج» الاحتجاج رَوّی بَعْضٌ آطیکابنا أنَّ عفرو بْنَ ید ل علی الباقر عليه السلام ال لَه جَعلتٌ فداک قال الله عَزَّ وَ جل و مَنْ 
بَخْلِلٌ علیہ عَفٍی فَقَدْ وی ما ذلك الَْضَّبٌ قَالَ الْعَذَابُ یا عَمْرُو اّما یَفضت الْمخلوق الى یه ال 2 مَفرَهُ و ره عن 
الخال التی هو بها إِلَى عَيْرمَا فَمَنْ رَعَمَ أنَّ الله يره اْعَضَبٌ و الرضا و يرول عَنْهُ من عَذَا قد وَصَفَهُ بصفه الْمَخْلوقٍ (۱). 

**| ترجمه |احتجاج: عمرو بن عبيد خدمت امام باقر عليه الس لام رسيده و عرض كرد: قربانت كردم مراد از خشم در آيه 
کریمه: رو من تخلل عليه خضي فقث هُوی» -. طه م ۸۱ - 


[و هر کس خشم من بر او فرود آید. قطعاً در [ورطه] هلاكت افتاده است.] چیست؟ 


فرمود: مراد عذاب است ای عمروا. و خشم تنها مخت مخلوقی است که با چیزی مواجه شده و از کوره به درش می کند. و 
حالی دیگر می رود او را به صفت مخلوقات وصف نموده است. -. احتجاج: ۳۲۲ - 


* | تر جمه | 


>۱ 


ج؛ الاحتجاج رُوىَ أنَّ عَفرو بْنّ عو وَهَدَ علی مُحَمّد بن عَلِيٌ الباقر عليه السلام لِامْتِحَانِهِ بالشوّال عَنْهُ َال لَهُ جعل اک ما 
سا ل تعالی أ و لم یر لین کَفُڑوا أن الكنماوات و الأخض كاتا رَثقاً فَقَتَقَامُما ما هذا الوق و الْفنْنْ فقال بو جغفر علیه 


السلام کانت السَّمَاءٌ رَتقا لا تترل القطرَ و كانت اض رَثقا لا تخر لمات ففتق الله السَمَاءَ بالقطر و فتق الأزض بالتهات فانطلق 


عو رآ یس اغتراضاً و مب تم عاد اه ال 


ص: ۶۷ 


حي لت رت یپ .یہ 2 بى قد قوی ما عَضَّبٌ الل ال له بو جغفر عليه السلام عَضب الله 


ال ا ادفو از ا yT‏ 


ترجمه)احتجاج: روزى عمرو بن عبيد خدمت امام باقر علیهالتبلام آمد تابا ی اہ اا ا ا 
گردم» مراد از «بسته» و «باز» بودن در به:«ا وم وا توا أن الفعارات و الأوض کات رقا ففتَناهما» - . اثبیاء / ۳۰ - 
(آیا 


كسانى که کفر ورزیدند ندانستند که آسمانها و زمين هر دو به هم پیوسته بودند و ما آن دو را از هم جدا ساختيم...] 


امام عليه ال لام فرمود: آسمانها بسته بودند و هیچ بارانی نازل نمی کردند و زمين نيز بسته بود و هیچ گیاهی نمی رویاند» پس 


آسمان شروع به باریدن نمود و زمين شروع به رویش گیاه!. 

عمرو بن عبید با شنیدن این پاسخ زبانش بند آمده و نتوانست اعتراضی بکندہ و رفت. سپس نزد آن حضرت آمده باز پرسید: 
ص: ۶۷ 

قربانت كردم بفرمایید مراد از خشم در آيه کریمه: دو مَنْ یل عَلیه عضبی فَقَدْ هموی» -. طه / ۸۱ - 

و هر کس خشم من بر او فرود آید قطعاً در [ورطه] هلاكت افتاده انيت 1 خیست؟ 


حضرت فرمود: ای عمرو خشم خداوند عقاب او است» و هر که گمان کند که خداوند محل تغییر می باشد کافر است. -. 
احتجاج: ۳۲۶ - 


* | تر جمه | 
»1« 


ہو و ہر رو و رت ھٹور تو عہ 
٣‏ لك کم ل ارپا مفو زک بيك تن 5 ف وود 


و و مش بمتکلم ثم ع ادت الْكنَام. 


** | ترجمه |امالى طوسى: ابوبصير گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: خداى - كه نامش با شكوه باد - هميشه به ذات خود 
عالم بود در حالى كه معلومى نبود و هميشه به ذات خود قادر بود در حالى كه مقدوری نبود. به امام گفتم: فدایت شوم آيا 


دائما متكلم نيز بود؟ فرمود: کلام امرى محدث (ايجاد شده) است؛ خداى عزوجل بود و متكلم نبود و بعد كلام را ايجاد 


فرمود. - . امالى طوسی: ۱۶۸ - 
* | ترجمه | 
۷۳۳ 


ید التوحيد اله دان عَنْ علی عَنْ أبيه عن ابن آبی مُمیر عَنْ ارود بن عودِ امک قَالَ: یل أَبُو عبد الله عليه السلام عن 
ال جبدِ قال هُوَ عَزَّ و جل مُت مو جود لا میطل و لا مَعْدُودٌ و لا فی شین ء مِنْ صف الْمَخلوقينَ و لَه عر و جل نموت و صِدَفَاتٌ 
الما ا له و مها جارية علی الْمَْلُوقِينَ مل الشميع و یرو لوف و الژجيم شاه دیک و وت غوت الذات ذا 
یلبق إلا اللہ تاک و تعالی و الله و ا لام فيه و ی لا مؤت فيه و ام ا جل فيه و ضرع اذل فيه نا تور الذَّاتِ 
خی الذَّاتَ عالم الا معدي الذات. 


٭ ترجمه ]توحید: از امام صادق عليه السلام در باره توحید سؤال شد. فرمود: خدای عرٌ و جل مثبت و موجود است نه مبطل و 
له معدو د و که در چیزی از صفت آقري دكان: براق دای عرز ول فوت وضقات چند اسك سن صفات از برای او است و 
نامهای آنها بر آفربد گان جاری‌ست مانند شنوا و یناو مهربان و بخشاینده و امثال اینهاء و اما صفات» صفات ذات است و 
لباقت دار دنک یو خداق تا رک و تعال ,و دا توزی‌ست که طلم در آن نست و ژنده ایت که فر گی در آن تست و 
عالمی که جهلی در آن نیست و صمدی که مدخلی در آن نیست و زنده ای‌ست پرورد گار ما نوری الذات وحی الذات و عالم 


الذات و صمدی الذات است که ذاتش نور و هادی و زنده و دانا و پناہ نیازمندان است. -. توحید: ۰- 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام فالصفات له أى لا تجرى صفاته بالمعنى الذى يطلق عليه تعالى على المخلوقين بل إنما يطلب عليهم هذا الاسم 
بمعنى آخر و إن اشترک المعنيان بوجه من الوجوه و النور هو الوجود لأنه منشأ الظهور و الظلام الإمكان و قال الحكماء 


ص: ۶۸ 


-١‏ فى الکافی: لم يزل الله عرٌ و جل ربّنا و العلم ذاته و لا معلوم؛ و السمع ذاته و لا مسموع و البصر ذاته و لا مبصر و القدره 
ذاته و لا مقدور فلما آحدث الأشياء و كان المعلوم وقع العلم منه على المعلومء و السمع على المسموع» و البصر على المبصر و 
القدره على المقدون قال: قلت: فلم يزل الله متح رکا؟ قال: فقال: تعالی الله عن ذلك» إن الح ركه صفه محدثه بالفعلء قال: 
قلت: فلم یزل الله متکلما؟ قال: فقال: إن الكلا.م صفه محدثه ليست بأزليه» کان الله عر و جل و لا متکلم. آقول: لیس المراد 
واوع و جب بت یٹ رھ و ہو ری در وت 
قبله هو المعلوم بعینه بعده من غير تفاوت و تغير فى العلم أصلا و التفاوت ليس لا فی 7 تحقق المعلوم فى وقت و عدم تحققه قبله 
خلافا للعامه حيث يقولون بأن الشی ء سیوجد نفس العلم بذلكك الشى ء إذا وجد. و يأتى الحدیث مثل ما فی الکافی تحت رقم 


۸ مع بیان من المصنف. 


الحى فی حقه تعالى هو الدراک الفعال و عند المتكلمين من المعتزله و الشیعه هى کونه تعالى منشأ للعلم و الاراده و بعباره 
آخری کونه تعالی بحیث يصح أن یعلم و يقدر و ذهبت الأشاعره المثبتون للصفات الزانده آنها صفه توجب صحه العلم و القدره 
و قد عرفت بطلانها. 

٭ |ترجمہ]افالصفات له» يعنى صفات خدا به معنايى كه بر او اطلاق می شود بر مخلوقاتش جاری نمی گردد بلکه این اسم 


تنها به معنای دیگری بر آنها اطلاق می شود اگر جه دو معنا در وجهی از وجوه مشترک باشند. 
نور همان وجود است زیرا منشأ ظهور است و تاریکی همان امکان است. فلاسفه گفته اند 
ص: ۶۸ 


(حی) در مورد خداوند یعنی دراک فعال و از نظر متکلمین معتزله و شيعه یعنی منشأ علم و اراده بودن خداوند. به عبارت دیگر 


حى بودن خدا یعنی بودنش به گونه ای که صحيح باشد که بداند و بتواند. 


اشاعره که قائل به صفات زائد هستند گفته اند حيات» صفتی است در خدا که موجب صحت علم و قدرت می شود که بطلان 


این مطلب را دانستی. 
* | تر جمه | 


۱۳ 


ید. التوحيد مَاجِيلوَيْهِ عن عمو عن البَرْقَىٌ عن أبيه عن امد بن النضر عن عفرو بن شمر عَنْ ابر عَنْ ابی ججغفر عليه السلام 
قال: إِنَّ الله تمارک و تعالی کان و لا شی ءَ یره ور لا طلاع فيه و صادقا لا كدب فيه و الما لا جهّل فيه وَ حت لا مت فيه و 


کل لک هو الیرم و کدّلک لا یرال أتداً. 


ا 


سنء المحاسن أبى مثله. 


*٭ |[ ترجمه ]توحید: امام باقر عليه السلام فرمود: خدای تبا رک و تعالى بود و چیزی غير از او نبود و نوری بود كه ظلمتی در آن 
نبود و راستگوئی که دروغی در آن نبود و عالمی که جهلى در آن نبود و زنده‌ای که مركى در آن نبود و او امروز همچنین 


است و هميشه همچنین خواهد بود. -. توحید: ۱۴۰ - 
اين حديث در کتاب محاسن نیز روایت شده اسث, 
** | ترجمه | 


م۱۴۰ 


مر الى د ج یچ 


ےی وا ری ون علق إن نام عن اف من عاد عن عریز عن شڪ بن نم عن أبى جنر 
عليه السلام أ ٥ه‏ قال فی صمو الیم ِل وَاحِدٌ اح ضرع ی الْمَغتَى لیس بِمعَانٍ كثيره N TU‏ فداکک ید 
وم من أل الْعراي أله ممع بغر الِّی بعص و بیصز بير الّذِى بسعع قال َال کَدَبُوا و ألْحَدُوا و د : هوا تعالی الله عَنْ دک إل 
بیغ دیز نع بها يندز ویو با ينع قال لت یعون بصیر علی ما له ال تال تعالی الل انا عل ما كان 
بصفّه الْمَخْلُوقٍ و یس الله کلک. 


۷| ترجمه |توحيد: راوی گوید: امام باقر عليه السلام در صفت [خدای ]| قدیم فرمود: به راستی او یگانه است و بی نیاز است و 


آحدی المعنی است یعنی در ذات او معانى مختلف و متعدد وجود ندارد. 


عرض کردم: فدایت شوم جمعی از مردم عراق معتقدند که او می شنود به قوه ای جز قوه ای که با آن می بیند و می بیند با 
جز آنچه می شنود؛ فرمود: دروغ گفتند و ملحد شدند و خدا را تشه تشبیه کردند. خدا از این برتر است. به راستی او شنوا و بنا 


است؛ می شنود به همان چیزی که می بیند و می بیند با همانی که می شنود. 


گفتم: می گویند خدا بصير است طبق معنائی که آنها از دیدن تعقل می کنند» فرمود: خدا برتر است از اين» همانا تنها [ذاتٍ] 


چیزی که به صفت مخلوقات باشد تعقل می شود و خدا چنین نیست. -. توحید: ۱۳۴ - 


اين حديث در کتاب احتجاج به صورت مرسل روایت شده است. - . احتجاج: ۲ كك 
* | ترجمه | 


بيان 


قوله عليه السلام على ما يعقلونه أى من الإبصار بآله البصر فيكون نقلا لكلام المجسمه أو باعتبار صفه زائده قائمه بالذات 
فيكون نقلا لكلا-م الأشاعره و الجواب أنه إنما يعقل بهذا الوجه من كان بصفه المخلوق أو المراد تعالى الله أن یتصف بما 
يحصل و يرتسم فى العقول و الأذهان و الحاصل آنهم بث يثبتون لله تعالى ما يعقلون من صفاتهم و الله منزه عن مشابهتهم و 
مشاركتهم فى تلك الصفات الإمكانيه. 


** | ترجمه ]«طبق معنائى كه آنها از دیدن تعقل می کنند» يعنى دیدن با اہزار بینایی كه نقل كلام مجشمه باشد یا دیدن به اعتبار 
اينكه صفت زائد قائم به ذات است كه نقل كلام اشاعره باشد. 


جواب آن است كه تنها جيزى كه به صفت مخلوق باشد اين گونه درک می شود. يا منظور آن است كه خداوند والاتر از آن 
است كه به آنچه در عقول و اذهان رسم می شود موصوف گردد. حاصل مطلب آنكه آنها آنچه را از صفات خود درک می 
کنند برای خدا اثبات می كنند در حالى كه خدا از مشابهت و مشاركت با آنها در اين صفات امكانى منزه است. 


۷| تر جمه | 


۱۰ 


يده التوحيد ای الم كل عَنْ عَلیٌ عَنْ أبيه عن الاس بن عمروعن مشام بن اكم 


بد الله عليه السلا هو عیغ بَصِيرٌ می کر جار ڪه و بصي بير آلو بل ےی ہے 
شین 2 و اس شی 2 اح و کی أَرَدْتٌ عبارة عن تفسی إِذْ كنت مَسْنُولًا و فهااً لك إِذْ کنت سابل 
اقول مغ بکله لا أن كله لَه بض و لَكنّى أَرَذتٌ إِفْهَامَ کاو ايد عن تفیتی و لیس موجیی فى دک إن إلى آله ات 


لصیژ الْعَالِم الْحَِيُ با اختلاف الذَّاتِ و لا اياف مَعْنّى. 


لی إل ندعم يب 


2 
ے ےھ 0 


* | ترجمه |توحيد: در حدیث سوالات زندیق از امام صادق عليه السلام آمده که وی رسا تو هی کون خدا شنوا و بنا 


ص: ۶۹ 


او شنوا و بینا است» شنوا است بى اندام» بینا است بی اہزارہ بلکه به ذات خود می شنود و به ذات خود می بیند. و این گفته من 
که به ذات خود شنوا است اين معنا را ندارد كه او چیزی است و نفس او جيز دیگری ولی من می‌خواهم از جانب خود تعبیری 
بیاورم زیرا من مورد سؤال هستم و برای اينكه تو بفهمی؛ زیرا تو سئوال کننده ای. و در نتيجه می گویم: به کل وجود خود می 
شنود نه به اين معنی که کل و جزئی دارد» بلکه باز هم مقصود من فهماندن به تو است و تعبیر از خودم و بر گشت همه گفتارم 


جز این نیست که او شنواء بيناء دانا و آ گاه است بی اختلافی در ذات او و مبدأ صفات او. -. توحید: ۱۴۴ - 
* | تر جمه | 
»%\« 


ید التوحيد ابی لد عَنِ الصا و مد معا نا عیتری عَنْ أيه و این بن هيد و مه البزقق (1عَنٍ ابن أبى غعتر 
عن ہشام : تن الم ال لت عَلَى أبى عَثدِ الله عليه السلام فال لی أ عت تنعت الله ُت تعم قال عات فلت هُوَ السَمِيع البصیڑ قَالَ 
روہ صف شت رک فیها الْمَخْلوقُونَ فلت فکیت تْعثه فقال هُوَ تور لا ظُلْمََ فيه و ياه لا قؤت فيه و عم لا جَهْلَ فيه و ق لا بَاطِلَ 


2 
عم 


فيه مرجت مِنْ علده و أا غلم الاس بائجید. 

قال الصدوق رحمه الله إذا وصفنا الله تباركك و تعالی بصفات الذات فانما ننفی عنه بکل صفه منها ضدها فمتی قلنا إنه حى نفینا 
عنه ضد الحیاه و هو الموت و متی قلنا علیم نفینا عنه ضد العلم و هو الجهل و متی قلنا سمیع نفینا عنه ضد السمع و هو الصمم و 
متى قلنا بصیر نفینا عنه ضد البصر و هو العمی و متی قلنا عزیز نفینا عنه ضد العزه و هو الذله و متی قلنا حکیم نفینا عنه ضد 
الحکمه و هو الخطاء و متی قلنا غنی نفینا عنه ضد الغنی و هو الفقر و متی قلنا عدل نفینا عنه الجور و هو الظلم و متی قلنا حلیم 
نفینا عنه العجله و متى قلنا قادر نفینا عنه العجز و لو لم نفعل ذلك آثبتنا معه آشیاء لم تزل معه و متى قلنا لم یزل حیا سمیعا بصيرا 
عزیزا حکیما غنیا ملكا (۲)فلما جعلنا معنی کل صفه من هذه الصفات التی هى صفات ذاته نفی ضدها آثبتنا أن الله لم يزل 
واحدا لا شی ء معه و ليست الاراده و المشيئه و الرضا و الغضب و ما يشبه ذلك من صفات الأفعال بمثابه صفات الذات فانه لا 


يجوز أن يقال لم یزل الله مریدا شائيا كما 


ص: ۷۰ 


-١‏ فى بعض النسخ: عن أبيه عن ابن أبى عمیر. 
۲- فى التوحيد المطبوع هكذا: لم يزل حيا عليما سميعا ملكا حليما عدلا كريما. 


يجوز أن يقال لم يزل الله قادرا عالما. بیان حاصل کلامه أن كل ما یکون اتصاف ذاته تعالی به بنفی ضده عنه مطلقا فهی من 
صفات الذات و یمکن أن یکون عين ذاته و لا یلزم من قدمها تعدد فى ذاته و لا فی صفاته و آما الصفات التی قد یتصف بها 
بالنسبه إلى شی ء و قد یتصف بنقیضها باللسبه إلى شی ء آخر فلا یمکن أن یکون النقیضان عين ذاته فلا بد من زیادتها فلا 
یکون من صفات الذات و أيضا یلزم من کونها من صفات الذات قدمها مع زیادتها فیلزم تعدد القدماء و أيضا لو كانت من 
صفات الذات يلزم زوالها عند طرو نقیضها فیلزم التغير فى الصفات الذاتیه و قد آشار الکلینی إلى هذا الوجه الأخير بعد ما ذ کر 
فى وجه الفرق ما تقدم ذکره و سيأتى تحقیق الاراده فى بابها. و قال الصدوق رحمه الله فى موضع آخر من التوحید و الدلیل 
على أن الله عز و جل عالم قادر حی بنفسه لا بعلم و قدره و حياه هو غيره أنه لو كان عالما بعلم لم یخل علمه من أحد آمرین اما 
أن یکون قدیما أو حادئا فإن کان حادئا فهو جل ثناژه قبل حدوث العلم غير عالم و هذا من صفات النقص و کل منقوص 
محدث بما قدمناه و إن كان قدیما وجب أن یکون غير الله عز و جل قدیما و هذا کفر بالاجماع و كذلك القول فی القادر و 
قدرته و الحی و حیاته و الدلیل على أنه عز و جل لم یزل قادرا عالما حیا أنه قد ثبت أنه عالم قادر حى بنفسه و صح بالدلائل أنه 
عز و جل قدیم و إذا کان كذلكك کان عالما لم یزل إذ نفسه التی لها علم لم تزل و نفس هذا يدل على أنه قادر حى لم یزل. 


٭ |تر جمه ]توحبد: هشام بن سالم گفت: بر امام صادق عليه السلام وارد شدم پس به من فرمود: آیا خدا را نعت می کنی؟ 
گفتم: آری. فرمود: بگو! گفتم: او است شنوای بینا. فرمود: اين صفتی است که آفرید گان در آن شركت دارند. گفتم: پس 
چگونه او را نعت می‌فرمائید؟ فرمود: آن جناب نوری‌ست که ظلمتی در آن نیست و حیاتی است که م رگ در آن نیست و 
علمی که جهلی در آن نیست و حقی که باطل در آن نیست يس من از نزد او بیرون آمدم در حالی که داناترین مردم به 


توحید خدا بودم. -. توحيد: ۶ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: ما هر كاه خدای تباركك و تعالى را به صفات ذات وصف كنيم جز این نيست که به هر صفتی از 
آنها ضد آن را از او دور می گردانیم؛ پس وقتی که می گوئيم که او حى و زنده است ضد زندگی یعنی مرگ را از او نفی می 
کنیم و وقتی كه می گوئیم عليم است ضد علم یعنی جهل را از او نفی می کنیم و وقتی که می گوئیم سمیع است ضد شنوائی 
یعنی کری را از او نفی می کنیم و وقتی كه می گوئیم بصیر است ضد بینائی یعنی کوری را از او نفی می کنیم و وقتی که می.. 
گوئیم 


عزیز است ضد عزت يعنى ذلت را از او نفى می کنیم و وقتی که می گوئیم حكيم است ضد حکمت يعنى خطاء و غلط را از او 
نفى می کنیم و وقتى که می گوئیم غنى است ضد بی نیازی یعنی فقر را از او نفى می کنیم و وقتى كه می گوئیم عدل است 
ضد عدل يعنى جور را از او نفى می کنیم و وقتى که می گوئیم حليم است ضد بردباری يعنى عجله را از او نفى می کنیم و 
وقتی که می گوئیم قادر است عجز را از او نفى می كنيم و اگر جنين نكنيم چیزی چند را با او ثابت كرده ایم كه هميشه با او 


بوده و وقتى که می گوئیم هميشه زنده دانای شنوای بینای عزیز بردبار بی نیاز پادشاه بودہ. 


پس چون با هر صفتی از این صفات که صفات ذات او است نفی ضد آن را قرار داده ایم ثابت كرده ایم که خدا هميشه یکی 
بوده كه چیزی با او نبوده و اراده و مشيت و رضا و غضب و مشابه اينها از صفات افعال به مثابه صفات ذات و مانند آنها نيست 


زيرا كه جائز نباشد که گفته شود که خدا هميشه مرید و خواهان بوده چنان که 


ص: ۷۰ 
جائژ است که گفته شود که خدا هميشه قادر و عالم بوده. -. توحید: ۱۴۸ - 


حاصل کلام صدوق آن است که هر جه که اتصاف ذات خدا به آن همراه با نفی ضد آن از او بطور مطلق باشد از صفات 


ذات است و ممکن است که عين ذات او باشد که از قدم آن تعدّد در ذات و صفات خدا لازم نمی آید. 


و اما در مورد صفاتی که خدا كاه در نسبت با چیزی به آن متصف می‌شود و كاه در نسبت با چیزی دیگر به نقیض آن 
صف می گردده ممکن تست كدارم دو شض عین ذات او باشند سن ناگز پر بابك صفت زاند بر ذات باشد یا بر این از 
صفات ذات نیست. و همچنین اگر از صفات ذات باشد ولی زائد بر ذات باشد تعدّد قدماء لازم آيد. و نیز اگر از صفات ذات 


کلینی بعد از آنچه که در بیان فرق[بين صفات ذات و فعل ] گفته و قبلا ذ کر کردیم اشاره به اين وجه اخیر نموده است. و 


تحقیق اراده خداوند در باب خودش خواهد آمد. 


و صدوق - رحمه الله - در جای دیگری از کتاب توحید گوید: دلیل بر اینکە خدای عز و جل به ذات خود عالم و قادر و حىّ 
است نه به علم و قدرت و حیات که هر یک غير او باشد آن است که اگر به واسطه علمی عالم باشد علمش از یکی از دو امر 
خالی نباشد يا آن است که اين از صفات نقص است و هر منقوصی که نقص به او رسیده محدث است که دیگری او را 
احداث کرده - که قبلا بیان کردیم - و اگر قدیم باشد واجب شود که چیزی غير از خدای عز و جل قدیم باشد و این 


بالاجماع کفر است. همچنین است قول در قادر و قدرتش و در حق و حیاتش. 


و دلیل بر اینکه آن جناب عز و جل هميشه عالم و قادر و حىّ بوده آن است که ثابت شد که خدا به ذات خود عالم و قادر و 
حي است و به ادله ثابت شده که خدای عز و جل قدیم است و هر كاه امر چنین باشد هميشه عالم خواهد بود زیرا که ذاتش 
که علم از برای آن است هميشه بوده و خود همین امر دلالت می کند بر اينكه آن جناب هميشه قادر و حى بوده است. - . 


توحيد: ٣۳٣‏ - 
* | ترجمه | 
۷ 


0 ام وھ e‏ 7 004 اله َعَالَى کل 


۵ 00ہ جو یت ی تا تپ ادس و از شؤون او این ٭ است 


| تر جمه | 
۸ 


تب تاهیع عن الطيالب نَ عن وان عن ان مش کان عَنْ 


ول برل الله جل و عر را و المع داه ولا علوم و الشتع دا ته و لا تھے و البصه ذانه و لا میصر و الْقَدره ذانة و ا 
E‏ ِنْهُ علی الوم 3000 المع عا 


١ 


ص: ۷۱ 


۱- تقدم ذیل الحدیث ۱۱ شرح یناسب تلك الجمله. 
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اث موع و ابص ر عَلَى الْمبِصَر و الْقَدْرَهُ علی مور قال فلت فلع یرل له کلم قَالَ إن اكلام صفهٌ مُحْدَتَة ليمت له کان 
له عرو جل وا کلم د 


##[ تر جمه |توحید: أبو بصیر گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدم می فرمود: هميشه خدای عر و جل پرورد كار ما بوده است 
و علم ذات او بوده آن كاه که اصلا معلومی نبوده» شنوائی ذاتش بوده آن كاه که مسموعی وجود نداشته» دیدن ذاتش بوده 
آن كاه که دیده شده‌ای نبوده» قدرت ذاتش بوده و مقدوری نبوده و چون اشیاء را يديد آورد و معلومی تحقق یافت. علم او 


تعلق به معلوم یافت و شنوائی او تعلق 
ص: الا 
به مسموع يافت و دید او تعلق به دیده شده یافت و قدرتش بر مقدور. 


گفتم: پس هميشه خدا در حرکت بوده است؟ فرمود: برتر است خدا از آن» زیرا حرکت صفتی است که با فعل يديد شود. 


گفتم: خدا هميشه متکلم بوده؟ فرمود: 
به راستى کلام صفت حادثی است ولی ازلی نيست و خدای عرٌ و جل بوده است و متکلم نبوده. -. توحيد: ۹- 


* | ترجمه | 


بيان 


قوله عليه السلام وقع العلم منه على المعلوم أى وقع على ما كان معلوما فى الأزل و انطبق عليه و تحقق مصداقه و لیس المقصود 
تعلقه به تعلقا لم يكن قبل الإيجاد أو المراد بوقوع العلم على المعلوم العلم به على أنه حاضر موجود و كان قد تعلق العلم به قبل 
ذلک على وجه الغيبه و أنه سيوجد و التغير يرجع إلى المعلوم لا إلى العلم. و تحقيق المقام أن علمه تعالى بأن شيئا وجد هو عين 
العلم الذى كان له تعالى بأنه سيوجد فإن العلم بالقضيه إنما يتغير بتغيرها و هو إما بتغير موضوعها أو محمولها و المعلوم هاهنا 
هى القضيه القائله بأن زيدا موجود فى الوقت الفلانى و لا يخفى أن زيدا لا يتغير معناه بحضوره و غيبته نعم يمكن أن يشار إليه 
إشاره خاصه بالموجود حين وجوده ولا يمكن فى غيره و تفاوت الإشاره إلى الموضوع لا يؤثر فى تفاوت العلم بالقضيه و نفس 
تفاوت الإشاره راجع إلى تغير المعلوم لا العلم. (۲)و أما الحكماء فذهب محققوهم إلى أن الزمان و الزمانیات كلها حاضره عنده 
تعالى لخروجه عن الزمان كالخيط الممتد من غير غيبه لبعضها دون بعض و على هذا فلا إشكال لكن فيه إشكالات لا يسع 
المقام إيرادها. 


٭ | ترجمه اسخن امام (وقع العلم منه على المعلوم» يعنى بر آنچه در ازل معلوم بود واقع شد و بر آن منطبق و مصداقش محقق 
گشت. و مقصود از تعلقش به آنء تعلقی كه قبل از ايجاد نبوده نيست. يا منظور از وقوع علم بر معلوم علم به آن است که 
حاضر و موجود است كه قبل از اين علم به آن به گونه غيبت و اينكه به وجود خواهد آمد تعلق گرفته بود كه تغییر به معلوم و 


نه به علم برمى گردد. 


تحقیق مطلب این گونه است که علم خدا به اينكه چیزی وجود دارد عین علمى است که او دارد به اينكه آن جيز در آیندہ 
وجود خواهد یافت. زیرا علم به یک قضيه تنها به تغيير آن قضیه تغییر می کند و تغییر قضیه هم يا به تغیبر موضوع یا محمولش 
است و در اینجا قضیه ای است به اينكه زید در فلادن وقت موجود است و پوشیده نیست که معنای زید به حضور و غیبتش 
تغییر نمی کند؛ بله ممکن است که هنگام وجودش با اشاره خاص به آن اشاره شود که در غير از این حالت چنین امکانی 


نیست ولی تفاوت اشاره به موضوع در تفاوت علم به قضیه مؤثر نيست و نفس تفاوت اشاره به تغتر معلوم و نه علم برمی گردد. 


و اما فلاسفه محققین آنها قائلند که زمان و زمانیات به دلیل خروج خداوند از زمان تماما نزد او حاضرند مانند ریسمان 


ممتدی که هیچ قسمتی از آن پنهان نیست. 

بنا براین قول اشکالی نمی ماند ولی در خود اين قول اشکالاتی هست که اين مقام گنجایش ذکر آن را ندارد. 
| ترجمه | 

»19« 


یدہ التوحيد أبى عَنْ سَعْدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن عیمی عَنْ |شماعیل بن سَهْل (“اعَنْ حَمَادِ بن عیسی قال: التبا عَِدِ الله عليه السلام 
َقَلتٌ لغ یرل الله يَعلَمُ قال نی يَكونٌ يَعلَمُ و لا مَعْلومَ قال قلت فَلم یرل الله حع قال انی يَكونٌ لک و لا مشموع قال قلت للم 


سے اع اقل 


ڑل بر قال انی کون دک و لا مُبِصَرَ قال ثم قال لَمْ یرل الله علیماً سميعاً بَصِيراً ذّاث عَلَامَةُ صَمِيعَةٌ بَصِيرَةٌ. 
ص: ۷۲ 


۱- آورد الكلينى الحديث مع زياده فى كتابه الکافی أوردناه ذيل الحديث ۱۱. 

۲- العلم الذی لا یتغیر حاله مع وجود المعلوم الخارجی و عدمه و قبله و بعده كما هو لازم هذا البیان علم کلی و سیأتی طعن 
المؤلّف على من یقول به» و الحق أن علمه تعالی حضوری لا حصولی و تفصیل بیانه فى محله و عليه ینبغی أن يوجه الخبر لا 
على العلم الحصولی. ط. 

۳- هو |سماعیل بن سهل الدهقان الضعیف عند أصحابنا. 


* | ترجمه |توحيد: حماد بد حيسي كويد از امام صادق عليه السلام سؤال نمودم آیا خدا هميشه می‌دانست؟ فرمود: چگونه 
يس پیوسته می‌دید؟ فرمود: چگونه این میسر می شود و هیچ دیده شده‌ای نبود؟ بعد از آن فرمود: پیوسته خدا داناى شنواى بينا 


ودف ڈاتی اسك به غات قاتا و شترا ينا ی و 2۱۳۹ 


ص: ۷۲ 


لعل السائل إنما سأل عن العلم على وجه الحضور بأن یکون المعلوم حاضرا موجودا فنفی عليه السلام ذلك ثم أثبت کونه تعالی 
آزلا متصفا بالعلم لکن لا مع وجود المعلوم و حضوره و كذا السمع و البصر ثم اعلم أن السمع و البصر قد یظن آنهما نوعان من 
الادراک لا یتعلقان إلا بالموجود العینی فهما من توابع الفعل فیکونان حادئین بعد الوجود و مع قطع النظر عن المفاسد التی ترد 
عليه لا يوافق الأخبار الکثیره الداله صریحا على قدمهما و کونهما من صفات الذات فهما اما راجعان إلى العلم بالمسموع و 
المبصر و إنما یمتازان عن ساثر العلوم بالمتعلق أو آنهما ممتازان عن غیرهما من العلوم لا بمجرد المتعلق المعلوم بل بنفسهما 
لکنهما قدیمان یمکن تعلقهما لمعدوم كسائر العلوم و بعد وجود المسموع و المبصر یتعلقان بهما من حيث الوجود و الحضور و 
لا- تفاوت بين حضورهما باعتبار الوجود و عدمه فیما يرجع إلى هاتین الصفتین كما مر فى العلم بالحوادث آنفا نعم لما كان 
هذان النوعان من الادراک فی الانسان مشروطین بشرائط لا یتصور فى المعدوم کالمقابله و توسط الشفاف فى البصر لم یمکن 
تعلقه بالمعدوم و لا يشترط شی ء من ذلك فى إبصاره تعالی فلا یستحیل تعلقه بالمعدوم و کذا السمع و قیل یحتمل أن یکون 
المراد بکون السمع و البصر قدیما أن إمكان إبصار المبصرات الموجوده و سماع المسموعات الموجوده و ما یساوق هذا المعنی 
قدیم فاذا تحقق المبصر صار مبصرا بالفعل بخلاف العلم فان تعلقه بجمیع المعلومات قدیم و يرد عليه أن الفرق بين العلم و 
السمع و البصر على هذا الوجه بعید عن تلك الأخبار الکثیره المتقدمه و الله تعالی یعلم و حججه علیهم السلام. 


را نفی نمود و سپس اتصاف ازلی خداوند به علم راء نه اينكه فقط هنگام وجود و حضور معلوم عالم باشدء اثبات فرمود و 


همچنين در مورد سمع و بصر: 


نيز بدان كه كاهى گمان شده كه سمع و بصر دو نوع ادراكند كه جز به موجود عينى تعلق نمی گیرند و نتيجه گرفتەاند كه اين 


دلالت دارند موافق نيست. پس اين دو صفت يا به علم به مسموع و مبصر برمى گردند و امتیازشان از ساير علوم تنها به 
متعلقشان است يا اينكه نه فقط به دليل متعلقشان بلكه به خودشان نيز از ساير علوم ممتازند ولكن هر دو قديمند و امكان 


تعلقشان - همچون سایر علوم - به معدوم هست و بعد از وجود مسموع و مبصر از حيث وجود و حضور به آنها تعلق می 
گیرند. و تفاوتی بين حضور مسموع و مبصر به اعتبار وجود و عدم وجودشان در آنچه که به اين دو صفت برمی گردد نيست 
چنانچه در علم به حوادث گذشت: 


نیز این چنین است. 


كفته شده منظور از قديم بودن سمع و بصرہ قديم بودن امكان دیدن ديدنيها و شنيدن شنيدنيهاى موجود - و معنایی معادل این 
- است. يس وقتى كه مبصر محقق شود به گونه بالفعل ديده می شود برخلاف علم كه تعلقش به جميع معلومات قديم است. 


خدا مى داند و حجتهايش. 

**[ترجمه] 

أقول 

سات خر سليفاق المروزی فى آبوات الا حجاجات و هو باس هذا الاب 


ص: ۷۰۳ 


** | ترجمه آروایت سليمان مروزی در باب احتجاجات می آید و مناسب اينجا نیز هست. 
ص: ۷۳ 

٭| ترجمه ]| 

باب ۲ العلم و كيفيته و الآبات الوارده فيه 

الآيات 


البقره کل 2 شی ء عَلیم(۲۹) (و قال تعالی): «و ما تفعلوا مِنْ خیر بَغلَمة ۱۹۷۱ (و قال تعالی): «وَ ما تفعلوا من خیر ان 
ظ0 (و قال تعالی) :و الله یم و اَم لا لون (فی موضعین: :۶ و ۲۳۲) (و قال تعالی) : وو الله بعلم الْمُفْسِدَ 
ین لح»(۲۲۰) (و قال تعالى): «و الله سَمیغ E‏ (و قال تعالی): ۱ هن الله سَمیغ ناف (و قال تعالى): دو اعلَمُوا 
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اَن الله ٦‏ و لی (و قال): دو اعْلَمُوا أن الله ہما اکا رس رو (و قال تعالى): دو الله ہما لوت خبیژه(۲۳۴) 
(و قال تعالی): «و اعْلمَوا أَنَّ الله بَْلَم ما فی کے فاك دو( (و قال): 3 الله ہما تَعْمَلُونَ بصەیژ:(۲۳۷) (و قال): او 
اعْلمُوا اَن الله سَمِيعٌ علیغ»(۲۴۴) (و قال): «2 الله عَلیم۲۴۷(۱) (و قال): ديَعْلمُ ماج ین دیهغ و ما لقم ول ساد بش ۽ 
مِنْ علمه 0 بما شاء»(۲۵۵) (و قال): دو الله ہما فا َصدیژك(۲۶۵) (و قال تعالی): «و ما نم مِنْ نَفَقهِ ۳ تُذَرْتْمْ مِنْ ن تذر فان 

اله بَفلََهُ(۲۷۰) (و قال): دو ما توا من خَیر اد اله يه علیم؛(۲۷۴۳) (و قال): دو الله يكل شین ۽ عَلیم؛(۲۸۲) (و قال): دو الله 
ہما کا عَلِمٌ(۲۸۳) ۱ 


لرا بر الله بص ير بالعباد (مرتین: ۱۵ و ) (و قال تعالی): اقل إن اماف حور کم 27 تر و الله و و یلم 7 
اسارات وناك اض (۲۹) OE‏ تج علیمٌ»(۳۴) (و قال): اک آنت ای الیم (۳۵) (و قال): او ما 
۳ 9 7 ۱ إن الله 5 عَِم»(۲٩)‏ (و قال): « ال عَلِيمُ سالْمَتَقِينَ (10 0 (و قال): 3 الله عَلِيمُ بعذاتِ الصَدّور»(۱۹ 0 (و 
قال): وذ 7 ہما یعون محیط»(۱۲۰) (و قال): «و الله تیم علیغ»(۱۲۱) (و قال): دو الله حَبیژ ہما تَعْمَلُونَ(18) (و قال): «و 
ین المزیین» و یٹلم لین افوا»(۶۷-۱۶۶) 


النساء: 1 الله كان علیماً حکیما»(۱۱ و ۲۴) (و قال): 3 الله كانَ بکل سى ء علیماه(۳۲) (و قال): 3 الله كان علی کل شی ء 


۷ + 


تُھیدا(٣۳)‏ (و قال): 3 الله كان علیما تپیرآ(۳۵) (و قال): «و كان الله بهم علیم(۳۹) (و قال): 3 الله کات ۳ 
بَصیرا۔(۵۸) (و قال): « کفی بالل علیم(۷۰) 


0 


ص: ۷۴ 


(و قال): ايَسِمَحْفُونَ من الاس و لا۔يثِمَحْفونَ من الله و هو مَعَهُمْ اد ییون ما لا۔یژضی مِنَ الول وکا الله ہما يَعْمَاونَ 
مُحیطا(۱۰۸) (و قال): دو ال بکل سى ء علیغ»(۱۷۶) 


ھ2 
أن 


المائده: «ذلک لتَعْلّمُوا أَنَّ الله بَغْلم ما فی السّماواتٍ و ما فى الأَرْض ؤَ أن الله بک یی ء علیم»(۷٩)‏ (و قال تعالی): «وَ الله یلم 
ما دون وَ ما تَكتّمُونَ)(19) 


الأنعام: ١‏ و ده مفاوخ اليب لا مها | هو و یلم ما فی او اير و ما نش مط م من وذقه الا ها و لا فی ظلمات 
اض و لا زطب و لا- یاپس إا فى کتاب بین * + و مز اذى وا کم الیل 1 وَيَعْلَمُ ما جرختم ت م باللّھاں(۶۰-۵۹) (و قال): «إن 
ربك ہُو آغلم م 7٦‏ ہہ" و عم ِالْمَهْتَدِينَ(117) 


الأعراف: ومع را کل شین 9 علما»(۸۹) 


الأنفال: «إِلهُ عَلِيمٌ بذات الطُدُور؛(۴۲) (و قال): دو ال ہما يَعْمَلُونَ محیط»(۳۷) 


7 


بل یلوا أن الله یَغلم مهم و نَجُوامُم 


1 


التوبه: «وَ الله عَلِيمٌ باقن (۴۴) ا عَلِيمٌ بالسالمین؛(۴۷) (و قال تعالی): 
و أن الله لام لكيُوب(۷۸) (و قال): ١إنَّ‏ الله بکل د شی ء عَلِيم)(118) 


یونس: ہو ما تكونٌ فى شأن و ما تتلوا مه من قڑآ آن و لا تون من عَمل إن كنا علیکم مُهُوداًإ ذ ون فيه واو ت 
ریک مِنْ مثقالِ درو فی الْأَرْض و لا فى الکماء و لا ار من ذلکک و لا 1ک لاق کتاب یین»(۶۱) 


۳ 


۳ ول متا و مُنتؤدعها کل فى كتاب ی (۶) (و قال): ان بما تَعمَلُونَ بصیژّه(۱۱۲) (و قال): ۱ بو لله عبت الماوات 
TS‏ ا 


الرعد: اله عم ما تخب کل أنتى و ما تفیض ارام و ما کَژداد و کل شین ن ءٍ عِنْدَہُ بمشدارہ ١‏ عام اليب و الشهادو اللکیڑ 
المال: ا ا ر الول و مَنْ جهر به و مَنْ هو مستخف بالل و ساربٌ بالّهار(۱۰-۸) (و قال) 0 فا كييك کر 
تَفس»(۴۲) 


الحجر: «و لَقَدُ عَلِمْنا الْمُشتَقدِمِينَ منکم و لَقَدُ عَلِمْنَا الْممتأخریق»(۲۴) 
النحل: دو الله یلم ما تَسِرّونَ و ما تَعْلِنُونَ(19) (و قال): «لا جر نَّ الله یلم 


ص: ۷۵ 


ما يُسِوُونَ و ما يُعْلنُونَ(17) (و قال تعالى): إنَّ ریک هُوَ أَعْلَمٌ بِمَنْ ضل عَنْ سبیله و هُو أغلم بالمَهتدی»(۱۳۵) 


الاسراء: او کفی زنک ہت عباده ود 0 وال سم ا رکه 3 کر a‏ 3 


دو 
مریم: الَقَدْ أخصامُم وَعَدَّهُمْ عَذّ۹۴(۸) 
طه: ما ین آدیهم و ما عم و لا بُحِطون به علماء(۰ 0۰( 


الانیات قال ری بعلم الول فی الما والاض و هو السّمِيعٌ العلیغ؛(۴) (و قال تعالی): «يغلم ما تِن آندیهم 5 عَلَققُُ(۲۸) 
(و قال تعالی): نه بعلم الْجهْرَ مق الْقُوْلِ و یم ما تکتَهون»(۱۱۰) 


ر 
3 


الحج: بل تغلغ أ د الله غلم ما فی السَماءِ و رض إِنَّ ذلک فى كتاب إِنَّ ذلك عَلَى الله يَسِيرٌ)( 0/٠١‏ 

المؤمنين: «عالِم لعب و الفُھادَو؛(۹۲) 

النور: «و الله یم ما تون و ما تََكُمُونَ(۷۹) (و قال تعالی): اإنَّ الله حَبیژ ہما بط تفوقه(۳۰) (و قال): «و ال بکل شین ء 
لیم(۳۵ و ($F‏ 

الفرقان: 015 أله اذى غلم اسر فى المُماواتِ و لََِض(۶) 

النمل: 1۳ ریک للم ما تکنْ صُدُورُهُمْ و ما عون + ما من غائ فی الشماء و اَْدْض إِلَا فی كتاب ئُین؛(۷۵-۷۴) 


العنکیوت: «ا و ليه اله بعلم ہما فی ص دُور للم ۳ ۷+ 7 ۱۱-۰) (و قال تعالى): 
اقل کفی بل بینی و ینکن شهدا بل ما فى الشماوات و لّض»(۵۲) 
لقمان: «إنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمُ الشاعه و برل لت و بعلم ما فی الْأرْحام و ما تذری تفش ما ذا تکیت عدا و ما تذری تفش بای 


أزض تموث إِنَّ الله عَلِيمٌ خبیژه(۳۴) 


أحزاب: «و الله یلم ما فی فلوبكم و كانّ الله عَلِيماً حليماً»(01) (و قال تعالى): 


ص: ۷۶ 


«و کان اللهُ عَلی کل ی ن ء َقیباً(۵۲) (و قال عز و جل): دٍن دوا شا أؤ تُحْفُوه إن الله کات بکل سي ء علیماء(۵۴) (و قال 


سبحانه): ۲ن الله کان علی گل شی 9 شُهیدا»(۵۵) 


بت یلم ما تج فى الْأَرْضِ و ما ویج منها و ما بزل من السّماء و ما , رج فیها و ہُو الم الوز(۲) (و قال عز و جل): 
«عالم ایب لا يَعْرّبُ عَثه قال در فی الّماوات و لا فی الَْرْض و لا أَصِْمَر من ذلک و لا ابر إلا فی کتاب قبین»(۳) (و قال 


تعالی): 1 سَمِيع م قريب( ۰( 


مره ہے 


2 


و الاو ض اه ۲ھ الضْدُور»(۳۸) 
ن٤‏ اق کل و أخصيناة فى إمام مر بین+(۱۲) (و قال تعالی): «فلا ب ینک قَوْلَهُمْ | تغلم ما یرون و ما بُفُِونٌ(۷۶) 
المؤمن: ممَغلُم خاتئة الین و ما ْفى الصّدُورٌ(19) 


السجده 1 لير جک آياتنا لا 0 عَلَیْناء (و قال e‏ ۳ ما شم إل ور بَصیژ؛(۴۰) (و قال سبحانه): 


الز خرف: (امْ ب تبون آنا لا تشع سرَهع و مراف بلك و وشلا لاوع تكرت ۸۰ 


محمد: «و الله یلم سکم و وا کغ»(۱۹) (و قال): «وَ الله یلم اسرارهُغ»(۲۶) 


الفتح: «فعلع ما فى تلوبهع»(۱۸) (و قال تعالى): «وَ کات الله ہما تَعْمَلُونَ بص یرا/(۲۴) (و قال تعالی): «و کات الله بکل شین 
علیماً,(۲۶) (و قال تعالی): «و کفی بالله شُهیدا»(۲۸) 


° 


الحجرات: دو الله ليم کیم( (و قال تعالى): «إنَّ الله لیم بیژه(۱۳) (و قال): َل أ تُعَلْمُونَ الله ہد ینکم و الله بعلم ما فى 
الماواتِ و ما فى الأَدْض و الله یکلم یی ء علیم؛(۱۶) (و قال سبحانہ): نله یلم یب السّماواتٍ و الَْْض و ال 
تَعْمَلونَ(18) 


2 
و و o‏ عه 
.4 | 


ق: «و قد حَلَقَنَا الا تسان و نَم ما توشوس به له ول" 


یف ولُون»(۴۵) 


خن فرب إِلَيه من حل الْوَرِيدِ)(19) (و قال تعالی): انحن أله ہما 


VV ص:‎ 


النجم: دن ریک هو غلم من صل عن 2 مله هو عم بعن امتّدى»! ۰ (و قال تعالی): و آغلم بكم دما کم مِنَ الأض 
مج فى بُطون اُکھاِکع قلا يركوا سکم هو آغلم , 4 بعن انُقَی؛(۳۲) 


2 
ذأ 


و اد 


المجادله: و الله شع تحاؤركما ! إِنَّ الله بع ب (و قال تعالی): «أ لَمْ بر أَنَّ اله يعم ما فى السّماوات و ما فى لض ما 
کو من تجوی لاه و رايهم و لا کنو و ساوشُم و لا- أذنى ین ذلک و لا آکتر ال ہُو مَعَهُْ أَيْنَ ما انوا 
نوع بما ولوا بزع القيامد إن اله بكل شئ ء ء علیمٌ»(۷) 


0 


بو آنا ألم بما أ + میم و ما أَهْلَمُم(١)‏ (و قال تعالی): ١‏ ۳ 


الممتحنه: غلم بایمانهنٌ»(۱۰) 
الملک: «وَ ا ۳ 


بو وا لک أو اجهَرُوا به إِنَّهُ علي بذاتِ الضَدُور* لالم مَنْ ع خلت و هُو اللطیث الخبیژ(۱۴) 
ن: إ٥‏ ریک هُوَ آغلغ بِمَنْ ضل عَنْ سبیله و هُو أغلم بالَْهتدین»(0 


الجن: عم الیب قلا بظْهرُ علی غیبه أحداً إلا من اَتضی من رول»(۲۷-۲۶) (و قال): «و أحاط ہما لَدَيْهمْ و أخصى کل شین 


۳ 


ء عَدَدا(۷۸) 

الأعلى: اب يَعلم الْجهْرَ و ما بَخُفی؛(۷) 

العلق: بل غلم أن الله بری»(۱۴) 

"=k; eta ۵‏ و مو بکل من ء علیع -. بقره / ۲۹ - 
و او به هر چیزی داناست. 1 

- و ما تَفعلوا مِنْ خَیر یله له -. بقره / ۱۹۷ - 

( وهر کار یکی انجام می دهید. خدا آن را می داند.] 
- و ما تَفْعَلُوا ی َر قن له به لیم -. بقره / ۲۱۵ - 
[و هر گونه نیکی كنيد البّه خدا به آن داناست.] 

- و الله بعلو أا نم لا تَعلْمُونَ - [۴]. بقره / ۲۱۶ و۲۳۲ - 
[و خدا می داند و شما نمی دانید.) 


- و الله بعلم الْمَفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِح -. بقره / ۲۲۰ - 


[خدا تباهکار را از درستکار بازمی شناسد.] 


- و ال سَمِيعٌ عَلِيعٌ -. بقره / ۲۲۴ - 


و خدا شنوای داناست.) 


ےہ 


- فان 7ب ْ - 
ادر حقیقت خدا شنواى داناست:) 


00 
علموا أن 


اله بکل من ء عَلِيمٌ -. بقره / ۲۳۱ - 
زو بدانید که خدا به هر چیزی داناست. 1 

ف الله بما ون تقر - . بقرہ / ۲۳۳ - 
و بدانید که خداوند به آنچه انجام می دهید بیناست.] 
خاو الله با ارت بقره ۸ ۲۳۴ - 

و خداوند به آنچه انجام می دهید آگاہ است.] 


00 
ا أن 


- و اعْلَمُوا 9 0 ۰ . بقره / 770 - 


ڑ و بدانید که خداوند آنچه را در دل دارید می داند پس. از [مخالفت ] او بترسید.] 
نیا مرن هی ندا 2 
[خداوند به آنچه انجام می دھید بیناست. ] 


ا 
ا أن 


جو ۳ ا عم - . بقرہ / ۲۴۴ - 
[و بدانید که خداوند شنوای داناست.) 
عق للش وت سِعٌ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۴۷ - 


[و خدا گشایشگر داناست:۲ 


عم ما بين يديهم و ما مهم و لا يُحِبطُونَ بشن ۽ من عِلْمِه إلا ہما شاة -. بقره / ۲۵۵ - 


[آنچه در پیش روی آنان و آنچه در يشت سرشان است می داند. و به چیزی از علم اوه جز به آنچه بخواهد» احاطه نمی 
یابند.] 


دو الله ما تلو تيد -. بقره / ۲۶۵ - 

زو خداوند به آنچه انجام می دهید بیناست.] 

و ما التق من هل من نذر WE‏ 

و هر نفقه ای را که انفاق» یا هر نذری را که عهد کرده اند قطعاً خداوند آن را می داند.) 
- و ما وا یی ر قن له به لیم -. بقره / ۲۷۳ - 

او هر مالی [به آنان] انفاق كيت قطعاً خدا از آن آ گاه است.) 

۳ء | ۲۸۷- 

زو خدا به هر چیزی داناست.] 

- و الله ہما تَعْملُونَ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۸۳ - 

زو خداوند به آنچه انجام می دهيد داناست.] 

- و الله بَصِيرٌ بالْعبادٍ - . آل عمران / ۱۵و۲۰ - 

و خداوند به [امور] بند گان [خود] بیناست.] 

- قل إِنْ تحْقُوا ما فى صُدُو رکم و دوه یلیہ الله و بعلم ما فی الماواتِ و ما فی الْأَرْضٍ -. آل عمران / ۲۹ - 


(بگو: «اگر آنچه در سينه های شماست نهان دارید يا آشکارش کنید. خدا آن را می داند و [نيز] آنچه را در آسمانھا و آنچه 


را در زميق است می داند.] 

-و ال رر عمران / ۳۴ - 

[و خداوند شنوای داناست.) 

- الک نت المع الَْلِيمٌ -. آل عمران / ۳۵- 


كه تو خود شنوای دانایی.] 


- و ما تفقوا مِنْ شى ءٍ فان الله به عَلِيمٌ -. آل عمران / 97 - 

اهاز ھی کد اناق كنيد قطعا دا فان :اناس 

- و اله 0 . آل عمران / ۱۱۵ - 

| خداوند به [حال] تقواپیشگان داناست.1 

- اد الله علیم بذاتٍ الصّدُورٍ -. آل عمران / ۱۱۹ - 

إخداوند به راز درون سينه ها داناست.۱ 

- إن الله ہما يَعْمَلُونَ محیط -. آل عمران / ۱۲۰ - 

اکا الس کف اذھ داریا 

-۱۲۱/ و ا عمران‎ ٣ 

| و خداوند» شنوای داناست.) 

وال ر بما عون -. آل عمران / ۱۵۳ - 

ما تلا ھی کیت اماف 

- و لیغلم الْمَؤْمنِينَ و لیغلم الّذِينَ اففُوا -. آل عمران / ۱۶۶و ۱۶۷ - 
[ و مؤمنان را معلوم بدارد و همچنین کسانی را که دو رویی نمودند [نيز] معلوم بدارد. 
- إِنَّ اله کان عَلِيماً حكيماً -. نساء / ۱۱و۲۴ - 

(خحداو ند دانای حکیم است. ] 

- ۳۲ / م علیماً . نساء‎ OEE 

[خدا به هر چیزی ذاثایت:1 

۳ الله كان على کل قلق و اهيدا -. نساء / ۳۳- 


[خدا همواره بر هر چیزی گواه است:! 


- إِنَّ الله کان عَلِيماً خبیرا -. نساء / ۳۵- 
إخدا داناى آگاہ است.) 

- و کال الله بهغ علیماً - . نساء /۹- 
زو خدا به [کار] آنان داناست.) 


)9 9 ۷ت 


[خدا شنوای بیناست.] 

- و کفی باه عَلیماً - . نساء / ۷۰- 
ودا مامت 

ص: ۷۴ 


ےون هی لاش و ليه فود وز ال و هُوَ مَعَهُع اد بود ما لا بوضی من الَْْلِ و كانَ اللهُ ہما َعْمَلُونَ مُحيطاً - . تساء / 
۸- 


([کارھای ناروای خود را] از مردم پنهان می دارند» و [لى نمی توانند] از خدا پنهان دارند و چون شہآن كاه به چاره اندیشی 
می پردازند و سخنانی می گویند که وی [بدان] خشنود نیست. او با آنان است. و خدا به آنچه انجام می دهند همواره احاطه 


دارد.) 
0ؤ ژب ‏ نساء 1 ۱۷۶ - 


5 خداوند به هر چیزی داناست.) 


سے کے 7 
أن 27 


- ذلك لِعلَمُوا أن الله بل ما فی النشماواتِ و ما فی اض و أَنَّ الله كل شَئْ ۽ عَلِيم -. مائدہ /۹۷ - 
وال بث ما دود و ما توق -. مائده / ۹٩‏ - 


[و خداوند آنچه را آشکار و آنجه را پوشیده می دارید می داند.] 


- و ده مفاتخ الْعَبِ لا يَعْلّمُها إلا هو و یلم ما فى ابر وَ ابخر و ما تد مط من وَرَقَهِ ال يَقلمُھا و لا كه فی ظلماتِ الْأرْض و لا 


رَطب و لا یابس لا فی کتاب مبین و ہُو الّذٍی يَتَوَفاكم باللیل و یلم ما جَرَخْتُم باللھار - . انعام / ۶۰-۵۹ - 


زو کلیدهای غیب. تنها نزد اوست. جز او [كسى] آن را نمی داند» و آنچه در خشکی و دریاست می داند» و هیچ برگی فرو 
نمی افتد مگر [اینکه] آن را می داند» و هیچ دانه ای در تاریکیهای زمین؛ و هیچ تر و خشکی نیست مگر اينكه در کتابی 
روشن [ثبت] است. و اوست کسی که شبآن كاه روح شما را [به هنكام خواب] می كيرد و آنچه را در روز به دست آورده 


اید می داند.] 

لد ریک ير آغلم من بضل عن سالك وام ا بالشهتدین -. انعام / ۱۱۷ - 
[باری؛ پرورد گار تو به [حال] کسی که از راہ او منحرف می شود داناتر است. و او به [حال] راه یافتگان [نیز] داناتر است.) 
- وَسِعَ رَبّنا کل ی ۽ علماً -. اعراف / ۸٩‏ - 

[پرورد گار ما از نظر دانش بر هر چیزی احاطه دارد.] 

- له لیم بذاتِ الصّدُورٍ -. انفال ۴۳ - 

او به راز دلها داناست. ] 

- و ال ہما َو مُحِيط - . انفال / ۴۷ - 

(وتكهذا ما اس کت افاط ارو 

- و الله لیم بالّْمتقِينَ -. توبه / ۴۴ - 

[ و انت [عحال ] تقو ایشکان دانانشت.) 

- و الله عَلِيمٌ بالظالمین -. توبه / ۴۷ - 

اون نه شال | شمکا زان داس 


۳ rt 
0 2 


- الم يَقلموا أن الله بعلم سِرّهُمْ و تَجواهُمْ و أنَّ الله لام لوب -. توبه /1/8- 
[آيا ندانسته اند كه خدا راز آنان و نجواى ايشان را می داند و خدا داناى رازهاى نهانى است؟) 


۵ 93 مره 


إخدا به هر چیزی داناست. 


- و ما کون فی شَأَنِ و ما تلو مِنْهُ م من قن 
و لا 


ن و لا تفعلوق من عمل إلا كنا علیکع شْهُودا ِذْ ُِيضُونَ فيه و ماب عَنْ ربک من 
مثقال درو فی الَْدْض و لا فى الشماء و لا أ 


ما لک و لا بر إلا فی كتاب مين - -. يونس /۶۱- 


زو در هیچ کاری نباشی و از سوی او [خدا] هیچ [آيه ای] از قرآن نخوانی و هیچ کاری نكنيدء مگر اينكه ما بر شما گواه 
باشیم آن كاه که بدان مبادرت می ورزید. و هم وزن ذره ای» نه در زمين و نه در آسمان از پرورد گار تو پنهان بست. و نه 
کوچکتر و نه بزرگتر از آن چیزی نیست» مگر اينكه در کتابی روشن [درج شده] است. ] 


وغل مرها و مُستزدعها کل فی کتاب بين - A‏ 

و [او] قرار گاه و کا مردنش را می داند. همه [اینها] در كتابى روشن [ثبت] است.) 
- اب ہما تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ -. هود / ۱۱۲ - 

[او هن انجام می فوصت 


یه برجم اھر که اه و وکل عليه و ما ریک بغافل عَم تَعمَلُونَ - . هود ۱۲۳ - 


زو نهان آسمانها و زمين از آن خداست. و تمام کارها به او باز گردانده می شود پس اق وا او که وس ار کل ناف 


پرورد گار تو از آنچه انجام می دهید غافل نیست.] 


تم ا یک ا وم زد وگل شن ى ءٍ عِنْدَهُ بمشدارہ + عالم الب و الشَّهادَهِ الکبیر المتعال» 


تا ولك یآ سر القَوْلَ و من جهر به و من هُوَ تخب بالیل و سارت باهار - . رعد ۱۰-۸ - 


[خدا می داند آنچه را که هر ماده ای [در رحم] بار می گیردہ و [نیز] آنچه را كه رحمها می كاهند و آنچه را می افزایند. و 
هر چیزی نزد او اندازه ای دارد. دانای نهان و آشکار [و] بز رگ بلندمرتبه است. [برای او] یکسان است: کسی از شما سخن 
[خود] را نهان کند و کسی که آن را فاش گرداند» و کسی که خویشتن را به شب پنهان دارد و در روز آشکارا حر کت 
کند.) 


ما تکیت کل افش کی رع 2۴ 
[آنچه را که هر کسی به دست می آورد می داند.) 
- و له علا مدمه + EE‏ ۸ ۲۴- 


!و به يقين» پیشینیان شما را شناخته ایم و آیند گان [شما را نيز] شناخته ایم.] 


- و الله بعلم ما تبون وَ ما عون -. نحل /۱۹- 


و خدا آنچه را که پنهان می داريد و آنچه را که آشکار می سازيد می داند.] 


27 
جرم آن 


نَّ له تغل 
ص: ۷۵ 
ما یرون و ما يُعْلِنُونَ -. نحل 7 - 
شک نیست که خداوند آنچه را پنهان می دارند و آنچه را آشکار می سازند. می داند.] 
- ریک هو أغلم بمن صل عَنْ عبیله و و ألم بالَهتدین -. نحل / ٠۲۵‏ - 
[در حقیقت. پرورد گار تو به [حال] کسی که از راہ او منحرف شده داناتره و او به [حال] راه یافتگان [نیز] داناتر است.) 
- و کفی برَبّك بِذُتُوبٍ عباده تبي را بصیراً -. اسراء / ۱۷ - 
و پرورد گار تو به گناهان بند گانش بس آگاہ و بیناست.] 
9۶ "ھ200 اکر ا ادامرا 
[پرورد گار شما به آنچه در دلهای خود داريد آگاه تر است . اگر شايسته باشید] 
- وَ رَبك أَعْلَمُ بِعَنْ فى الشماواتِ و اض - . اسراء ۵۵ - 
و پرورد گار تو به هر كه [و هر جه] در آسمانها و زمين است داناتر است.] 
- قل كفى باه شّهيداً یی و بتکم إل کان بعباده حبیراً صیراً - . اسراء / ۹۶ - 
(بگو: «میان من و شماء گواه بودن خدا کافی است؛ :را که او همواره به [حال] بند گانش آگاه بینا است.»1 
لد اُخصامع و عَدَّهُعْ عَّا -. مریم / ۹۴- 
و يقيناً آنها را به حساب آورده و به دقت شماره کرده است.] 
- بقل مایق أيهم و ما خَلْمَهُمْ وَ لا بيطو به عِلْماً -. طه / 1٠١‏ - 
[آنجه را که آنان در پیش دارند و آنچه را كه يشت سر گذاشته اند می داند» و حال آنكه ايشان بدان دانشى ندارند.] 


دا بی یلم ال فى الشماء وَ ال ْض و هُوَ السَمِيع ال E E.‏ 


إ [پیامبر] گفت: «پرورد گارم [هر] گفتار [ی] را در آسمان و زمين می داند» و اوست شنوای دانا.»] 
0 ۹۶) انیاء /۷۸- 

[آنچه فراروی آنان و آنچه يشت سرشان است می داند.) 

- اه یلم الْجهْرَ من الْقَوْلِ و یم ما تَكمُونَ -. انبياء / ۱۱۰ - 

[[آری»] او سخن آشکار را می داند و آنچه را پوشیده می دارید می داند.) 

- اَم تفع اَن الله غلم ما فی الشماء و اََرْضِ إِنَّ ذلک فی کناب إِنَّ ذلک عَلَى الله ی -. حج / ۷۰ - 


آسان است.) 

- عالِم الب و الشَّهادَءِ -. مؤمنون / ٩۲‏ - 

[دانای نهان و آشکار) 

- و الله بقلم ما در و ما کرات نور ۸ ۷۹- 

[و خدا آنچه را آشکار و آنچه را پنهان می دارید می داند.] 

- إِنَّ الله حَبیژ ہما يَضْتَعُونَ -. نور /۳۰- 

[خدا به آنچه می کنند آ گاه است.] 

- وال كر 89وژ0“*8٭*“ 

زو خدا به هر چیزی داناست.] 

- قل نله ای بَعلَمُ اسر فى الشماواتِ و ال ض -. فرقان / © - 

[بگو: «آن را کسی نازل ساخته است كه راز نهانها را در آسمانها و زمين می دانده] 
و رلک یلم ما نکن صُدُورُهُمْ و ما وه و ما مِنْ غائ فی الما و الََرض إَِا فی کتاب تین -. نمل / ۴و۷۵ - 


او در حقیقت. پرورد گار تو آنچه را در سینه هایشان نهفته و آنچه را آشکار می دارند نیک می داند. و هیچ پنهانی در 


آسمان و زمین نیست» مگر اينكه در کتابی روشن [درج] ی 


- أو یس الله عم ہما فی صُدُور الْعالَمِينَ: هو بعلمن :الله الذین آعتراو LN A‏ تج 


فلا الصف در لياع ا انار تست و نها گان زا اسان رو لد اوو ها عافقان 


را [نیز] می شناسد.] 
-قل کفی بالله نی و بتکم شهیداً یم ما فى السّماواتٍ و لاض - . عنکبوت /۵۲- 
[یگو: «کافی است خدا ميان من و شما شاهد باشد. آنچه را که در آسمانها و زمين است می داند) 


الي 00 وم توي مواد کیت ادا ما ری من 3 
تَمُوتٌ اد الله عم حيو - . لفقمان / ۳۴ - 


در حقيقت» خداست که علم [ به ] قیامت نزد اوست. و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحمهاست می داند و کسی 
نمی داند فردا جه به دست می آورد» و کسی نمی داند در کدامین سرزمین می میرد. در حقیقت. خداست [ که] دانای آ كاه 


ست 

٤‏ کو كا اله عا ۹۷١٥۹‏ ھ 

[و آنچه در دلهای شماست خدا می داند» و خدا همواره داناى بردبار است.) 
ص: ۷۶ 

E 11:0 

[و خدا همواره بر هر چیزی عراب است.] 

ن نیوا سي أ تختُوۂ فان له کان بکل شئ ۽ لیم -. احزاب / ۵۴ - 
(اگر چیزی را فاش کنبد با آن را پنهان داربد قطعاً خدا به هر چیزی داناست.) 
- ان و الله کان على کل سي ء ءِ شّهيداً -. احزاب / ۵۵ - 

[خدا همواره بر هر چیزی گواه است.] 


- یلم ما يلج فى الَْرْضِ و ما یر ملها و ما يرل من الّماء و ما , رخ فيها وَ هو الرَحِيمُ الْعَفُورُ - 0 


[آنچه در زمين فرو می رود و آنچه از آن بر می آید و آنچه از آسمان فرو می شود و آنچه در آن بالا می رود [همه را] می 


داند و اوست مهربان آمرزنده.] 


٤ 


- عالِم الب لا يغرب عَنْهُ مثقال ذَرَّهِ فی السّماواتٍ و لا فی الْأَرْض و لا ضرع من ذلكك و لا أکبژ إلا فی كتاب مُبین -. سبأ ۳۸ 


دانای نهان [ها] که هموزن ذره ای نه در آسمانها و نه در زمین» از وی پوشیده نیست. و ته کوچکتر از آن و نه بزرگتر از 
آن است: مگر اننکه در کتابی روشن [درج ای | 


- له سَمِيعٌ قریب -. سبأ | ۵۰- 

[اوست شنوای نزدیک ] 

- إنَّ الله علي ہما يَضْنَعُونَ -. فاطر / ۸ - 

اع ات بی كنل داشت 

- إنَّ الله بده َير بَصِيرٌ - . فاطر / ۳۱ - 

(قطعاً خدا نسبت به ند گانش آگاو بيناست.) 

- ان اله عالِم یب السّماواتٍ و الَْرْضِ له عم بذاتٍ الصّدُورٍ -. فاطر /۳۸- 
(خدا [ست که] دانای نهان آسمانها و زمین است. و اوست که به راز دلها داناست.] 
و کل شی ۽ أَضيناة فی إمام ین -. یس ١1/‏ - 

ڑ و هر چیزی را در کارنامه ای روشن برشمرده ایم.] 

- فلا هلک فَوْلَهُمْ إن تعلم ما يُسِرُونَ و ما يُعْْنُونَ -. یس / ۷۶- 

(پس» كفتار آنان تو را غمگین نگرداند که ما آنچه را پنهان و آنچه را آشکار می کنندء می دانیم.] 
یلم خائئة الین و ما نی الصُدُورُ -. مؤمن /۱۹- 

[ [خدا] نگاههای دزدانه و آنچه را که دلها نهان می دارند. می داند.) 


0 


ان لین بل دود في ءایاتنا لا يِحَمَوْنَ علینا من يهى في الا یر أم من ترآتی اما بوم امه اغملوأ مرا نتم له با 
تَعْمَلونَ تصير -. فصلت / ۴۰ - 


[کسانی كه در [فهم و ارائه] آیات ما کژ می روند بر ما پوشیده نیستند. آیا کسی که در آتش افکنده می شود بهتر است يا 


کسی که روز قيامت آسوده خاطر می آید؟ هر جه می خواهید بكنيد که او به آنچه انجام می دهيد بیناست.) 
- إِلَيه برد علم السّاعَهِ و ما تحرج من ترات من آکمامها و ما تحمل من أَنثى و لا تَضَّعٌ الا بعلمه -. فصلت /۴۷- 


[دانستن هنكام رستاخیز فقط منحصر به اوست» و میوه ها از غلافهایشان بیرون نمی آیند و هیچ مادینه ای بار نمی كيرد و بار 
نمی گذارد مگر آنکه او به آن علم دارد.) 


تبون ا موه و رام کے و ا دهع کرام زخرف ۸۰ - 
[آیا ھی پندارند که ما راز آنها و نجوایشان را نمی شنویم؟ چراء و فرشتگان ما پیش آنان [حاضرند و] ثبت می کنند.) 
-و ال بقلم کم و وک -. محمد ۸ ۱۹- 

و خداست که فرجام و مآلٍ [هر یک از] شما را می داند. 
- و الله بعلم إسْرارَهُمْ -. محمد / ۲۶- 

زو خدا از همداستانی آنان آ گاه است.] 

- فَعَلِمَ ما فی قلوبهغ -. فتح /۱۸- 

زو آنچه در دلهايشان بود بازشناخت ] 

-و کان اللّهُ ہما تَعْمَلُونَ بتصیراً -. فتح / ۲۴ - 
[ و خدا به آنچه می كنيد همواره بیناست.] 
٣ص‏ 0- لیم -. فتح ۲۶۱ - 
و خدا همواره بر هر چیزی داناست. 1 

-و کفی بالّه هیداً -. فتح / ۲۸ - 

[و گواه بودن خدا کفایت می کند.) 

-و ال عم کات حجرات /۸- 


و اك دانای شتحذه کار انتا 
و ی سنجیده کار 


- اد الله غلم غیت حجرات /۱۳- 
بی تردید. خداوند دانای آ گاه است.] 
فل أ علو الله بدینکم و الله بعلم ما فی الشماوات و ما فی الأزض و ال بكل شن و كليم -. حجرات 1۶7“ 


ڑبگو: «آيا خدا را از دين [داری] خود خبر می دهید؟ و حال آنکه خدا آنچه را که در آسمانها و آنچه را که در زمين است 


می داند و خدا به همه جيز داناست.) 


- إن اله بعلم عيب الماواتِ و اض و الله بَصیژ ہما َعْمَلُونَ - رات 0 5 
[خداست که نهفته آسمانها و زمين را می داند و خدا [ست كه] به آنچه می كنيد بیناست.»] 

- و لد حَلَفْنَا الْإِنْسانَ و تلم ما توشوم به تَفْسَهُ و تی فرب إِليه مِنْ حثل الْوَرِيدٍ -. ق /۱۶- 

و ما انسان را آفريده ايم و می دانيم كه نفس او جه وسوسه ای به او می کند. و ما از شاه رگ [او] به او نزديكتريم.] 
- خن ألم ہما بلق -. ق /۴۵- 

ما به آنچه می گویند داناتريم] 

ص: ۷۷ 

1 ریک هو آغلم بعن ضل عَنْ مر سبیله و هو بن ادى - . نجم ۳۰ - 


[پرورد گار توء خود به [حال] کسی که از راه او منحرف شده داناتره و او به کسی که راہ يافته [نيز] آ گاه تر است.] 


2 
۳ 


- هو اَل بكم إذ ناک من اض وَإِذْ أن 


وی از آن دم که شما را از زمين يديد آورد و از همآن كاه که در شکمهای مادرانتان [در زهدان ] نهفته بوديد به [حال] شما 


داناتر است» پس خودتان را پاک مشمارید. او به [حال] کسی که پرهیزگاری نموده داناتر است.) 


اجه جه فى بون أمهایکم قلا يركوا کم و الم بعن اى یت :2۳ 


- و الله مع تحار کما ال سمیغ بصيو - ما 


[و خدا گفتگوی شمارا می شنود» زیرا خدا شنوای بیناست.1 


2 


ا لک َو أن ال تلم ما فی التسساواتٍ و ما فی الؤض ما کون من تَجوى تلو رايعم و لا فمو ِل و سادئرهُم ولا 
أذنى من ذلك و لا آکتر ال و مَعَهُْ ای ما کاوا ثم بت هم ہما عَمِلُوا يوم الْقِيامَهِ له بكلٌ هی ء ءِ عَلِيمٌ -. مجادله / ۷ - 


6 


(آیا ندانسته ای که خدا آنچه را كه در آسمانها و آنچه را که در زمين است می داند؟ هیچ گفتگوی محرمانه ای ميان سه تن 
نیست مگر اينكه او چهارمین آنهاست. و نه ميان ينج تن مگر اينكه او ششمین آنهاست و نه کمتر از این [عدد] و نه بیشت 
مگر اينكه هر کجا باشند او با آنهاست. آن كاه روز قيامت آنان را به آنچه کرده اند آ گاه خواهد گردانید» زیرا خدا به هر 
چیزی داناست.] 


2 


عو نیم و ما أغله - . ممتحنه / ١‏ - 
[من به آنچه بنهان داشتيد و آنچه آشکار نموديد داناترم.] 
- الله أَعْلَمُ پإيمانهنّ -. ممتحنہ / ٠١‏ - 
[خدا به ايمان آنان داناتر است.) 

- و وا قولَكمْ أو اهرُوا به له علي بذاتِ الشُدُور - .ملک / 1 - 
و [اگر] سخن خود را ينهان دارید» يا آشکارش نمایید» در حقيقت وى به راز دلها آگاہ است.) 
- ألا بقلم من خَلَق و ہُو الب الْحَبیژ -. ملک /۱۴- 
[آيا کسی كه آفريده است نمی داند؟ با اينكه او خود باريكك بین آ كاه است.] 


- اد رک ہُو أَعلَم من ضَلَّ عَنْ سيلو و ہُو أغلم بالمهتدین -. قلم /۷- 


[پرورد كارت خود بهتر می داند جه کسی از راه او منحرف شده. و [هم] او به راه یافتگان داناتر است.] 


2 


- عاِم لیب فلا يُظْهِرٌ علی غیبه أحدأ» إلا من ارتضی مِنْ رَسُولٍ -. جن / ۲۶و۲۷ - 


[دانای نهان است. و کسی را بر غیب خود آ گاه نمی گنت جز پیامبری را که از او خشنود باشد] 


2 
3 


وأ حاط ہما لبم و أخصى کل شن ۽ دا - ع تجن ۷ے 

[و [خدا] بدانجه نزد ایشان است احاطه دارد و هر چیزی را به عدد شماره کرده است.) 
- إِنَّهُ یلم الْجَهْرَ و ما يَخفی -. اعلی /۷- 

[او آشکار و آنچه را که نهان است می داند.] 


- أ لَمْ يَعْلَمْ بان الله ری -. علق ١‏ - 


[مگر ندانسته که خدا می بیند؟) 


ید لتوحید ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام بد الله بل محمد بن عبد لاب ری عن آخمد الْمَضلٍ بن الُغیزہ عَنْ 
منضور بن عَبدِ الله : ٿن اتراميم اضعا عن عَلِيَ بن عبد الله عن امین بن بسار عَن اَی لْحَسَنِ عَلِیٌ بن مُوسَى الرّضا علیهما 
السلام ان: كه ا عم الله لی ء ی تم يكن أن لو کان کیف كات کون أذ کا بعلم إا ا یکو فال إن ال تالى مو 
020 اس 
هم لَكاذبُونَ فَقَد علم َر و جل أنه َو رَدّهُْ لَعادُوا ِا نوا عَثه و ال للعانکه لگا الوا أ تجعل فيها مَنْ يُفْسِدٌ فيها و شفک 


ص: ۷۸ 


الذماء و تن مځ بح دک و دس لک قال نی آغلم ما لااتلمون فلع یرل الله عَرٌ و جل علمَه سابقا للَأشْيَاءِ قَدِیماً یل آن 
بَخْلفهَا فبا رک ریا و تعالی علا کبیرا خی الشْيءَ و له بها سابق لها كما شاء کدلک لَم برل ربا ليما شمیعاً بَصيراً. 


**[ترجمه ]توحید» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: آیا خدا می‌داند آن چیزی را که موجود 


نشده اگر می‌بود چگونه می بود يا نمی داند مگر آنچه را که می‌باشد؟ 


ےج ان 


فرمود: : خدای تعالی عالم است به چیزها پیۂ پیش از بودن چیزها. خداى عر و جل فرمود: إا کنا تھ نسح ما > ر - 


جائيه /۲۹ - (ما از آنچه می کردید. نسخه برمى داشتیم] و از اهل دوزخ خبر داده و فرمود: تس0 
هم لَکاذِبُونَ: -. انعام / ۲۸ - و اگر هم باز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند و آنان 
دووغگر ند رسن خداق عز وجل داسته که ا کر انقان رای گزداند.هر شدي دده سی آنه بی خل الد از 1ن 


2 و 
3 


و فرشتگان را جواب و رد فرمود چون گفتند: 2ا قنها ون تید د فیها و شفک 


VA ص:‎ 


الدّماء و نَحْنٌّ مځ بعش دک و تمس لکك؛ - . بقره / ۳۰ - (آيا در آن کسی را می گماری كه در آن فساد انكيزد» و خونها 
بريزد؟ و حال آنكه ما با ستايش توء [تو را] تنزيه می كنيم و به تقديست می پردازيم.) كه فرمود: إنّى ألم ما لا موه (من 
جيزى می دانم كه شما نمی دانید.] پس خدای عر وجل بيوسته علمش بر جيزها پیشی كرفته و قبل بوده پیش از آنكه آنها را 
بيافريند يس پرورد گار ما بزركوار و بسیار بلندمرتبه است. جيزها را آفريده و علمش بر آنها را پیشی گرفته چنان كه خواسته 


است. اینچنین پرورد گار ما هميشه دانای شنوای بیثا بوده است. -. توحید: 112ب 
** | تر جمه | 


بيان 


قال الطبرسى رحمه الله هذا كتاينا يعنى ديوان الحفظه ین عَلْيِك بالق أى يشهد عليكم بالحق إا كنا تمتنسخ ما کشم تَعلون 
أى ستكتب الحفظه ما كنتم تعملون فى دار الدنيا (۱)و قيل المراد بالكتاب اللوح المحفوظ يشهد بما قضى فيه من خير و شر و 
على هذا فيكون معنى نستنسخ أن الحفظه تستنسخ ما هو مدوّن عندها من أحوال العباد و هو قول ابن عباس انتهى 


۰ [ترجمه]طبرسی - رحمه الله - گوید: «هذا کتابنا؛ يعنى كتاب فرشتگان حافظ اعمال «ينطق عليكم بالحق» بع: بعنی به حق عليه 
سد شر سس سس تس آنجه را در دنيا انجام مىدهيد خواهند نوشت. 
و گفته شده مراد از کتاب» لوح محفوظ است که به قضای خير و شرّی که در آن هست شهادت می دھد که بنا بر این وجه 
معنای «می‌نویسیم» این است که فرشتگان حافظ آنچه را از احوال بند گان که در نزدشان مدوّن است. می نویسند. اين قول ابن 


عباس است . پایان سخن طبرسی. 


**[ترجمه] 
أقول 

بناء استشهاده عليه السلام على المعنى الثانی و إن كان المشهور بين المفشرین هو المعنى الأول. 

**[ترجمه ]بنای استشهاد امام عليه السلام بر معناى دوم است اگر جه معناى اول ميان مفسرين مشهور است. 


اد 1 تر جمه ۱ 
»¥« 


مع معانى الأخبار مَاجیلَئہ عَنْ تمه عن الکوفی عَنْ موی بن س دا الط عَنْ عدب الله ٿن الْقَاسِم عَنْ عبد الله بن شرکان 


عَنْ مد بن مثلم قال: سَأْلْت أا عبد الله عليه السلام عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ وَ جل عم الس وَ آخفی قال السو مَا كتَمْتَهُ فی نَفْسِك و 
أخفى مَا حطر ببالک ثم أنسيته. 


**[ترجمه ]معانى الأخبار: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام ذو بازه قیال خن او تلع و یلم الغ و آخفی» -. طه / 
۷- [ او نهان و نهان تر را می داند.) پرسیدم فرمود: (سڑا آن چیزی است که به اختیار خود در ضميرت پنهان می داری و 


«أخفی» آن است که زمانی در خاطره ات بوده و بعد آن را از یاد برده ای. -. معانی الأخبار: ۱۴۳ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


قال الطبرسی رحمه الله السر ما حدث به العبد غيره فى خفیه و أخفى منه ما آضمره فى نفسه ما لم تحدث غيره عن ابن عباس و 
قيل السرّ ما آضمره العبد فى نفسه و أخفى منه ما لم یکن و لا أضمره أحد (۲)و قيل السر ما تحدّث به نفسكك و أخفى منه ما 
تريد أن تحدّث به نفسكك فی ثانی الحال و قيل السر العمل الذى تستره عن الناس و أخفى منه الوسوسه (۳)و قيل معناه يعلم 
آسرار الخلق و أخفى أى سر نفسه عن زيد بن أسلم جعله فعلا ماضيا ثم روى هذا الخبر عن الباقر و الصادق عليه السلام (۴). 


##[تر جمه آطبرسی - رحمه الله - گوید: «سر) آنچه انث که کسی تا د كر در پنهانی گوید. و«أخفى)(مخفىتر) از آن 
چیزی است که در نفس خود پنهان کند و به دیگری خبر ندهد. این سخن از ابن عباس است. گفته شده سر آنچه است که 
کسی در نفس خود پنهان کند و «آخفی»(مخفی‌تر) از آن آنچه که نبوده و کسی او را پنهان نمی کند است. گفته شده سر 
چیزی است که به خودت می گویی و مخفی‌تر از آن چیزی است که می خواهی در حالت دوم به خودت بگویی. و گفته 


شده سر عملی است که از مردم مخفی می کنی و مخفی تر از آن وسوسه است. 


گفته شده یعنی اسرار خلق را می داند و نفس خود را پنهان داشته است. اين قول زید بن اسلم است که «آخفی» را به وزن 


آفعل ماضی گرفته است سپس اين روايت را از امام باقر و صادق علیهما السلام نقل کردہ است. 
٭ | تر جمه ]| 

«۳ 

مع» معانی الأخبار آبی عَنْ سغد عَنْ أَخمد بن عِيسَى عن ابن تال عَنْ عه بن عون 

ص: ۷۹ 


-١‏ و قال بعد ذلك» و الاستنساخ: الامر بالنسخ مثل الاستکتاب: الامر بالکتابه. 
۲- عن قتاده و سعید بن جبیر و ابن زید. 

۳- عن مجاهد. 

۴ الا أنه قال: السر: ما أخفيته فى نفسكك. 


عن بَغض أطیعابا عن أبى عَبد الله عليه السلام فى وله عو جل عاِم لیب و لشهاةه فقال ایب ما لم يكن و السَّهَادَهُ ما كد 


2 


کان. 
6 ]| ترجمه ]معانی الأخبار: 

ص: ۷۹ 

امام صادق عليه السلام ذرعتیى قل خداوند ع وچل اعالم لیب و الشُهادي -. جمعه ۸ - 


[دانای نهان و آشکار) فرمود: غیب» آن چیزی است که بوده است» شهادت چیزی است که بوده است. - . معانی الاخبار: 
۴۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قال الطبرسی رحمه الله أى عالم بما غاب عن حسٌ العباد و بما تشاهده العباد و قيل عالم بالمعدوم و الموجود و قيل عالم السرّ و 
العلانيه و الأولى أن يحمل على العموم. 


*٭ | ترجمه ]آطبرسی - رحمه الله - كويد: يعنى به آنچه از حس بند گان غايب است و به آنچه مشاهده اش می كنند عالم است. 


و گفته شده عالم به معدوم و موجود. و گفته شده عالم به ينهان و پیدا. و بهتر آن است كه بر عموم حمل شود. 
* | ترجمه | 
«f»‏ 


مع معانی الأخبار باراد الْمُتقَدّم عَنْ له عَنْ عبد الرّحْمَن بن تلع الخریری قال: سَألْتُ أا عید الله عليه السلام عَنْ قَوْلِه عر 
و جل بعلم خاتة الأغين فَقَالَ أ لم کر إلى ال جل ینظر ی الی ء و کهآ بر إِليه فیک انه الأغين. 


**[ترجمه آمعانی الأخبار: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قزل تعدا لت خاتة غ -. مومن ۱۹7 - 


[نگاههای دزدانه را می‌داند.] پرسیدم» فرمود: آيا نديده ای كه گاهی شخصى جيزى را طوری نگاه می كتد که كويا به آن 
نگاه نمی کند! این است خیانت چشمها. - . معانی الأخبار: ۱۴۷ - 


* | تر جمه | 


قال الطبرسی رحمه الله خائئة الأعين أى خیانتھا و هی مسارقه النظر إلى ما لا يحل النظر إليه و قيل تقدیرہ يعلم الأعين الخائنه و 
قيل هو الرمز بالعین و قيل هو قول الانسان ما رأيت و قد رأى و رأيت ما رأى (۱). 


٭ تر جمه ]طبرسی - رحمه الله - گوید: «خائنه الاعین» بعنی خیانت چشمها و آن دزدیده نگاہ كردن به جيزى است كه نگاه به 
آن حلال نیست. و گفته شده تقدیر آيه چنین است که چشمهای خیانتکار را می‌داند. و گفته شده منظور اشاره با چشم است. 


و گفته شده یعنی اينكه انسان بگوید ديدم در حالی که ندیده يا بگوید ندیدم در حالی که دیده است. 
۷| تر جمه | 
۰*۵ 


بد ال حید ن عیون أخبار الرضا عليه السلام ميم لین أبه عن ال ار عن له ال :ال اون الا علیه 


السلام فى بر طویلِ عن قوله تعالی یلو کم کم اخسن عَم ال عليه السلام هر و جل خن له یومع بتکلین طاعی 
و عبادته لا على سبيل الاقتعان و اجربه لله َم یرل علیماً بکل شین ب. 


* | ترجمه ]توحید. عيون آخبار الرضا: مأمون ضمن حدیثی طولا-نى از امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عر و جل 
تلو کم أَبْكمْ اسل ارت و ا بيازمايد که كدام یک نیک و کارترید) پرسید. امام فرمود: همانا خدای عر 
و جل خلق خود را آفرید تا ايشان را به تکلیف طاعت و عبادتش بیازماید نه بر سبیل امتحان و تجربه زیرا که آن جناب پیوسته 


به هر چیزی دانا بوده است. - . توحید: ۳۲۰ عیون خا ر الرضا ۱: ۱۲۳ - 
* | تر جمه | 
»$« 


تی بس ہے ی پر NN‏ 
عِمْرَانَ الب عَنْ آبی بص ير قَالَ: سال عن قول َر و جل وَ ما تسقط من وَرَّه مها و به فی ظلمات الْأَرْض و لا رطب 


و لا یابس إلا فی تاب مین قال قال الور قَهُ الط و الْحَمَهُ لد و ما اْأَرْض ارام و الرَطْبُ ما يخا و الیابش ما بغيض 
(4 کل فی کتاب مُیین. 


ص: ۸۰ 


۱- قال الرضی رضوان الله تعالی عله فى تلخیصه: هذه استعاره و المراد بخائنه الاعین - و الله أعلم- الريب فى کسر الجفون و 
مرامز العیون و سمی سبحانه ذلكك خيانه لانه آماره للریبه و مجانبه للعفه و قد يجوز أن تکون خائنه الاعین» هاهنا صفه لبعض 
الاعین بالمبالغه فى الخیانه» على المعنی الذی آشرنا الیه» كما یقال: علامه و نسابه. 


۲- فى نسخه: ما يقبض» و هو آظهر حیث لا بحتاج إلى التکلف. 


شی» تفسیر العیاشی عَنْ أبى الرًبيع الشَّامِيٌ عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام مثله 


**[ترجمه آمعانی الأخبار: راوی كويد: از امام صادق عليه الم لام در باره فرموده خداوند: « ما تترقط من وَرَقَهِ إلا یلها و لا 
مو فی ظلماتِ الَْدْض و لا رَطٔب و لا یابس ال فی کتاب مُبین؛ -. انعام / 04 - و هیچ برگی فرو نمی افتد مگر [اينكه] آن را 
می داند» و هیچ دانه ای در تاریکیهای زمین» و هیچ تر و خشکی نیست مگر اينکه در کتابی روشن [ثبت] است.) فرمود: 
«ورقه» افتادن جنین سقط شده و «حنه» فرزند» و «ظلمات زمین» رَحمهاء و «رطب» آنچه زنده می شود. و «یابس» جنین ناقص 
الخلقه که سقط می‌شود؛ و تمامی اینها در کتاب آشکار هست. - . معانی الأخبار: ۲۱۵ - 


ص: ۸۰ 
اين حديث در تفسير عباشی نیز روایت شده است. 
| ترجمه | 


بيان 


فى أكثر نسخ الكتابين يغيض بالغين المعجمه و الياء المثناه من تحت من الغيض بمعنى النقص كما قال تعالى و ما تفیض 
رام و قال الفیروزآبادی الغيض السقط الذى لم يتم خلقه فيحتمل أن يكون المراد بالسقط ما يسقط قبل حلول الروح أو قبل 
تمام خلق البدن أيضا و بالحبه ما يكون فى علم الله أنه تحل فيه الروح و هو ينقسم إلى قسمين فإما أن ينزل فى أوانه و يعيش 
خارج الرحم فهو الرطب و إما أن ينزل قبل كماله فيموت إما فى الرحم أو فى خارجها و هو اليابس و فى بعض نسخ مع و 
الكافى يقيض بالقاف فيحتمل أن لا يكون ذلك تفصيلا لأحوال السقط بل يكون المراد أنه يعلم الحى من الناس و الميت منهم. 
ثم اعلم أن هذا التفسير و ما سيأتى من بطون الآيه الكريمه لا ينافى کون ظاهرها أيضا مرادا قال الطبرسى قوله تعالى و ما تَقط 
من ور مها قال الزجاج المعنى أنه يعلمها ساقطه و ثابته و قيل يعلم ما سقط من ورق الأشجار و ما بقى و يعلم کم انقلبت 
ظهر البطن عند سقوطها و لا حَبَهِ فى طماتِ الْأَرْضِ معناه و ما تسقط من حبه فى باطن الأرض إلا يعلمها و كنى بالظلمه عن 
باطن الأرض لأنه لا یدرک كما لا يدرك ما حصل فى الظلمه و قال ابن عباس يعنى تحت الصخره و أسفل الأرضين السبع أو 
تحت حجر أو شی ء و لا رَطب و لا يابس قد جمع الأشياء كلها لأن الأجسام لا تخلو من أحد هذين و قيل أراد ما ينبت و ما لا 
ت عو ارد عباس رض نا أن ازب اما ر لاس ألا ر كل انس الاس لمت اة 


##[ترجمه ]در اكثر نسخه های این دو کتاب «یغیض) از غیض به معنای نقص آمدہ است چنانچه خداوند فرموده: «و ما تغبعض 
الأرحام). فيروز آبادی گفته: غيض يعنى جنين سقط شده‌ای که خلقتش تمام نشده است. يس ممكن است منظور از سقط 
آنچه باشد که قبل از حلول روح يا قبل از تماميت خلقت بدنء می افتد و منظور از حبه چیزی باشد که در علم خداست که 
روح در آن می دمد و آن خود دو قسم است؛ يا در وقتش خارج می شود و در خارج رحم زند گی می کند که آن «رطب» 


است و یا قبل از کمالش خارج می‌شود و در رحم يا خارج آن می میرد که آن «یابس» است 


در بعضی نسخه های معانی الاخبار و کافی «یقیض» آمده که احتمال دارد مطلب. برای تفصیل احوال سقط شده نباشد بلکه 


مراد این باشد که خداوند زندہ و مردہ مردم را می داند. 


حال دان كه ا ضر و ون طرق اس هه انك را ایک قاف تو مراد اشد اقا ارت ظ ری کر د ال 
- گوید: «و ما شفط من وَرَقَه إِل یمه زجاج گفته است: يعنى خدا ساقط و ثابت را می‌داند. و گفته شده: يعنى ب رگھای 
ريخته شده درختان و ب رگهای باقیماندہ را می‌داند. و می داند بر گها هنكام سقوطشان چند بار يشت و رو می شوند. «ولاحبه فى 
ظلمات الارض» یعنی آن دانه هایی را که در دل زمين می‌افتد می‌داند. از دل زمين به ظلمت کنایه آورده زیرا آن د رک نمی.. 


شود چنانچه آنچه در تاریکی است ادراک نشود. 


ابن عباس گفته یعنی زیر صخره و طبقه پایین‌تر زمين از زمين های هفتگانه يا زیر سنكك و چیز دیگر. «ولا رطب ولایابس»: با 
این تعبیر به همه اشیاء اشاره کرد زیرا اجسام از این دو حال خارج نیستند و گفته شده منظور روییدنی‌ها و نروییدنی‌هاست که 


ابن عباس گفته است و نیز وی گفته: رطب آب و یابس بیابان است. و گفته شده. رطب زنده و یابس مرده است. 
| تر جمه | 


۰۷ 


مر ور ۸ ھ2 


فس, تفسیر القمی قول کعالی الله لم ما تحمل كل نشی و ما تفیض الْأَرْحامٌ و ما داد وَ کل شین ۽ عِنْدَه بمفدار (٢)ما‏ تخیض 


و 8 2 


أْ مَا تشقط قبل الما و ما نداد 
ص: ۸۱ 


۱- أقول: ثم روی الحدیث مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام. 

۲- قال السيّد الرضی: هذه استعاره عجیبه لان حقيقه الغیض نما یوصف بها الماء دون غيره» یقال: غاض الماء و غضته» و لکن 
النطفه لما كانت تسمی ماء جاز أن توصف الارحام بأنها تغیض فى قرارها و تشتمل على بقاعاتها؛ فیکون ما غاضته من ذلک 
الماء سببا لزيادته بآن يصير علقه ثم مضغه ثم خلقه مصوره. فذلكك معنی قوله: و ما تزداد؛ و قیل أيضا: معنی ما تغيض الارحام 
أى ما تنقص باسقاط العلق و إخراج الخلق» و معنی ما تزداد آی ما تلده لتمام و تودی خلقه على كمال فیکون الغیض هاهنا 
عباره عن النقصان و الازدیاد عباره عن التمام. 


سی على تشعه أشه ر کل ما رات فراا من عیض فى آلام لھا اد دک على غفا 


2 ۶ 


**[ترجمه ]تفسير قمى: «اللهُ يَعْلَمُ ال أنثى و ما تفیض الْأَرْحامٌ و ما تراد و کل شی ء عِنْدَهُ بمقدار» «ماتغیض» یعنی 
آنچه قبل از تمام سقط شود. «و ما تزداد» 


ص: ۸۱ 


یعنی آنچه بر نه ماه افزوده شود. هر جه زن در ایام حملش حیض ببیند آن» بر مقدار حملش بیفزاید. - . تفسیر قمی ۱ ۳۶۱ - 


و فی واه أبى الجاژود عَنْ أبى جغفر عليه السلام فی قَوْلِهِ سَواءٌ مِنْكم مَنْ اسر الْقَوْلَ و مَنْ جَهَرَ به السّرٌ و الْعَلانيَهٌ عند سَوَاء و 


مه ھر ا الا 5 وج ل ے‫ ف 


2 


و قال عَلِی بْنُ ابراهیم فى قَوْلِهِ و سارت بالنّهار يَعْنِى تخت الأرْض فذلک كله عِنْدَ الله عَزَّ و جل وَاحد يَعْلمَهُ. 


و 
و 2 کا 


٭ | ترجمه |تفسير قمى: امام باقر عليه السلام در باره آیه «سواء منکم مَنْ سر الْقَوْلَ و مَنْ جَھَر به» فرمود: پنهان و پیدا نزد او 
يكسان است. و سخن خداوند «و مَنْ هُوَ مُسْتَحْفٍ باللثل) يعنى کسی كه در كنج خانه‌اش پنهان است. 
و على بن ابراهيم در باره «سارب بالنهار» گفته: يعنى زيرزمين. يس همه اينها نزد خداوند عزوجل يكسان بوده آنها را می داند. 


سے سر تھی ۴۶١‏ = 


٭| تر جمه | 


بیان 


قال الطبرسی أى من هو مستتر متوار باللیل و من هو سالک فی سربه أى فی مذهبه ماض فى حوائجه بالنهار و قال الحسن معناه 
و من هو مستتر فى اللیل و من هو مستتر فى النهار و صحح الزجاج هذا القول لأن العرب تقول انسرب الوحش إذا دخل فی 


**[ترجمه آطبرسی گوید: يعنى کسی که پوشیده در شب و کسی که در روز در راه خود به دنبال حاجاتش روان است. و 
حسن گفته یعنی هر که در شب و هر که در روز پنهان است. و زاج اين قول را صحیح دانسته زیرا عرب گوید: «انسرب 


الوحش» یعنی حیوان وحشی در لانه اش داخل شد. 


* | تر جمه | 


«4 


تفسير القمی فد الله ند جو مرو وت 
تر بأ آزض تكو إل يع خي ل لشن مله السام خلا لكي أ ياءَ لم بطلغ علیها ملك مقر 
سل و هی مِنْ صفات الله عر و جل. 


**[ترجمه ]تفسير قمى: امام صادق عليه السلام در باره آيه 3 الله ده علم السَاعَهِ و رل یت و عم ما فى ال حام و ما 


تذری تفس ما ذا كسب عدا و ما تذری تفش بای أزض تَمُوتٌ إِنَّ الله عَلِيمٌ خبیر» -. لقمان / ۳۴ - 


ادر حقیقت. خداست که علم [ به ] قیامت نزد اوست. و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحمهاست می داند و کسی 
نمی داند فردا جه به دست می آورد» و کسی نمی داند در کدامین سرزمین می میرد. در حقیقت. خداست [كه] دانای آ كاه 
است.] فرمود: بر این ينج چیز نه فرشته ای مقرّب و نه پیامبری مرسل آگاہ نیست و اينها از ویژگی های خدای عزوجل هستند. 


-. تفسير قمى ۲: ۱۴۴ - 

** | تر جمه ] 

بیان 

آی بدون تعلیم الله تعالی و وحيه. 

**| ترجمه یعنی بدون تعلیم و وحی خدا. 


٭| تر جمه | 


>۱ 


يد التوحيد الا عن الَْمَدِىٌ عن اتکی عن الم ین بن الْحَسَن بن بده ء َنِ مق عَنْ إبْرَاهِيم بن مب لوق عن فح 
بن ی اجان عَن أبى ان عليه السلام فَالَ: كت ا له لم بیع الکن ء الى لم یکی آن زان یش تان ین قال 
ویک إن مشألتك لَصَعْبةٌ أ ا مغك یقت الله ول لو كا فيهما آله إل اله تا و قله و للا بَضْهُمْ عَلى بَغض و قال نکی 


۱- بکسر الکاف: بيت الظبى و الوحش 


و م 


عر الى كنا تغمل و قال و لو رُدُوا لَعادُوا لِما توا عَنْهُ فَقَدْ علم ال ء الى لَمْ يكن أن لو كَانَ کیت کان يكونٌ الب 


* |[ ترجمه ]توحيد: راوى گوید: از امام هادى عليه السلام يرسيدم: خداوند قديم آنچه را كه نبوده می‌داند که اگر مى بود 
چگونه بود؟ فرمود: وای بر تو كه برسشهايت دشوار استء آيا نشنیدہ ای كه خدا می فرماید: الو کان فیهما آله ان الله تاه 
-. انبياء / ۲۲ - اگر در آنها [زمین و آسمان] جز خداء خدايانى [دیگر] وجود داشت. قطعاً [زمين و آسمان] تباه می شد) و 
می‌فرماید: «و علض م عَلی بَغض» - . مؤمنون / ٩۱‏ - [و حتماً بعضى از آنان بر بعضى ديكر تفوّق می جستند.) و كفتار 
اهل دوزخ را حکایت می‌فرماید که «أخرجنا تم صالِحاً 


ص: ۸۲ 


غير الى كنا تَعْمَل» -. فاطر / ۳۷ - (پرورد گارا؛ ما را بیرون بياور» تا غير از آنچه می کردیم» کار شایسته کنیم) و فرمود: او 
لو رُدُوا لَعادُوا لما نوا عه؛ -. انعام / ۲۸ - 


و اگر هم با ز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند) يس آنچه را که نبوده دانسته که اگر می بود 


سک ها سی سر سجن( جات 
* | تر جمه | 
»1« 


بد التوحيد الدّقَاق عن الَا دی عن النَحَعِىّ عَنْ عَمه الَوقلِىّ عَنْ شرلیمان بن شرفیان عن أبى علی الْقَصاب قال: كنْتٌ عِنْدَ آبی 
عبد الله عليه السلام فَقَلْتٌ الْحَمْدُ لله مُنْتَهَى علمه فقال لا َل ذلك فا لیس لعلمه مُتَی. 


نوادر على بن أسباط عن القصاب مثله. 


**[ترجمه ]توحید: راوى كويد: نزد امام صادق عليه السلام بودم و كفتم كه حمد از براى خدا است به اندازه منتهى و يايان 


علم او. حضرت فرمود: اين را مگو كه علم او را يايانى نيست. -. توحيد: ۱۳۴ - 
نوادرعلی بن اسباط نيز اين را روايت كرده است. 

٭| ترجمه ] 

۳ 


٣ص‏ یی ۶ ككل العطان کر سو ور ہد وھ 


الک امن قَالَ: کب إلى أبى لسن عليه السلام فی دُعراءٍ لد له هی علمه فکتب ال لا تقول مُنْتَهَى علمه و لکن قل 


کے ج2 


٭| ترجمه |توحيد: راوی گوبد: به امام موسی کاظم عليه السلام در ضمن دعابی نوشتم: حمد از برای خدا است به اندازه 
منتهای علمش. حضرت به من نوشت: مگو منتهای علمش زیرا آن را منتھائی نیست و لیکن بكو منتهاى رضایش. -. توحيد: 
۴ - 


۷| تر جمه | 


۱۳ 


2 


يد التوحید الاق عن الْأْسَدِئٌ عَن الم عَن لوف عن ابن أبى غمیر عَنْ هشام بن الحكم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: 
للم هُوَ مِنْ کماله (۱). 


يد التوحید أبى عَنْ مرغد عن ابن اشم عَنِ ابن آبی غُمَیر عَنْ أبى الحسن الصَّيْرَفِىٌ عَنْ بكار الْوَاسَطِىٌ عن التْمَالِىٌ عَنْ حَمْرَانَ 
عن ای جتفر عليه السلام فی الوم ال بدكك. 
قال الصدوق رحمه الله يعنى أن العلم ليس هو غيره و أنه من صفات ذاته لأن الله عز و جل ذات علامه سميعه بصيره و إنما نريد 


بوصفنا إياه بالعلم نفى الجهل عنه و لا نقول إن العلم غيره لأنا متى قلنا ذلكك ثم قلنا إن الله لم يزل عالما أثبتنا معه شیئا قدیما لم 
يزل تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. 


٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: علم از كمال خدا است. 


صدوق - رحمه الله - كويد: مقصود آن است كه علم غير او نيست و آنكه آن از صفات ذات او است زيرا كه خداى عر و جل 
ذاتى است به غايت داناى شنواى بينا و جز اين نيست كه ما به اينكه او را به علم وصف می كنيم نفى جهل و نادانى را از او 
اراده داريم و نمی گوئیم كه علم غير او است زيرا كه ما در هر زمان كه اين را بككوئيم و بعد از آن بگوئیم كه خدا بيوسته عالم 


بوده جيز قديمى را با او اثبات كرده ايم كه هميشه بودہ و خدا از این برترى دارد برترى بزركك. -. توحيد: ۱۳۴ - 
* | ترجمه ] 


أقول 

فى بعض نسخ التوحيد زياده فى هذا المقام و هی هذه فيه إلحاق بخط بعض المشايخ رحمه الله يقول هذا غلط من الراوی و 
الصحيح الخبر الأول و الإمام أجل من أن يبعّض الله سبحانه بعلمه منه ككون يد الانسان منه و الحق فيه أحمد بن محمد 
الموصلی أن قال إن الإمام عليه السلام يخاطب الناس على قدر فهمهم و كنه عقولهم و ليس فى هذه الروايه ما ينافى الروايه التى 


قبلها لان قوله عليه السلام فى العلم هو کید ک 
ص: ۸۳ 


وا 
فى نسخه من التوحید هکذا: العلم هو من کماله کید ک. 


منک آراد كما أن يد الانسان من کماله کذلک اللہ سبحانه کونه عالما من كماله و لو لم يكن عالما لم يكن كاملا كما أن 
الانسان لو لم يكن له يد لم يكن كاملا و على هذا لا تنافی بینهما. 


* | ترجمه ]در بعضى نسخه هاى توحيد در اينجا زيادتى وجود دارد كه جنين است: در اينجا اضافه اى به خط يكى از مشايخ - 
رحمه الله - وجود دارد كه گوید: این اشتباهی از جانب راوی است و صحیح همان روایت اول است. و امام والاتر از آن است 


که خدا را مبغض کرده علمش را نسبت به او همچون دست انسان نسبت به انسان قرار دهد. 


ولی احمد بن محمد موصلی بر این سخن حاشیه زده که امام با مردم به قدر فهم و نهایت عقلشان سخن می كويد و در این 


روایت چیزی که منافی با روایت قبلی باشد وجود ندارد زیرا اد ين که فرمود: علم خدا همچون دست تو نسبت به تو می‌باشد 
ص: ۸۳ 

یعنی همان طور که دست انسان از کمالش می باشد. عالم بودن خدا نیز از کمالاتش است و اگر عالم نبود کامل نبود چنانچه 
| گر انسان دست نداشته باشد کامل تست در این صورت بین ذو حدیث تنافی نمی ماند. 


* | تر جمه | 


بيان 


آقول يحتمل أن يكون التشبيه لبيان غايه ظهور معلوماته تعالى عنده فان اليد أظهر أعضاء الإنسان أى يعلم جميع الأشياء كما 
تعلم یدک و هذا مثل معروف بين العرب فلا حاجه إلى هذه التكلفات. 


| ترجمه من می گویم: احتمال دارد این تشبیه برای بیان نهایت ظھور معلومات خدا نزد او باشد زیرا دست» آشکارترین 
اعضای انسان است یعنی خداوند تمام چیزها را می‌داند همان طور که تو دستت را می‌دانی و می‌شناسی و اين مثلی معروف 


ميان عرب است. يس نیازی به اين تکلفات ندارد. 
* | ترجمه ] 


م۱۴ 


ہے ای ہی سے وس 


وک o‏ موب وش 
سن؛ المحاسن آبی عن ابن أبى عمیر مثله. 


]تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: مرا خبر ده که آنچه بو ده و آنچه خواهد بود تا روز قیامت 


آيا چنان نيست که در علم خدا بوده باشد؟ امام فرمود: بلى پیش از آنکه آسمانها و زمين را بیافریند. -. توحيد: ۱۳۵ - 
کتاب محاسن نیز اين حديث را روایت کرده است. 
#* | تر جمه | 


۱۰ 


بد التوحيد ابن ریش عَنْ یه غن اشكر عَنْ علق بن شتا يل و ابن إِبْرَاهِيمَ معا عن ص هُوَانَ عن ان ن حازم قال: ال ی 
ود الله عليه السلام رل يَكونٌ الیو # هک "می قَالَ بل كان فی علمه یل ان یی المماوات 3 
الْأَوْضَ. 


** | ترجمه ]توحید: راوى گوید: از امام صادق عليه السلام سؤال كردم كه آيا امروز جيزى می‌باشد که در علم خدای عرٌ و جل 
نبوده باشد؟ فرمود: نه بلكه در علم آن جناب بوده پیش از آنكه آسمانها و زمين را ايجاد كند. -. توحيد: ۱۳۵ - 


#* | ترجمه | 


م۴ 


2 


ید التوحید أبى عَنْ سعد عن ان اشم عَنِ ان ن آبی غعیر عَنْ هسام بِنِ کم عن الیل (عَنْ آبی عبد الله عليه السلام 2 قال: 


7 


د الله لم اج فيه ححياة ا قؤت فيه ور کا طلم فيه. 


٭| ترجمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا علمى است که جهلی در آن نیست و حیاتی که مرگی در آن نیست و 


نوری که ظلمتی در آن نیست. -.توحید: ۱۳۸ - 
٭| تر جمه | 
۷ 


يد التوحيد اب لد تن الصَّفَارِ عن الْيَفْطِينِيَ عَنْ يونس قال: قا قلت لِأبى الْحَسَن الرّضًا عليه السلام ويا أنَّ الله عم لا جَهْلَ فيه 
اہ ا موت فیه رز لاظلعة فيه قال کلک می 


٭[ترجمہ]توحید: راوى كويد: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: روايت به ما رسيده كه خدا علمى است كه جهلى در 
آن تست و ای اسث كه ھر گے ون آن ٹیسث و توووست که غل ور ان تست فرموه بله لاو تد این چین است رس 


توحید: ۱۳۸ - 


* | تر جمه | 


۸ 


ید التوحيد اَن الوَلِیدِ عن الصفار رن الیقطینی عَنِ ابن أبى عمیر عَنْ هشام بن الحکم عَنْ عیتری بن أبى مَنْضُےور عَنْ ابر 
الجْعْفَ (٢)عَنْ‏ أبى جغفر عليه السلام قال 


ص: ۸۴ 


-١‏ هو منصور الصیقلء و لم نجد فی التراجم ما يدل على توثيقه و مدحه. 
۲- بضم الجيم المعجمه و سکون العين المهمله ثم الفاء و الیاء» على وزن کرسی. 


تقول ان الله نورٌ لا ظلمَة فيه وَ عِلم لا جهل فيه و ياه لا مَوْتَ فيه. 


۱ 
٭| تر جمه |توحید: امام باقر عليه السلام 
ص: ۸۴ 


فرمرد: دا ٹوریست که طلمتی در آن ٹسیٹ و علمی اسك که جهلی در آن لیس و حاتی است که فر کے دز آن پیست.». 


توحيد: ۸ - 
* | ترجمه ] 
۰۹ 


ید التوحید رتےے الجشیری عن ان تا ان یوب اع ان ےج شرع ہج 
قال: و َ لله عم حاضيا و ما عام اما الم الام فا الى لع طيغ عليه ایک ارين و ناء ارم ET‏ 
العام فا له ای اطع یه مائكة الْمَفَرينَ و أَنْياءَهُ الْمُوسَلِينَ و قد وق یا من ول اللّه صلی الله عليه و آله. 


تن 


٭ |ترجمه]توحید: امام صادق از پدرش عليهما السلام نقل كرد که فرمود: خدا را علم خاص و علم عامی است اما علم خاص 
علمی است که فرشتگان مقرب و پیامبران مرسلش را بر آن مطلع نساخته و اما علم عامش همان علمی است که 


فرش كان مقرب و پیامبران مر 3 را بر آن اطلاع داده و آن از جانب رسول خدا صلی الله عليه و آله به ما رسیده است. -. 


توحيد: ۸ - 
| ترجمه ] 


»۲۰« 


بد التوحيد عَيدُ الله : 7 ٿن محمد ٿن عودِ غاب عَنْ خد بن الََضْلِ عَنْ مَنْضُورٍ ئن عود الله اأص مَهَانِنَ عَنْ ص هُوَانَ عن ابْن 
مش کات فَال: سالك أ یا ود الله عليه السلام عن الله ازک و تعالی كات بعلم الماد تل أن یلق المكات أم له عد کا 
ہے دہ له بل رل الما مان قبل کو ینہ مه به بغ ما کون و کذلکک له بجميع الا 


قال الصدوق رحمه الله من الدليل على أن الله تعالى عالم أن الأفعال المختلفه التقدير المتضاده التدبیر المتفاوته الصنعه لا يقع 
على ما ين ينبغى أن تكون عليه من الحكمه ممن لا يعلمها و لا يستمر على منهاج منتظم ممن يجهلها أ لا ترى أنه لا يصوغ قرطا 
را کرک رم انان تھی اص لأ مت سک ۱ 0 رن ss a‏ 
لا يعلم الکتابه و العالم ألطف صنعه و آبدع تقدیرا مما وصفناه فوقوعه من غير عالم بکیفیته قبل وجوده أبعد و آشد استحاله و 


تصدیق ذلك 


ما تنا به ابْنُ وس عن اب فته عن الْمَضْلٍ فال: سرمغت الرضا عل بن موتری علیهما السلام قول فی دُعَائه بخان مَنْ 
لق الخلق بقذرّته أقن مَا لق بحکمته و وضع کل شی ۽ مِنْهُ مَوْضِعَهُ بعلمه مُبِعَانٌ مَنْ يَعْلمُ خائئة الأَغيّن و ما تخفی الصَدُورُ وَ 
لیس کمثله شی 2 و هو السَمیعٌ البصیز . 

٭٭|ترجمە]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا خدای تبارک و تعالی مکان را می‌دانست پیش از آنکه 
آن را بيافريند يا اينكه علمش هنكام خلقتش و بعد از خلقتش است؟ فرمود: خدا از این برتر است بلکه پیوسته عالم به مكان 


بوده پیش از هستی دادنش همان گونه که بعد از ایجادش به آن عالم است. و علمش به همه چیزها همین گونه است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: از جمله دلیل بر آنکه خدای تعالی عالم است آن است که افعالی که تقدیرش مختلف و تدبیرش 
متضاد و صنعتش تفاوت دارد بر آن وجهی از حکمت که شایسته آن است از کسی که آن را نمی داند واقع نمی شود و به 
گونه منظم از آن کسی که آن را نمی‌داند استمرار نمی‌یابد؛ آيا نمی بینی که کسی که زرگری را نمی داند گوشواره‌ای را 
نمی سازد که ساختش محکم باشد و هر یک از اجزای کوچک و بز رگ آن را در جای خود گذارد و کسی که نوشتن را 


نمی‌داند نوشته را ترتیبی نمی‌دهد که هر حرفی از آن پیروی کند آنچه را که پیش از آن است. 


و جهان صنعتش لطیف تر و تقدیرش بدیع تر است از آنچه ما آن را وصف کردیم يس وقوعش از نادان به كيفيت آن پیش از 
تصدیق این مطلب روایتی است از فضل بن شاذان که گفت: شنيدم از امام رضا عليه السلام که در دعای خویش می‌فرمود: 
پاک و منزه است آن که خلق را به قدرت خويش آفریده و آنچه را كه ساخته به حکمت خویش محکم فرموده و هر چیزی از 
آن را به علم خويش در جای خود گذاشته. پاک و منزه است آنکه می‌داند خیانت چشمها را و می‌داند آنچه را که سینه‌ها 


پنهان می‌دارند و هیچ چیز مانند او نیست و او است شنوای بینا. -. توحید: ۱۳۷ - 
۷| تر جمه | 
»¥1« 


0 


بده التوحید الدّقَاقَ عن الْأَسَدِيُ عن الحَِیٌ عن الق عَن زد بن الْمَعَدلٍ 
ص: ۸۵ 


-١‏ بضم القاف و سكون الراء: ما يعلق فى شحمه الاذن من دره و نحوهاء و يقال بالفارسيه: كوشواره. 


الق (١)وَ‏ عَبدِ الله بن سِنَانِ عَنْ جابر عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: إن للهلعلماً يَعْلَمَهُ یره و علما یله منک الْمُعَرَبُونَ 


و نتاه المؤشلون و تخن تخلمه. 
٭ | تر جمه ]تو حید: 
ص: ۸۵ 


امام باقر عليه السلام فرمود: خدا را علمی است که کسی غير از او آن را نمی‌داند و علمی است که فرشتگان مقرب و پیامبران 


مرسلش آن را می‌دانند و ما آن را می‌دانيم. -. توحید: ۱۳۸ - 
| تر جمه | 
»¥« 


ید التوحيد بدا شاد عن ال عَنْ یی بن أبى بختی عَنْ عبد اللہ : بن الات عَنْ عب العْلَى عن لد لالح وی 
بن يعفر عليهما السلام قال: لم اللہ اضف اله بن بن و لوصف ام ین الله کیب و َا بر الْعِلْمُ من الله وا بان الله 
بن و لیس بن الله ون عل عد 


* | تر جمه ]تو حید: امام كاظم عليه السلام فرمود: علم خدا چنان است که خدا از آن به جا وصف نمی‌شود و علم خدا به 
چگونگی وصف نمی شود و علم از خدا تنها نمی شود و خدا از آن جدا نمی شود و در ميان خدا و علمش حد و اندازه نيست. 


- . توحید: ۱۳۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله لا يوصف الله منه بأين أى ليس علمه تعالى شیثا مباينا منه بحسب المكان بأن یکون هو تعالى فى مكان و علمه فى مكان 
آخر أو لا يوصف بسبب العلم بمكان بأن يقال علم ذلك الشی ء فى هذا المكان أى لا يحتاج فى العلم بالأشياء إلى الدنو منها 
و الإحاطه الجسميه بها و يحتمل أن يكون المراد أنه تعالى ليس مكانا للمعلوم بأن يحل و يحصل فيه صورته لكنه بعيد و قوله 
عليه السلام و لا يوصف العلم من الله بكيف أى لیس علمه تعالى كيفيه كما فى المخلوقين أو لا يعلم كنه علمه تعالى و كيفيه 
تعلقه بالمعلومات قوله و ليس بين الله و بين علمه حد إما إشاره إلى عدم مغايره العلم للذات أو إلى عدم حدوث علمه تعالى أى 
لم ینفک علمه تعالى عنه حتى يكون بين وجوده تعالى و علمه حد و آمد حتى يقال كان ثم حدث علمه فى وقت معين و حد 
معلوم. 


* | ترجمه ]الا - يوصف الله منه بأين» يعنى علم خداوند جيزى مباين با او به حسب مكان نيست به اين گونه كه او در مكانى 
باشد و علمش در مكانى دیگر. يا اينكه خداوند به سبب علم به مكانى وصف شود به اينكه گفته شود: آن جيز را در اين 


مكان دانست. يعنى در علم به اشياء به نزديكك شدن و احاطه جسمی به آنها نياز ندارد. و احتمال دارد منظور این باشد که 
خداوند مکانی برای معلوم نیست به اينكه در آن حلول کرده صورتش در آن حاصل شود ولی اين وجه بعید است. 

«ولا- یوصف العلم من الله بکیف» یعنی علم خدا کیفیتی نیست چنانچه در مخلوقات است. يا اينكه کنه علم خدا و کیفیت 
تعلقش به معلومات دانسته نمی شود. «ولیس بین الله و بين علمه حد» يا اشاره به عدم مغایرت علم خدا با ذات و يا عدم حدوث 
علم خدا می‌باشد یعنی علمش از او جدا نیست. تا بين وجودش و علمش حدّ و زمانی باشد تا گفته شود: خدا بود» سپس 


علمس در وقت و حد معینی يديد آمد. 
* | تر جمه | 
«f>»‏ 


بده التوحيد أبى عن دا عن ابر ن أبى لطاب عن ان ن أبى میرن هام بن عالم عن محمد بن شنم عَنْ أبى جَغفرٍ 
عليه السلام قال سَمعته قول کات الله و ء وه لم بل اله الما بها کون قله به قبل کڑنہ کولیه به بَغد ماک 


** | تر جمه ]توحید: امام باقر عليه السلام فرمود: خدا بود و هیچ جيز غير او نبود و هميشه عالم بود به آنچه هستی داده و موجود 
فرمودہ پس علمش به آن پیش از بودنش چون علم او است به آن بعد از آنکه آن را هستی داده و به وجود آورده. -. توحيد: 
۵ - 


| تر جمه | 
٣۲۴‏ 
يد التوحيد الْعَطَارُ عن أيه عَنْ خمد بن مکی عَن تین بن سوي غن الْقَاسِم نم (۴) 


ص: ۸۶ 


۱- وزان الزبیری. 

۲- من الروايات الداله على عينيه العلم للذات صراحه. ط. 

٣‏ فى الكافى: و لم يزل عالما بما يكون. 

۴ الجوهرىٌ الكوفيّ» سکن بغداد روى عن موسى بن جعفر عليه السلام و له كتاب» و روى الکشی عن نصر بن الصباح أَنّه لم 
يلق أبا عبد الله عليه السلام و أنه كان واقفيا. 


عَنْ عمد الم مد بن بثیر (0)عَنْ فضیل بن شکرء (1)قال: قلت بی جغفر عليه السلام جملت فداک ان ریت آن تعلعنی هل کات 
الله جل ذِکُره يَعْلَمُ قیل أَنْ يَخْلقَ الْعَلقَ أنه ده فَقَدٍ اختلت موالیک فَمَالَ بَغْض هم قَدْ کان يَعْلَمُ تمارک و تعالی أنه وَحْدَهُ قبل 
أن بخلق شین من خلقه و قال بَْضْ هم نما مقنی یلم یفعل فهو الوم بغلم أنه لا غیرة قبل فغل الْأَشْاءِ و قالوا إِنْ انتا أنه لم يرل 
الما ها غَيرْه فَقَد نا معه غیرة فی ره فان رَأَيْتَ با مریدی أن تُعلمیی ما لَا أَعْدُوءٌ ای غَیرو فکتب عليه السلام ما ال الله 
الم تجا رک و تَعَالَى ذکرة. 


**[ترجمه ]توحيد: 
ص: ۸۶ 


راوی گوید: بە امام باقر عليه السلام نوشتم: فدایت شوم اگر صلاح می دانید به من بياموزيد آیا خداوند - جل ذكره - پیش از 
آنکه خلق را بیافریند می دانست که یگانه است؟ زیرا دوستان و پیروانت در این باره اختلاف کردند؛ جمعی گویند: خدا پیش 
از آنکه خلق را بیافریند می دانست و بعضی گویند: معنى می دانست خلق می کردہ است و او امروز می داند که او بوده است 
و جز او نبودہ است پیش از آفرینش موجودات: و كويند اگر بگوئیم كه خدا قبل از آفريدن موجودات عالم بود که او است و 
جز او نيست دیگری را با او در ازل ثابت كرده ایم؛ اگر صلاح دانى ای سید من که به من مطلبی بیاموزی که از آن هركز 


عدول نکنم. جه خوب است. 
امام در جواب نوشت: خدای تباركك و تعالی هميشه عالم بوده است. - . توحید: ۱۴۵ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام إنما معنى يعلم يفعل أى إن تعلق علمه تعالى بشی ء يوجب وجود ذلكك الشی ء و تحققه فلو كان لم يزل عالما 
كان لم يزل فاعلا- فكان معه شی ء فى الأزل أو إن تعلق العلم بشی ء يستدعى انكشاف ذلك الشی ء و انکشاف الشی ء 
يستدعى نحو حصول له و كل حصول و وجود لغيره سبحانه مستند إليه فيكون من فعله فيكون معه فی الأزل شی ء من فعله 
فأجاب عليه السلام بأنه لم يزل عالما و لم يلتفت إلى بيان فساد متمسكك نافيه إما لظهوره أو لتعليم أنه لا ينبغى الخوض فى تلكك 
المسائل المتعلقه بذاته و صفاته تعالى فإنها مما تقصر عنه الأفهام و تزل فيه الأقدام. ثم اعلم أن من ضروريات المذهب كونه 
تعالى عالما أزلا و أبدا بجميع الأشياء كلياتها و جزئياتها من غير تغير فى علمه تعالى و خالف فى ذلك جمهور الحكماء فنفوا 
العلم بالجزئيات عنه تعالى (۳)و لقدماء الفلاسفه فى العلم مذاهب غريبه منها أنه تعالى لا يعلم شيئا أصلا و منها أنه لا يعلم ما 
سواه و يعلم ذاته و ذهب بعضهم إلى العكس و منها أنه لا يعلم جميع ما سواه و إن علم بعضه و منها أنه لا يعلم الأشياء إلا بعد 
وقوعها و نسب الأخير إلى أبى الحسين البصرى و هشام بن الحكم كما 


ص: ۸۷ 


-١‏ العرامی العبدی» مولاهم کوفی, ثقه ثقه. روی عن أبى عبد الله عليه السلام له كتاب» قاله النجاشی. 

۲- بضم السین المھمله و فتح الکاف المشدده» و الراء المهمله و الھاء الأسدی الامامی» یظهر من بعض الروایات حسن حاله. 
۳- و هذا الذی سیطعن فيه فى ذيل کلامه باه کفر صریح هو بعینه ما آورده فی بیان الخبر ۱۸ من باب نفی الت ركيب و ارتضاه 
و على الجمله كل من صور علمه تعالی بنحو العلم الحصولی کالمتکلمین و بعض الحکماء لا مناص له من الالتزام بالعلم الکلی. 


ورد فى الأخبار أيضا و لعله کان مذهبه قبل اختیار الحق أو اشتبه على الناقلين بعض کلماته و جمیع هذه المذاهب الباطله كفر 
صریح مخالف لضرورہ العقل و الدین و قد دلت البراهين القاطعه على نفیها و لهم فى ذلك شبه ليس هذا موضع ذکرها و بیان 


**[ترجمه ]«إنما معنى یعلم یفعل» یعنی اينكه تعلق علم خدا به جيزى موجب وجود آن چیز شود يس اگر خدا هميشه عالم 
بوده باشد يعنى هميشه فاعل بوده است يس همراه با او جيزى در ازل بوده است. يا اينكه تعلق علم به جيزى موجب انکشاف 


باشد يسء از فعل خدا می باشد بنا بر اين نتيجه می دھد كه جيزى در ازل همراه خدا بوده است. 


و اما امام عليه السلام جواب فرمود كه خداوند هميشه عالم بوده است و به بطلان اين مطلبى که نافى علم ازلى خدا به آن 
تمسكك جست اشاره نكرد يا به دليل ظهور بطلانش يا برای تعليم اين مطلب كه عميق شدن در اين گونه مسائل متعلق به ذات 


و صفات خدا سزاوار نيست زيرا اينها امورى است كه فهم هااز آن كوتاه و قدمها در آن لغزان است. 


حال بدان كه از ضروريات مذهب ما عالم بودن ازلى و ابدی خدا به تمام اشياء جه كلياتشان و جه جزئياتشان بدون هیچ تغیری 
در علمش می باشد. ولى جمهور فلاسفه با این مطلب مخالفت كرده علم به جزئيات را از خداوند نفى كرده اند. و قدماى 
فلاسفه در باره علم مذاهب عجيب و غريبى دارند مثل اينكه خدا اصلا جيزى را نمى داند يا اينكه ماسواى خود را نمى داند و 
فقط به ذاتش علم دارد و بعضيشان بر عكس اين كفته اند يا اينكه تمام ماسوايش را نمى داند و تنها به بعضى 


علم دارد. يا اينكه تنها بعد از وقوع اشياء به آنها علم دارد كه اين را به حسن بصرى و هشام بن حكم نسبت داده اند. 
ص: ۸۷ 


چنانچه در روابات نیز آمده است و شاید این مذهب هشام قبل از آن بوده که مذهب حق را اختیار کند با بعضی سخنانش بر 


ناقلين مشتبه شده استٹ. 


تمامى اين مذاهب باطل» كفر صريح و مخالف ضرورت عقل و دين است و برهانهاى قاطع بر نفى آنها دلالت دارد. و فلاسفه 
دراين باب شبهاتى دارند كه اينجا محل ذكر آنها و بيان سخافتشان نيست. 


* | ترجمه ] 


ن۲۵ 


الشیاء یل آن يَلقَ الأَشْيَاءَ وَ ونوا أؤ لم بغلع ذلک عَتٌی حَلَقَهَا و آراد لها و تکوینها فعلع ما لقَ عِنْدَ ما خَلَقَ و ما كوّنَ 
عِنْدَ ما کون قوف عليه السلام بخطه َم برل الله عالماً ایام قبل أَنْ بح لیا کملمه بالشیاء بعد ما لق الشیاء 


يد التوحيد الْعَطارٌ عَنْ سرد (۱)عن أبُوت بن توح أله کب إلى أبى الْحَسَن عليه السلام يأل ن الله عر و ل أ کان یَلَع 


٭ | ترجمه |توحيد: راوى به امام هادى عليه السلام ارتا ابا دایص و جل عمد جروا سی دائسے بيقن اذ انك آتھا را 
بیافریند و هستی دهد یا نمی دانست ت تا اينكه آنها را آفرید و آفرینش آنها را اراده کرد و هنگام آفرینش آنچه آفريد آن را 


دانست و هنكام به وجود آوردن موجودات به آنها علم بيدا کرد؟ 


امام به خط خودش نگارش کرد: هميشه خدا همه چیز را می دانست پیش از آنکه آنها را بیافریند به همان نحوی که آنها را 


يس از آفریدن می دانست. -. توحید: ۱۴۵ - 
| تر جمه | 
»$¥« 


ید التوحيد مع» معانى الأخبار ن» عيون أبى عَنْ أ بن دريس عن تین بن حبذ الله (٥اعَنْ‏ 
د بن عد الو ری بن عفرو 503 ان بن علق بن أبى وان (كان معد بن يتان قال َأَنْتٌ أََا لسن الرّضًا 

عليه السلام هَل كان الله عَارِفا فيه یل أَنْ بلق لح قال عم قلت اها و يَسْمَعهَا قَالَ ما کا مُختاجاً ای دک للم كن 
0+ فد كو فر تیه أبس یاج ٦٢٢٦٢٦٢٦٢٦٥٦+‏ بر 


و عم 


با ل إا لم يذ باجو لم غرف نأل ما تار ہد الق انیم بال لی الث مَاءِ كلها مه الله و اث مه ال الْعظیم هُوَ 


-١‏ فى الکافی: سعد بن عبد اللہ عن محمد بن عيسى» عن أيوب بن نوح. 

اضر کی السكددعن الس ین غيك اللہ 

۳- قال المولی صالح المازندرانی: هو عمرو بن بزيع الکوفق و ابنه موسى ثقه. 

۴- الملقب بسجاده المکنی بأبى محمد کوفی. قال النجاشی: ضعفه آصحابنا. و قال الکشی: السجاده لعنه الله و لعنه اللاعنون و 
الملاتکه و الناس أجمعون فلقد كان من العليائيه الذين یقعون فى رسول الله صلی الله عليه و آله و لیس لهم فی الاسلام نصيب 
انتهی. و حکی عن نصر بن الصباح تفضیل الستجاده محمد بن آبی زینب على رسول الله صلی الله عليه و آله. 


## ر جمه ]توحید» معانی الاأخبار عبون آخبار الرضا: راوی گوید: از ابوالحسن الرضا عليه السلام سؤال كردم: آيا خدا پیش از 


حضرت فرمود: به اين محتاج نبود زیرا که از نفس خود سوال نمی نمود و از آن طلب نمی فرمود؛ خودش نفس خويش و 
نفسش خودش بود و قدرتش نافذ بود و محتاج به این نبود که نفس خود را به نامی بنامد. لیکن برای خودش نامهایی بر گزید 
که غیرش او را په آن نامها بخواند زيرا که هر كاه به نامش خوانده نشود شناخته نخواهد شد يس اول چیزی که از براق 
خودش بر گزید على عظیم بود و آن اول نامهای او است زیرا که او بر هر چیزی برتری گرفته. - . توحید: ۱۹۱ معانی الاخبار: 
۲ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 


قوله و یسمعها أى یسمی نفسه و یسمعها و يمكن أن يقرأ من باب الافعال قوله فمعناه الله أى مدلول هذا اللفظ و يدل ظاهرا على 


أن الله اسم للذات غير صفه. 


#[ترجمه |«و بسمعها» یعنی خودش را نام ببرد و آن را بشنود و ممکن است از باب إفعال خوانده شود. «فمعناه اللہ يعنى 


مدلول این لفظ الله است. ظاهرا بر این دلالت دارد که «الله» اسمی برای ذات است و نه صفتی. 
* | تر جمه | 
364 


يد التوحيد أبى عَنْ سد عن الْأصْفَهَانيَ عَنِ المتقرق عَنْ عفص قال: مات ابا عَبدِ الله عليه السلام عَنْ قَوْلِ الله عر و جل ومع 
كوس الشماوات و الْأَرْض قال علمة. 


**[ترجمه ]توحید: راوی كويذ: از امام صادق عليه السلام از قول خدای عر و جل وسح کوسته القماوات و الأض» -. بقره / 


۵ - [کرسی او آسمانها و زمين را در بر گرفته) سؤال كردم؛ فرمود: کرسی علم اوست. -. توحيد: ۳۲۷ - 


] ترجمه‎ | > 
«YA» 


يد» التوحيد أبى عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمیر عَنْ عدٍد الله ِن مِتنَانِ عَنْ أبى عَدِدِ الله عليه السلام فی قَوْلٍ الله عر وَ جل 


وع کَوِیئ الشماوات و الْأَوْض ال السَمَاوَاتٌ و الْأَوْض و ما ما فى الکوسی و عرش هُوَ للم الذی ًا ید و اعد كدي 


٭ | تر جمه |توحيد: امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جا «وَسع کو سه السّماوات و الأرض» -. بقره / ۲۵۵ - 
فرمود: آسمانها و زمين و آنچه در ميانه اینها است در كرسى است و عرش همان علمى است كه كسى اندازه آن را اندازہ 
نمی تواند کرد. -. توحید: ۳۲۷ - 

* | تر جمه | 

بیان 


هذا الخبر و الذى تقدمه بدلان على أن العرش و الکرسی قد يطلق کل منهما على علمه تعالى و سيأتى تحقيقه فى کتاب السماء 


و العالم. 


## ترجمه ]این روایت و قبلیش دلالت دارند بر اينكه هر یک از عرش و کرسی گاهی بر علم خدا اطلاق می شوند که تحقیق 
آن در کتاب آسمان و جهان خواهد آمد. 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 


يده التوحيد الدَقاق عن الکلییی عَنْ عَلِيّ بن ابراهيم عَن این عَنْ وس عن ان حازم :اتب الله عليه السلام 
کل کون الهؤم ی ء لم کن فی عِلْم الله بانس قال لا تن ال تا اه الله قلث أ ریت یت ما کال و ما هو کان ای يوم 
الام أ لیس فی علم اه قال بلی قبل أنْ یلق الَلق. 


٭| ترجمه |توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آیا می شود امروز چیزی باشد که دیروز در علم خدا نبوده؟ 
فرمود: نه» هر كس اين را معتقد باشد» خدایش رسوا سازد» گفتم: آيا آنچه بود و آنچه تا قیامت خواهد بود در علم خدا 


نیست؟ فرمود: بله قبل از آنکه خلق را بیافریند. -. توحید: ۳۳۴ - 
٭| تر جمه | 
۳۰ 


قَالَ: YS‏ وم ء یه الاک e‏ تک تایه 2 ھا 


الْمَكفُوفُ فَھُو اذى عند الله فی الکتاب. 


## | ترجمه ]بصائثر الدرجات: امام باقر عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمى بخشيده شدہ(مبذول) و علمی باز داشته 
شده(مکفوف)؛ و اما از علم بخشيده شده هيج جيزى نيست كه ملائكه و رسولان بدانند مكر آنكه ما هم آن را مىدانيم. اما 
علم باز داشته شده آنى است كه نزد خداوند در أم الكتاب است. - . بصائر الدرجات: ۱۱۶ - 


#* | ترجمه ] 


«¥1» 


o 


بره بصاثر الدرجات عد ال بن جغفر عَنْ مُحَمّد بن عیکری عَنِ ابن e ES‏ 
قال: إن لله علماً یمه ملائكتة و ناژ ۂ و رُسْلَهُ أا و تخل تَقلمه و له ما یمه َلائِکن ‏ أل تساو ۶ له 


3 


6i1 


۱ 


* | ترجمه ]امام صادق عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمى كه ملائكه و انبياء و رسولانش می دانند. آكاه باشيد 


كه ما هم آن را مى دانيم. و براى خدا علمى است كه ملائكه و انبياء و رسولانش نمی‌دانند. -. بصائر الدرجات: ۱۱۷ - 
* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


ع رَفْکَةُ قال 


یلم اف ی 5 و 


ص: ۸۹ 


۱- وزان زبير. 


له و ما خحرج من الْعلّم الى لا غلم یره الا رخ 


| ترجمه |بصائر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمی که ملائکه و رسولانش می‌دانند. و 
علمى كه غير او کسی نمی داند. آن علمى كه ملائكه و رسولانش می دانند ما هم 


ص: ۸۹ 

۳ جهن أن علس .در کے نمی داند خارج شود يس به سوی ما خارج می‌شود. - . بصائر الدرجات: ۱۱۷ - 
* | تر جمه | 

«f» 


بجو العراج و ال وا ال أب اشم الْجغفرق سَألَ محمد بن صَالِح از نی أبا مد عليه السلام عن وله تا شرا له با 
بشاۂ و بت و هم اكناب تال لب یځو إل ما كان و َل بت إا ام يكن لت فی تفه ی دا جلاف ول وشام بن 
الحکم إن َا بعلم بای ء عتٌی کون (١فَطَرَ‏ إلى فال تعالَى الْجبَار ر الاك انان بان شیاء کل کونها كلك افد انلك عق 


الله 


2 


و 


**[ترجمه ]خرائج: راوى گوید: از امام حسن عسكرى عليه التّرلام در باره اين آيه يرسيدم: ِيَمْحُوا الله ما يَشاء و ينبت و عِنْدَهُ 
م الکتاب» - . رعد / ۳۹- 


ا 


[خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.] 


فرمود: آیا محو نمی کند مگر آنچه که هست؟ و ثابت نمی کند آنچه كه نيست؟ با خود گفتم: این خلاف سخن هشام بن 
حكم است که گفته: خدا به چیزی عالم نیست تا اينكه به وجود بیاید! که حضرت رو به من کرد و فرمود: متعال است خدایی 
كه پیش از وجود اشيا به آنها عالم است. گفتم: گواهی می دهم که تو حجت خدا هستی. -. خرائج ۲: ۶۸۷ - 


۷| تر جمه | 


«f» 


و 


کور ے ‏ وی تس آخره تالی اج الام انشا بل کونها ال لحَالِق اد 
و ارب إِذْ لا مَوْبُوبٌ و الْفَادِز بل دور عليه (۷افقَلْتَ 


امک و علمه. 


ين 


ا مخلوق 
قلت أَشْهَد أنك وَل الله و حب وَالَْائِمُ بقتریه و آنکک علی مِٹھاج أمير 


#*[ترجمه ] کشف الغمه: مانند حدیث قبلی را نقل کرده و در آخرش امام فرموده: والاعست خدای جباری که عالم است به 


آشیاء پیش از آنکه يديد آیند» خالق بود وقتی که مخلوق نبود» و رب بود وقتی که مربوب نبودہ و قادر بود پیش از مقدور. 


پس گفتم: گواهی میدهم که تو ولی الّه و حجت او و قات به قسط اوثی و تو بر روش آمیر المؤمنین و علم او هستی. - . 


کشف الغمه ۳ ۲۱۵ - 

#(تر جمه | 

۳۵ 

شی» تفسیر العياشى عَنْ داز 5 الق قَالَ: سَأَنْتٌ اعد الله عليه السلام عَنْ قول الله أ ديم أن تلو اجه و ما غلم الله 
ین جاعمدوا یکم ال الل َو له بدا مو م قآ و کر عع عن با , يقن لا جاجد كما عل أله 


میت ایل آن مهم و تر ریز موتی و هم عا 


ت7 


٭ |ترجمە]تفسیر عیاشی: داود رقی از امام صادق عليه السلام در باره ايه( 


جَامَدُواً منکغ» -. آل عمران / ۱۴۲ - 


۾ أن تلو له وا علم الله لین 


(آیا پنداشتید که داخل بهشت می شوید بی آنکه خداوند جهاد كران و شکیبایان شما را معلوم بدارد؟] سئوال کرد؛ امام 
فرمود: خداوند داناتر است بدانچه آفریده است. قبل از این که آن را بيافريند. آنها در عالم ذرٌ بودند و می داند جه کسی در 
جهاد شر کت می کند و چه کسی در جهاد شرکت نمی کند. همچنان که می داند که مخلوقات خود را می میراند» قبل از اين 
که آنها بمیرند» ولی تا وقتی که زنده هستند م کے آنها را به آنها نشان نداده است. -. تفسیر عیاشی ۱: ۲۲۳ - 


| تر جمه | 


بيان 


فالعلم كنايه عن الوقوع أو المراد العلم بعد الوقوع. 

**[ترجمه ]پس علم كنايه از وقوع است. يا اينكه منظور عدم بعد از وقوع است. 
٭٭| تر جمہ] 

۳۶ 


شی تفسير العياشى عَن الحسین بن ال ال ات أبا عبد اللہ عليه السلام لاعن قول ال ما تن قط ین رقم مها و لا 
عه فی ظلماتِ الْأَرْض و لا زطب و لاء یابس ا فى کناب مين کال الق الفط ينمط م من طن أُمّهِ من قبل 


2 2 
و 
3 6 م تن 


(هلقال فقت و قول و لا عه قال نی الول : فى بطق أمه ]ذا آل و تعاطا من کل الکو قال 


2 


۱- و فی نسخه: انه لا يعلم الشی ء حتّى یکون. 

٢‏ و فی نسخه القادر اذ لا مقدور. 

۳- يوجد الحدیث فی تفسیر البرهان و الصافى» و فیه. و لم يرهم موتهم و هم أحياء. 

۴- فی نسخه: سألت آبا الحسن عليه السلام. فعلی هذا یکون المراد من الحسین بن خالد الصیرفی» و على ما فى المتن یکون هو 
ابن طهمان. 

۵- آهل الصبی: رفع صوته بالبکاء حين الولاده. 


فلت قَولهُ و لا رطب قَالَ يَعْنِى e‏ تم لها قبل أن بل قال قَولُ و لا یابس قال الْوَلَدُ الَا 


قال قلت فی کتاب مین کال فى مام بین 


| ترجمه |تفسير عياشى: حسين بن خالد كويد: از امام عليه السلام در مورد این آيه سئوال کردم: (وَمَا تد قط من وَرَقَهِ إلا 
یلها ولا عه فی ظَلَمَاتٍِ الأزض ولا وطب ولا ابس إلا فی کتاب مبین» -. انعام / ۵٩‏ - 


فرمود: : ورقه: : جنین سقط شده است. یعنی قبل از این ن که يديك آید (و کامل شود)؛ از شکم مادرش می افتد (سقط می‌شود). 


گفتم: «وّلا- بها يعنى چه؟ فرمود: منظور» فرزندی است که در شکم مادرش است و بر پیش از آن که کامل شود بیفتدو به 


ص: ۹۰ 


گفتم: «ّلا رَطب» يعنى چه؟ فرمود: يعنى مضغہ؛ و مضغه آن است که جنین» قبل از به كمال رسیدن خلقت. يعنى قبل از این 
کت دیگر منتقل شرف در رحم جاى داده شود. كفتم: اوراس يعتى چه؟ فرمود: فرزند كامل. گفتم: «فی کاب 


كين سی چا ترمو لد مییّن». ( کتاب در اين جا به معنای امام است). - . تفسير عیاشی ۱: ۳۹۱ - 
٭| تر جمه | 
«PV»‏ 


** | ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: «نَسُوا الله یعنی طاعت خدا را ترک کردند «فنسیهم» يس ایشان را رها 
كرد. - . تفسیر عياشى ۲: ۱۰۲ - 


* | ترجمه | 


«A» 


۱ 


شیء تفسیر العیاشی عَنْ أبى مغك اد َل الق عليه السلام فى ؤل اله شا الله ع ان ینیم نوا اله فى 
کار الذَّنْيا فلم لوا لَه بالطاعه وم را و برشوله کی فى خرو أن لم بجعل له ف ا 


ع 


A 


نص یبا فضاروا مین من 


٥ 


٭ | تر جمه |تفسير عیاشی: على عليه السلام در باره این فرموده خدا انسُوأ الله يَهُم؛ فرمود: بی گمان» منظور او این ۰ است که 


آنان در دنیا خدا را فراموش كردند و از او اطاعت نكردند, و به او و رسولش ايمان نیاوردند اقَنََِيَهُمْا در آخرت» يعنى نصيبى 


را برای آنان در پاداش خویش قرار نداده است. پس» از جمله فراموش شد كان از خیر شدند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۰۲ - 
* | تر جمه | 


۹۰ 


و رم و 


شی تفسير العیاشی عَنْ حریز رای آعدجتا عليهما السلام فى لاله الله بعلم ما تخل كل نیو ما فيض الزحام و ما 
ردا قال ایض کل حمل دون تشعو آشهر و ما داد کل شن ۽ ٍ راد علی تشعه أَشْهر و کلم رت للم فى فلا من ایض 
یراد بعدد الام اتی رَأْتْ فى لها من الدَّم. 


٭ ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام باقر و امام صادق علیهما السلام در توضیح آيه «اللهُ يَعْلمٌ مَا تحمل کل أنئى وَمَا تغيض الأرْحَامُ 


وَمَا تَزدَاد؛ -. رعد /۸- 
ردد قود از اضر هر چھنی ات كه کم از که ماه باشد و نظرر ازوڑتا 81537 آن است که ری از بات راف 


بنا براين اگر زن به وقت حاملگی خون حيض ببیند» به تعداد روزهایی که به هنكام بارداری» خون دیده بر آن زمان افزوده 


می شوة حل تفسير عياشى ۲ 2۷۱۹ 
* | ترجمه | 


۴ڈ 


3 


نی تفسیر العیاشی عم اراو كن أبى جغقر أذ ژ اَی ود الله عليه السلام (١)فی‏ له تعرالی ما تحمل كل انی یی الد کر و 


ای و ما تفیض الْأَرْحامٌ قَالَ ایض ما کا اقل ین امل و ما دا ما اد علی الْحَمل فهو مک ما رأث من الدُم فى حَملها. 


٭ | تر جمه ]تفسیر عیاشی: جو وہ مادق علبيها سب وہ و تا تخمل كل آنتی» فرمودند: ب يعنى مذ کر با مونث 
بودن آن. در باره اوَمَا تغیض الأرْحَامُ) فرمود: غيض يعنى مدتى كه از وقت حاملگی كمتر باشد. «وَمَا تزدّاد» فرمود: آن زمانی 
كه از وقت حمل بگذرد؛ ر یعنی جایگزین روزهايى می شود كه در دوران حاملگی خون ديده است - . تفسير عياشى ۲: ۹ - 


٭| ترجمه ] 
«f1»‏ 


شی» تفسیر العیاشی مُححمَدُ بن شم و حفرَان و زاره ها قال: ما تخمل کل آنثی 


تحمل و ما تزداد ین ای أو ذّكر. 


مر هار ود 


#*[ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرمودند: امَا تحمل کل آنتّی» یعنی مذ کر يا مونث بودن آن «وَمَا 


ا الأرْحَامٌ) یعنی آنچه هنوز بان نگرفته باشد وما تراد یعنی از مونث يا مذ کر -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۲۰ - 


٭٭| تر جمه | 
«FY»‏ 
شی» تفسیر العياشى عَنْ مُحمّدِ بن مثیم فَا قال: سَألْتٌ أبَا عبد الله عليه السلام عَنْ قول الله ما تخمل كل أنثى و ما تفیض الْأَرْحامُ 


بو و 
روج ا تا 


٭ | ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام در معناى آيه ١‏ ا ا تضل کل أ وكا تفیض امه فرمود: مقصود 


آن است که حامله نباشد و مقصود از «وَمَا تردَاد» یعنی مذکر و منث بودن آنا شهاک رز فر عباقی ٣٦٦٣‏ - 
| تر جمه | 
دمع 


ls‏ بر وہ تخمل كل أنْتى قال الذ کر و الْأننَى و ما 


تغیض الأد قال لا اه ےو ق ا 
ِ حَمة ایام أو قل از آکتر زَاد لک علی امعو اهر 


-١‏ فى نسخه: عن أبى جعفر و أبى عبد الله علیهما السلام. 


| ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام در توضيح ابه الله بعلم ما تحمل کل آنتّی؛ فرمود: مذ کر با مؤنث بودن آن 
«وَمَرا تغيض الأَرْحَامٌ) فرمود: جنينى که كمتر از نه ماه باشد. غيض است. اوَمَا تَزّدَادا فرمود: هر وقت زن به هنكام حامله بودن» 
خون ببيند» آن مدت بر نه ماه افزوده می شود. يس اگر ينج روز يا بیشتر یا کمتر خون ببيندء به نه ماه افزوده می شود. - . 


تفسیر عیاشی ۲: ۲۲۰ - 


٩۱ ص:‎ 


٦ص‏ 0 اليل کل اش الى يلم ماش کن کل امل ن دک وان تام اش تاو يلم ارو 
صفاته ما تفیض الْأَدْحَامٌ أى يعلم الوقت الذى تنقصه الأرحام من المدہ التی هی تسعه آشهر و ما تَرْدادٌ على ذلكك عن آکثر 
المفسرین و قال الضحاک الغیض النقصان من الأجل و الزياده ما یزداد على الأجل و ذلك أن النساء لا پلدون لأجل واحد و 
فيل یعنی بقوله ما فيض ارام الولد الذی تأتی به المرأه لأقل من سته آشهر و ما تزداد الولد الذی تأتى به لأقصى مده الحمل 
و قیل معناه ما تنقص الأرحام من دم الحیض و هو انقطاع الحیض و ما تزداد بدم النفاس بعد الوضع عن ابن عباس بخلاف و ابن 
زید. 


هگ فد 


٭ | ترجمه ]طبرسی - رحمه الله - كويد: له عم ما تحمل کل أنٹی؛ یعنی آنچه که در شکم هر بارداری هست می‌داند؛ از 
قبيل پسر و دختر يا تام و غيرتاغ و رنگ و صفاتش را مىداند. «ما تغيض الارحام» يعنى مدتى را که رحم ها از نه ماه كم يا 
زياد می کنند مىداند این را اكثر مفسران گفته اند. ضحاک گفته: الغيض نقصان مدت و الزياده افزايش آن است زيرا همه 


زنان بعد از یک مدت واحد زايمان نمی کنند. 


و گفته شده منظور از «ما تغیض الارحام» فرزندی است که زن قبل از شش ماه می اندازد و «و ما تزداد» آنی است که در 
انتهای مدت حمل می زاید. و گفته شده یعنی آنچه رحمها از خون حیض کم می کنند یعنی انقطاع حیض [بعد از بارداری] و 


آنچه که با خون نفاس بعد از وضع حمل می افزایند که اين با اختلاف از ابن عباس و نیز از این زيد نقل شده است. 
* | تر جمه | 
«FF»‏ 


نهج» نهج البلاغه مِنْ خطيهِ له عليه السلام يَعْلمُ عجیج الحوش فى الفلواتِ و مَعاصی العباد فی الخلوّاتِ و اختلاف النیّان فى 
لحار الْعَامِرَاتِ (١)و‏ اطم الْمَاءِ الاح الْعَاصِفَاتِ. 


٭ |ت رجمه |نهج البلاغه: خدا از نعره حیوانات وحشی در كوه ها و بیابان هاء و گناہ و معصیت ند گان در خلوتگاه هاء و آمد و 


رفت ماهیان در دریاهای ژرف و به هم خوردن آبها بر اثر وزش بادهای سخت آگاہ است. و گواهی می دهم که حضرت 
محمد صلی الله عليه و آله برگزیدہ خداء سفیر وحى» و رسول رحمت اوست. - . نهج البلاغه: ۴۲۵ - 


> 1 تر حمه 1 
آقول 


سيأتى بعض ال خبار فى باب معانی الأسماء و باب جوامع التوحید و باب البداء و آبواب علوم الأئمه و قد سبق بعضها فى الباب 
السایق. 


**[ترجمه ]بعضی از روایات مناسب اين باب در بابهای معانی اسماء جوامع توحید بداء و بابهای علوم تمه خواهد آمد. 


چنانچه بعضی نیز در باب قبلی گذشت. 
٭[تر جمہ] 

باب ۳ البداء و النسخ 

مقدمه 

باب ۳ البداء و النسخ (۲) 


| ترجمه ]باب سوم: بداء و نسخ 


البقره: «ما تسح من آیه أؤ تسها أت بخیر منها و مثلها أ لم تلم أنَّ الله على كل سى ء قدیژه(۱۰۶) 
المانده: «و قاّت الود ی الله مَعلولهُ عُلْتْ أبدیهع و لوا ہما قالوا بل یداه مبشوطتان ينْفِقُ کف بَشاك(۶۴) 
ص: ۹۲ 

۱- النون: الحوت. و الجمع نینان و آنوان. 


۲- البداء بالفتح و المد فى اللغه ظهور الشی ء بعد الخفاء و حصول العلم به بعد الجهل و اتفقت الأمه على امتناع ذلك على الله 
سبحانه الا من لا يعتد به» و من افتری ذلك على الامامیه فقد افتری کذبا عظيماء و الامامته منه براء. و فى العرف- على ما یستفاد 


من کلام العلماء و آئمه الحدیث- یطلق على معان كلها صحبحه فى حقه تعالی: منها: إبداء شی ء و |حداثه و الحکم بوجوده 


بتقدیر حادث و تعلق إراده حادثه بحسب الشروط و المصالح و من هذا القبيل ایجاد الحوادث اليوميه» و يقرب منه قول ابن أثير 
فى حدیث الاقرع و الابرص و الاعمى: بدا له عر و جل أن يبتليهم» أى قضی بذلک. و هو معنی البداء هاهناء لان القضاء سابق 
و البداء استصواب شی ء علم بعد أن لم يعلم» و ذلك على الله عرٌ و جل محال غير جائز. انتهی. و لعله أراد بالقضاء الحکم 
بالوجود. و آراد بکونه سابقا أن العلم به سابق كما يرشد إليه ظاهر التعلیل المذ کور بعده. و منها ترجیح أحد المتقابلین و الحکم 
بوجوده بعد تعلق الاراده بهما تعلقا غير حتمیء لرجحان مصلحته و شروطه على مصلحه الآخر و شروطه» و من هذا القبیل اجابه 
الداعی» و تحقیق مطالبه و تطویل العمر بصله الرحم» و |راده ابقاء قوم بعد إرادہ اهلا کهم. و منها: محو ما ثبت وجوده فی وقت 
محدود بشروط معلومه و مصلحه مخصوصه. و قطع استمراره بعد انقضاء ذلك الوقت و الشروط و المصالح. سواء اثبت بدله 
لتحقّق الشروط و المصالح فى إثباته آولا و من هذا القبیل الاحیاء و الاماته و القبض و البسط فی الاعر التکوینی» و نسخ 
الاحکام بلا بدل أو معه فی الامر التکلیفی. و النسخ آیضا داخل فی البداء كما صرح به الصدوق فى کتابی التوحيد و 
الاعتقادات. و من أصحابنا من خص البداء بالا-مر التکوینی و أخرج النسخ عنه» و ليس لهذا التخصیص وجه يعتد به و اما 
سمیت هذه المعانی بداء لھا مستلزمه لظهور شی ء على الخلق بعد ما كان مخفیا عنهم. و من ثم عرف البداء بعض القوم باه 
آثر لم یعلم أحد من خلقه قبل صدوره عنه أنه يصدر عنه. و البهود آنکروا البداء و قالوا: يد الله مغلوله- غلت أيديهم و لعنوا بما 
قالوا- و هم یعنون بذلک آنه تعالی فرغ من الامر فليس بحدث شيئاء و نقل عنهم آیضا أنه تعالی لا يقضى يوم السبت شيئاء و 
يقرب منه قول النظام من المعتزله: إن الله تعالی خلق الموجودات دفعه واحده على ما ھی عليه الآن: معادن و نباتات» و حیوانات 
و إنساناء و لم یتقدم خلق آدم عليه السلام على خلق آولاده و التقدّم و التاخر إِنّما يقع فى ظهورها من مکانها دون حدوثها و 
وجودهاء و كأنّه أخذ ذلك من الکمون و الظهور من مذهب الفلاسفه و نقل صاحب الكشاف عن الحسین بن الفضل ما يعود 
إلى هذا المذهبء و هو أن عبد الله بن طاهر دعا الحسین بن الفضل و ذكر أن من آيات اشکلت عليه وله عز من قائل: ١‏ كل 
َم هُو فى شن و قد صح «أن القلم جف بما هو كان إلى يوم القیامہ؛ قال الحسین: آما قوله: کل ؤم و فی سان فانها شئون 
عد ويا لاد شق ف متا سال مها ای تس دما مهف أن ھک اسان رو کی 
المصلحه كما دلت عليه روايات هذا الباب» و دلت عليه أيضا قول أمير المؤمنين عليه السلام: «الحمد لله الذى لا يموت و لا 
ينقضى عجائبه لانه کل يوم فى شأن من إحداث بديع لم یکن؛ فانه صريح فى أنه تعالى بحدث فى كل وقت ما أراد إحداثه 
من الاشخاص و الأحوالء و لعل الحسين كالسائل فهم أن ابتداء‌ها و احدائها ينافى ما صح من جفاف القلم و أنت تعلم أنه لا 
منافاه بينهماء لالن جفاف القلم دل على أن كل ما هو کائن الى يوم القيامه فهو مكتوب فى اللوح المحفوظ أو فى التقدیر؛ و 
معلوم له بحيث لا يتغير و لا يتبدل» و من المكتوب و المعلوم له تعالى أن يقدر كذا فى وقت كذا و يبتدئ بايجاده و احداثه 
على وفق الحكمه و المصلحہ فالابتداء و الاحداث الذى هو البداء المراد هنا أيضا من المكتوبات فليتامل. قاله بعض الأفاضل فى 
شرحه على الکافی. أقول: سيأتى تحقيقات أخر حول البداء من المصّف و غيره. 


e‏ اہ عمو 


الأنعام: ١هُو‏ الى لمکم من طين ثمّ قضی آجلا و أجل مُسَمَّى عِنْدَهُ ثم نتم تمتزون»(۲) 


الرعد: «لکل أجل كتابٌ* بَمحُوا الله ما يَساءٌ و ينبت و عِنْدَهُ أ الکتاب»(۳۹-۳۸) 


ص: ۹۳ 


- ۱۰۶ ما تنس من آ أيه و تشیها تب بختر ملها و يلها ألَمْ تغلغ أن الله على کل شین دی - . بقره‎ "=k; meta info 


2 


[ هر حکمی را نسخ کنیمء يا آن را به [دست] فراموشی بسپاريم. بهتر از آن» يا مانندش را می آوریم مگر ندانستی که خدا بر 


هر کاری تواناست؟] 


ہے 


- و قالّتِ الهو بد الله وله غُلْتْ آبدیهع و لوا ہما قالوا بل یداه مبشوطتان فق کیت يشا ء -. مائده / ۶۴- 


و بهود گفتند: «دست خدا بسته است.» دستهای خودشان بسته باد. و به [سزای] آنچه كفتند» از رحمت خدا دور شوند. بلکه 


هر دو دست او گشاده است» هر گونه بخواهد می بخشد.] 
ص: ٩۲‏ 
- ہُو الى کم من طین تم قضی أجا عاو أعل سک عنده کم نع تون - . انعام ۸ ۲ - 


[ اوست کسی که شما را از كل آفرید. آن گاه مذتی را [برای شما عمر] مقر داشت. و اجل حتمی نزد اوست. با این همه 
[بعضی از] شما [در قدرت او] تردید می کنید.] 


o 


م الكتاب -. رعد / ۳۹-۳۸ - 


ا 


- لکل أجل كتابٌ , 5 وا الله ما يشاء و بت و له 


[ برای هر زمانى كتابى است. خدا آنجه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.] 


ی الأمالى للصدوق علق بن ييتى عن ماجیازنه عن لق عن أيه عن معد بن سان لمجاو عن أخمد بن ضر الطخانِعَنْ 
آی فور قال وت انا عفن الله الكناوق ا عفد عليهما السلام أَنّ عیمی روح الله م قوم ملي قعالم لا یل 
إل تا بلك مان گهتی إلى ان بان فی لھا ذه َال ود اذم و یکرت دقن ال ومع و ل يا ول 

لأ ص اه مه فى یلها رده َفَالَ لاو بعقالته دَق الله و له و قا نے کے 
۳ وا جاوا وج دُوها علی الا لَمْ بدت بها شین ن 2 الوا با روخ الله | ی آخبوتا أفس أنه ها لا له كفنت ال عیشی 
ل حي د ل ع بوك ده 


2 
29 2 مر 


وی كشو 
5 


ها جه ص9 "00ھ0۶۷" ل ا e‏ جمکه ا 


را یه الی ملا و اه جاءنی فی لیلتی هرذ و آنا مَشْعُولَةٌ بآفری و أَهْلى فی مَشاغل فَهَتَفَ فلم بُجبهُ أ د تم هف فلع یج 


تی فف مزاراً فلا عمش مقا فقت متتکره حك لنه (أثلتة) کنا کا نل فقال لھا تك عَن تشاک قدا تخت ابا 
فْعَى مثل جذّعه عاض علی دب فَقَالَ عليه السلام بما صَنَعْتِ ضرف عنک هذا 


| ترجمه |امالى صدوق: امام صادق عليه السلام موق عیسی 4 حبس كزشت که‌شادی می کردند» فرمود: اينها را چه 
شده؟ گفتند: يا روح الله امشب دخترى را برای مردى برند و اينها شادند» فرمود: امروز شادند و فردا كريان. یکی از آنها 
كفت عجرا ا وسل الله قر مود حرق عروس تھا ات برہ جروائش گنبد هدا ووسر تا کرد و فان گند 
فردا نزديكك است. صبح كه شد آمدند و او را زنده ديدند و چیزی رخ نداده بود. گفتند: ای روح دخترى كه ديروز گفتی 


مى ميرد نمرده! 


عیسی فرمود: خدا هر جه خواهد كند ما را نزد او برید. در رفتن به يكديكر يبشى گرفتند تا در را زدند شوهرش بيرون آمد. 
عیسی به او گفت: از بانويت اجازه كير برای من. نزد او رفت و كفت روح الله و کلمه الله با جمعی بر در خانه انتظار تو را 
دارند؛ يس زن پوشش كرفت و عیسی بر او وارد شد و به او فرمود: امشب جه کار خیری کردی؟ گفت: آنچه کردم پیش از 
آن هم می کردم؛ هر شب جمعه سائلی بر ما گذر می کرد و خوراک تا شب جمعه دیگر را به او می دادیم دیشب آمد و من به 
کار خود مشغول بودم و فامیلم شغلها داشتند. فریاد کرد کسی جوابش نداد و باز فریاد کرد و جواب نشنید تا چند بار فریاد زد 


من که آوازش را شنیدم به وضع ناشناسی برخاستم و به اندازه معهود به او رساندم. 


عیسی فرمود: از مجلس خود به كنار رو و بناگاه زیر رختخواب او یک افعی بود چون تنه خرما که دم خود را كاز گرفته بود. 
عیسی فرمود: بدان جه کردی خدا اين بلا را از تو گردانید. -. امالی صدوق: ۴۰۴ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


قال الفيروزآ بادى جلبه يجلبه و يجلبه و اجتلبه ساقه من موضع إلى موضع آخر و الجلب اختلاط الصوت كالجلبه جلبوا يجلبون 
و يجلبون و أجلبوا و جلبوا و جلب و أجلب جمع الجمع انتهى و تخدرت دخلت فى الخدر و هو ستر يمد للجاريه فى ناحيه 
البيت و يقال 


ص: ۹۴ 


عره و اعتره و اعتر به و عراه و اعتراه إذا آتاه يطلب معروفه و قولها متنکرہ أى بحيث لا بعرفنی أحد و الجذع بالكسر ساق النخله. 


* [ترجمه ]فیرو زآبادی كويد: «جلبه يجله و سے و اجتلبه»: آن را از جایی به جای دیگر کشید. و «الجلب» اختلاط صداست 
مانند «الجلبه». «جلیوا يجلبون و أجلبوا و جلبوا؛ و جلب و أجلب جمع الجمع امدعب انان سكن ری 


«تخذرت» یعنی داخل در «خدر» شد و آن پوششی و پرده ای است که برای دختر در ناحيه ای از خانه می کشند. 
ص: ۹۴ 


«عره؛ اعتره» اعتربه» عراه» اعتراه» یعنی نزد او آمد و نیکی اش را درخواست کرد. «متنکره»: یعنی به گونه ای که کسی مرا 
شتا سک (الجذع» يعن بعنی تنه نخل. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


نء عيون أخبار الرضا عليه السلام جَعْفَرٌ بْنُ علق بن حك 1 لقي عن حصن بن ڪڍ بن عل بن تي َه عن تلد بن معو بن 
عبد العزیز عَمَّنْ جع نی سے قول تال الما عليه السلاملشلیعان لزق 01م ألكزت من ابا ليما 
E‏ لا یذ کر الإِنْسان أا ناه من قبل و لع یک شین و یقول عر و جل و هو الَذِى بَیدوا الق تُم ُيده و 
ول دیع الشماواتِ و اأص و یل َر و جل ی فى الي ما باه و ولو بأ علق نان من ين و ول َر و جل و 
آخَرُونَ وجوت لمر الله ما دب و إِگا ينوب عَليهم و یو ل عر و ل و ما بعر من معقر و لابق من مره لا فى کتاب 


ال لان ل زیت فيه عن آبیک شب ال تمم ُت عن ابی عن أَبى عبد الله عليه السلام 2 ال إن لله ع و جل علعَین 
ِلماً مَخُوناً مَکُونا ا یله ِا هو من دک کون اذا و علا عله ماك 233 1ه 0 مِنْ أهل بيت نیک بَغْلمُونه قال 
شیا حب أن تع لی من کتاب الله عو و حل ال قول اللہ عر و جل لني تول عتهم فما نت يموم اد که تم بدا 
ال ود کو فان الذّكرى نع امین قال ان زذنی ملت واک قَالَ الضا عليه السلام لذ آخبرنی أبى عَنْ آبائه أن 
رَشول اللّهِ صلی اللہ عليه و آله ال ان الله عر و جل أ حى إلى تب ین یاه أن نیز الک ی توفي إلى کذا و کذا 
ااه لک ال ا + خبرۂ دعا ال الک و خو على ريرء على تون الکرو ال ل ات بیع یی و دی 
آثری فى للع و جل إِلَى دک اب آن انْتِ فان الْملک فَأَعْلِمہُ نی قَذ ليت أ 


فَقَالَ دک 2 


2 
1 ۳7 


ص: ۹۵ 


- بفتح المیم و سکون الراء المهمله و فتح الواو بعده زای معجمه ثم ياء نسبه الى مرو مدینه من مدن خراسانء و زادوا فى 
اللسبه الیها الزای على خلاف القياس كما فعلوا فى الرازی و غیره. 


یا رب الک غلم انی لم أكذِت قط فأوعی الله عر و جل إِليه ما آنت عبد مَأمور له ذلک و الله لا بل عا بعل ٥١(‏ تم 
ات إلى س لمان ال لَه له خت بك ضاعیت الهو فی عذا اباب قال أَعُودٌبالله من دک و ما قالت الیهود قال قالت الَْهُود ی 
الله موه ون أن ال قرغ ین الأ فلیس یی شین ال الله عر و جل علث آندیهم و لیا ہما قالو و للك سيقت فوما 
سلوا أبى موسی بن جغمَرٍ علیھما السلام عن الب ال و ما نکر الاس من الا و أن یقت الله ؤما رجهم ره ال ليما 
ألا تخبزنی عن إا ناه فی لیله القَدْر فى أَىٌّ ن ۽ ارت قَالَ با لیا لَه ار در له عر و عجل اکر A‏ 
1 أذ رذق کا ره ی لک الین افیا یذ ونت بجی 


فاک فرذنی فالعا یمان إن ون الأغور أ رت ا جاه لمان إن 


° 


إلى اه من تیاه أَوْ مت أؤ حير أو 


علا عليه السلام کان ول الم مان فلع الله لايك و تیلقا علعه ملأيكتة و وله 02 SS‏ 


مَلَائْكْتَهٌ و تا له و عم له رون لم طلغ علیہ أحداً ین خلقه ‏ مدمه ما بَمَاء و بر ما یه ا و يمو و ينبت ما يَمَاءُ قال 
یمان لِلعأثونِ با ابیز المژمنیی ا نکر بش بزمی هَذَا الدَاء و لا أَكَذَّبُ به إِنْ شاء الله 


| ترجمه ]عیون آخبار الرضا: سر بے سس یں سیل مروزی فرمود: ای سلیمان! چطور «بداء» را قبول نداری؟ و حال 


1 


آنکه خداوند می فرماید: أ و لا یذ کر سا ن آنا ناه من بل و لم یک شین -. مریم / ۶۷ - ا آيا انسان به ياد نمی آورد 
كه ما او را قبلا آفريده ایم و حال آنکه چیزی نبوده است؟) و نیز می فرماید: ہو ہُو الّذِی يدوا الْکَلَقَ تم بيده -. روم / ۲۷- 
و اوست آن کس كه آفرینش را آغاز می کند و باز آن را تجدید می نماید.) و نيز فرموده است: (ِبَدِیٌ الَماواتِ و الْأَرْض) 


NVI 
- 7 !شید اورتده اساضای ھی اس و وکو و فى الخلق ما ا وار‎ 
- ۷ / [هر آنچه بخواهد در خلقت می افزاید.] و می فرماید: ١بَدَأْ علق الْإنْسان مِنْ طین؛ -. سجده‎ 


[خلقت انسان را از گل آغاز نمود) و می فرماید: «و ون مج لامر اللہ إا بهم وَ اما يَتُوبُ علیهغ» -. توبه / ۱١۶‏ - 
و عدّه ای دیگر [كارشان] موقوف به فرمان خداست: يا آنان را عذاب می کند و یا توبه آنها را می پذیرد) و نیز فرموده 


بست ةما 292ر تر و لا وا فا لاش کاب عم فاط 4117ب 
و هیچ سالخورده ای عمر دراز نمی یابد و از عمرش کاسته نمی شود مگر آنکه در کتابی [مندرج] است.]. 


سلیمان گفت: آيا در این باره» از پدران خود روایت به شما رسیده است؟ فرمود: بله» از امام صادق اين روایت برایم نقل شده 
است که ایشان فرمود: «خداوند دو علم دارد» علمی مخزون و مکنون و ينهان» كه کسی جز خودش از آن علم آ گاهی ندارد؛ 
و بداء از آن علم نشأت می گیرد» و علمی که به ملانکه و پیامبرانش تعلیم فرموده است و علماء اهل بیت پیامبر ما نیز از آن 


آ گاهند». 


سليمان گفت: دوست دارم این مطلب را از کتاب خداوند برایم ارائه دهی» فرمود: خداوند به پیامبرش می فرماید: «قَتَوَل عَنْهُمْ 
فما أن بعلوم» - . ذاريات / ۵۴ - 


اس اق انان روی كرذان» که تو درورو كوه سی ا خداوند در کا سی ضواست اناق را هلاک کل سی 


تصمیمش عوض شد و فرمود: « دُکڑ فان الذكرى نع موه - . ذاریات / ۵۵ - 


زو پند دم که مؤمنان را پند سود بخشد.] سلیمان گفت: باز هم بفرمائید فدایت شوم! حضرت فرمود: پدرم از پدرانشان علیهم 
ات لام از رسول خدا صلی الله علیه و آله روایت کرده اند كد خداوند غر وجل به یکی از پیامبرانش وحی فرمود که به فلان 
پادشاه خبر بده که در فلا-ن موقع او را قبض روح خواهم کردا آن پیامبر نزد پادشاه رفت و او را از آن موضوع مطلع کرد 
پادشاه بعد از شنیدن اين خبر به دعا و تضرع پرداخت به نحوی که از روی تخت خود به زمين افتاد» او از خداوند چنین 
درخواست کرد: خداوندا! به من مهلت بده تا فرزندم جوان شود و کارم را انجام دهدء خداوند به آن پیامپر وحی فرمود که: 


نزد پادشاه برو و به او اطلاع بده كه مرگ او را به تأخير انداختم و پانزده سال به عمر او اضافه کردمء آن پیامبر عرض کرد: 
ص: ۹۵ 


خدایا! تو خود می دانی که من تا به حال دروخ نگفته ام خداوند عر و جل به او وحی فرمود که: تو بنده ای هستی مأمورہ اين 


مطلب را به او ابلاغ کن» خداوند در باره کارهایش مورد سؤال واقع نمی شود. 


آن كاه حضرت رو به سلیمان نموده» فرمود: گمان می كنم در این موضوع. همانند یهودیان فکر می کنی!؟ سلیمان گفت: از 
چنین چیزی به خدا پناه می برم» مگر بهودیان جه می گویند؟ حضرت فرمود: بهودیان می گویند: ديَدُ الله مَغْلُولَه - . مائده / 
۶۴ - 


ڑو بهود گفتند: «دست خدا بسته است.)) منظورشان این است که خداوند از کار خود فارغ شده و دست کشیدہ است و دیگر 
چیزی ایجاد نمی کندہ خداوند هم در جواب می فرمايد: «علثْ أَوْدِبهم و لوا ہما قالواء ( دستهای خودشان بسته باد. و به 


[سزای] آنجه گفتند» از رحمت خدا دور شوند.] 


و نیز عذه ای از پدرم موسی بن جعفر علیهما الک لام در باره بداء سؤال کردند» پدرم فرمود: چطور مردم بداء را منکرند» و 
همچنین اينكه خداوند امر علّه ای را برای تصمیم در مورد آنان به تأخير بیندازد منکر هستند؟ 


و کے 
30 


سلیمان گفت: آیه: وا ار اة فی لد ادن (ما [قرآن را] در شب قدر نازل کردیم.) در رابطه با جه موضوعی نازل شده 
است؟ حضرت فرمود: ای سلیمان! در شب قدر» خداوند مقدّرات امسال تا سال آیندہ راء از مرگ و زند گی» خیر و شر و رزق 
و روزی» همه را مقدّر می فرماید آنچه را در آن شب مقدّر نمايد» محتوم و قطعى است. سلیمان گفت: حال فهمیدم» قربانت 


گردم» باز هم بفرمائید. 


حضرت فرمود: ای سلیمان! بعضی از امور» در نزد خدا است و مو کول به اراده اوست. آنچه را بخواهد جلو می اندازد و آنچه 
است. علمی که خداوند به ملانکه و پیامبرانش آموخته است» که آنچه را که به ملانکه و پیامبرانش آموخته باشد انجام 


خواهد شد و به خود و ملائکه و پیامبرانش خلاف نمی کند» و علمی دیگر که در نزد خود اوست و مخزون می باشد و احدی 


از خلق را بر آن آكاه نساخته استء از ناحیه آن علم است که آنچه را بخواهد جلو می اندازد و هر جه را بخواهد به تأخير می 


سلیمان به مأمون گفت: يا امير المؤمنين! از امروز به بعد به خواست خداء بداء را انکار نخواهم کرد» و آن را دروغ نخواهم 
پنداشت. -. عیون آخبار الرضا ۱: ۱۵۹ - 


وں | ترجمه ] 
بیان 


لعل استدلاله عليه السلام أولا بالآيات لرفع الاستبعاد عما هو مبنى البداء من أن لله تعالى أن بحدث شيئا لم يكن و يغير ما قد 
كان و ليس على ما قالت اليهود و من يضاهيهم إن الله فعل ما فعل و قدر ما قدر فى أول الأمر فلا يغير شيئا من خلقه و لا 
أحكامه و إن لله كتابا يمحو فيه ما قد ثبت و يثبت فيه ما لم يكن على ما سيأتى تحقيقه و ذكر بعض ما يدل على النسخ إما على 
التنظير و التمثيل لمشابهه البداء النسخ فى أن 


ص: ۶ 


-١‏ سيأتى مثله تحت رقم ۳۳ و فيه: أن الب هو حزقيل و سيأتى مثله أيضا فى قصه شعيا على نبینا و آله و عليهما السلام. 


آحدهما تغییر فی الأمر التکلیفی و الآخر تغییر فى الأمر التکوینی أو لأن المراد هنا ما يعم النسخ أيضا. 


**[ترجمه ]شاید استدلال اولیه امام عليه السلام به آیات قرآن برای رفع استبعاد از آنچه که مبنای بداء می باشد» بوده است؛ 
مثل اينكه خداوند می تواند هر چیزی را که نبوده» ایجاد کند و هر بودی را تغییر دهد و چنان نیست که يهود و امثال آنها 
گفته اند كه خدا هر جه در اول امر انجام داده» انجام داده و هر جه تقدير کرده» تقدیر کرده است و دیگر موردی از خلق یا 
احکامش را تغيير نمی‌دهد. و اينكه خداوند کتابی دارد که [ گاهی] آنچه را در آن ثبت کرده محو کند و آنچه را نبوده ثبت 


می کند - چنانچه تحقیقش خواهد آمد - اينكه امام بعضی امور دال بر نسخ را بیان فرمود یا از باب تنظیر و تمثیل است به دليل 
مشابهت بداء با نسخ در اينكه 


ص: ۹۶ 

۳[ در امر تکوینی است. يا اينكه منظور چیزی است که شامل نسخ نیز می‌شود. 
* | تر جمه | 

«¥» 


رف یہ وہ یت یتوس رو ند ول ھا 
بت اهر و لیا بكخريم لمر و أَنْ یرل بأد الله یل ما یاه و أن يكون فى رات الکٹڈڈ 


غطء الغیبه للشيخ الطوسی الأسدى عن على بن إبراهيم مثله. 


## | ترجمه ]عیون أخبار الرضا: امام رضا عليه الس لام فرمود: خداوند هيج بيامبرى را نفرستاد مگر به حرام بودن مسکرات» و 
اقرار كردن به اينکه خداوند هر جه که بخواهد می کند» و بودن کندر در ميراث او. -. عیون آخبار الرضا ۳۲ ۷ - 


این حدیث در کتاب غیبت شيخ طوسی نیز روایت شده است. - . الغیبه طوسی: ۳۰_-- 
۷| تر جمه | 


«f» 


وو سا عب جح م 


م مه میا اه ی و له یب ى الأالى للصدوق بد لتوحيد اقطان و الدقاق عن 


**| ترجمه |احتجاج: امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اگر یک آيه در كتاب خدای عر و جل نمی بود هر آينه شما را خبر می۔۔ 


دادم به آنچه بوده و می‌باشد و آنچه خواهد بود تا روز قيامت و آن آيه این است: «یمځوا الله ما یشاء و بت و عِنْدَهُ أ 


الکتاب» -. رعد / ۳۹ - [خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.] - . احتجاج: ۲۵۸ - 
این حديث در امالی صدوق و توحید نیز روایت شده است. -. امالی صدوق: ۰۲۸۰ توحید: ۳۰۴ - 

| تر جمه ] 

«A» 


ب قرب الإسناد أَحمَدُ عن بر قَالَ: قلت لژضا عليه السلام إن زجلا من آضخابنا َمعَنی و أ آقول إِنَّ مات بْنَ مُحمَدٍ لو 
سيل ء عله صَاحِبٌ اقب ما کان عة له للم ال ال جل اّما یی بذک بو بكر و 2 مر قال فد جلها فی موضع صِدْقٍ قال 
جقفه ر ب محمد إن رون بن محمد لو یلع محمد سول اله صلی اله عليه و آله ما کان ِن ثه َمل ين من الي 


2 
تھی 


لین سوا له و ماکان له از طر ال بو عبد الله و أب عفر و علق بن رین و ینب علق و اس نع و على 


الله 2 ور 


ن أبى طالب عليهما السلام و لله لو نا آي فی کتاب الله ل ناکم ما یکو ای أَنْ تقوم الماع با 2۳ہ سم 
دهم الکتاب. 


| ترجمه ]قرب الاسناد: بزنطی گوید: به امام رضا عليه السلام گفتم: یکی از اصحاب ما وقتی از من شنید که [طبق یک 
روایت ] فى گویم: اگر از صاحب قبر در باره مروان بن محمد سوال می‌شد نزد او در ا فق باره علمی نبود گفت: منظور [روایت 


از صاحب قبر] ابوبکر و عمر است. 


امام رضا عليه السلام فرمود: آن گوینده [با اين سخنش» ناخواسته] آن دو نفر را در جایگاه خوبی قرار داده است[با اينكه 
گمان کرده با این حرفش جهل آنها را بیان کرده است. بلکه منظور از حدیث. آن دو نفر نبوده اند چرا که] جعفر بن محمد 
فرمود: : اگر از محمد رسول كنذا در باره مروان ین سے سوال می‌شد نزد ایشان علمی در ار بن باره نبود چرا که وی از 


پادشاهانی نبود که [از جانب خدا] برای حضرت اسم برده شده بودند بلکه برای او امری نوپدید[از سنخ امور بدائی | پیش آمد. 


ابو عبد الله ابو جعفر على بن الحسین؛ حسین بن علی؛ حسن بن على و على بن ابی طالب علیهم السلام همگی فرموده‌اند: به 
بے ئا رض یں ار یں شور رج و 
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كرا الله فا ظا ٣ث‏ و علد دهم اكتاب» - رع ۳٣‏ 
سے قرب الاستاة: ۳۵۳ = 
* | تر جمه | 


بيان 


مروان بن محمد هو الذى من خلفاء بنى أميه و كانت خلافته من الأمور الغريبه كما يظهر من السير و المقصود أن خلافته كانت 


من الأمور البدائیه التى لم تصل إلى النبى صلی الله عليه و آله فى حياته فلو كان صلی الله عليه و آله سئل فی حياته عن هذا الأمر 
لم يكن له علم بذلكك لأن مروان لم يكن من الملوك الذين سموا للنبى صلی الله عليه و آله فالمراد بصاحب القبر الرسول صلی 
الله عليه و آله و لما حمله السامع على الشيخين قال عليه السلام قد جعل هذا الرجل هذين فى موضع صدق و أكرمهما حيث 
جعلهما جاهلين بهذا الأمر حسب و ليسا فى معرض 


ص: ۹۷ 


العلم بالأمور المغیبه حتى ینفی خصوص ذلك عنهما هكذا حقق هذا الخبر و كنْ من الشاکرین 


| ترجمه آمروان بن محمد از خلفای بنی اميه بوده و خلافتش چنانچه از کتابهای تاریخ بر می آید از امور عجیب و غریب 
بوده است.و منظور ا ين است که خلافت وی از امور بدائیه بوده كه خبرش در زمان حيات ييامبر به آن حضرت داده نشد؛ یعنی 
اگر در آن زمان از ایشان در ابن باره سوال می شد به آن علم نداشت شت زیرا مروان از پادشاهانی نبود که برای پیامبر نام برده 


شده بو دند. 


يس منظور از صاحب قبر» رسول خداست و از آنجا که شنونده آن را بر شيخين حمل کرد امام عليه السلام فرمود: آن مرد این 
دو را در جایگاه خوبی قرار داد و آنها را اكرام کرد وقتی که آنها را تنها به اين امر جاهل فرض کرد در حالی که آن دو اصلا 


ذا عر ین 

ص: ۹۷ 

علم به امور غیبی نبودند تا اينكه فقط علم به این مورد از آنها نفی شود! 
اين گونه این روایت تحقیق شد يس شاکر باش. 

٭| تر جمه | 

«fv» 


شن تفسیر القمی له و قالّت ا ہو e‏ 
لأر َا یت الله عير ما كَدرَهُ فى ادير ۳ ی فد الله علیهم فَقَالَ بل يداه مبشوطتان ینف کف يشا 
ORTE PE‏ 


٣ 2 ص‎ 


٭[ترجمہ]تفسیر قمی: در مورد او قالت الْيَهُودٌ لے الله عار لو غلث غلت ابد يديهم و لوا ہما قالُوا بل يَداهُ مشو طتان» - . مائده / ۶۴ - 
أو 


بهود گفتند: «دست خدا بسته است.» دستهاى خودشان بسته باد. و به [سزای] آنجه كفتند» از رحمت خدا دور شوند. بلكه هر 
دو دست او گشاده ات۱ فرمود: بهود گفتند: خدا از کار فارغ شده است و دیگر غير از آنبعه که در تقدبر اول مقدر کرده 


بود احداث نکند؛ 


غذارتد سهان را رہ تمودت فمو دبنگ دی دست فلز و اراده | عدا باز اس لق كيت تام اهر کته بحرامے می 


بخشد ] یعنی امور را جلو و عقب می‌اندازد و کم و زياد می کند. و بداء و مشیت برای اوست. - . تفسیر قمی ۱: ۱۷۸ - 


٭| تر جمه | 


بیان 


ذكر الرازى فى الآ-يه وجوها من التأويل الأول أن القوم إنما قالوا ذلك على الإلزام فإنهم لما سمعوا قوله فا ذا الل 
رض الله قُوضاً حم نا قالوا لو احتاج إلى القرض لكان فقيرا عاجزا. الثانى أن القوم لما رأوا أصحاب الرسول صلى الله عليه و 
آله فى غایه الشده و الفقر قالوا على سبيل الاستهزاء إن إله محمد فقير مغلول اليد. الثالث قال المفسرون إن الیھود كانوا أكثر 
الناس مالا و ثروه فلما بعث الله محمدا صلى الله عليه و آله و کذبوا به ضيق الله عليهم المعيشه فعند ذلك قالت اليهود َد الله 
مَغُْولَهَ أى مقبوضه عن العطاء. الرابع لعله كان فيهم من كان على مذهب الفلسفه و هو أن الله تعالى موجب لذاته و أن حدوث 
الحوادث عنه لا يمكن إلا على نهج واحد و سنن واحد و أنه تعالى غير قادر على إحداث الحوادث غير الوجوه التى عليها يقع 
(۲)فعبروا عن عدم الاقتدار على التغییر و التبديل بغل اليد. الخامس قال بعضهم المراد هو قول اليهود إن الله لا یعذبنا إلا قدر 
الأيام التى عبدنا فيها العجل فعبروا عنه بهذه العباره. 


ص: ۹۸ 


۱- قال السيّد الرضی فى تلخیص البيان: هذه استعاره و معناها أن اليهود أخرجوا هذا القول مخرج الاستبخال للّه سبحانه فکذبهم 
تعالی بقوله: «بل یداه میشوطتان يُنْفْقٌ کیت یَشاء» و ليس المراد بذ کر الیدین هاهنا الائنتین اللتين هما أكثر من الواحده و إِنّما 
المراد به المبالغه فى وصف النعمه كما يقول القائل: لیس لى بهذا الامر یدان. و لیس يريد به الجارحتين» و انما يريد به المبالغه 
فی نفی القوہ على ذلك الامر؛ و ربما قیل: ان المراد بذلک نعمه الدنیا و نعمه الآخره. 

۲- هذا من النسب التی يتبرأ منها آهل الفلسفه و انما هى ناشئه من سوء الفهم فی المقاصد البرهانیه. ط. 


**[ترجمه آرازی در اين آيه وجوهى از تأويل بیان كرده است؛ 


اول: يهود تنها برای الزام جنين سخنى گفتند زيرا وقتى شنيدند كه خدا فرمود: «مَنْ دا الَذِى يُفُرض الله قَوْضِاً حت نا» -. بقره / 


۵ - [ كيست آن کس كه به [بند گان] خدا وام نيكويى دھد؟) كفتند اگر خدا نياز به قرض دارد يس فقير و عاجز است. 


دوم: يهود وقتى ديدند اصحاب بيامبر در نهايت سختى و فقر هستند برای مسخره كردن آنها گفتند كه خداى محمد فقير و 


دست بسته است. 


سوم: مفسران گفته اند يهود از همه مردم بيشتر مال و ثروت داشتند يس وقتی خداوند حضرت محمد را مبعوث كرد و آنها 


شده است. 


چهارم: شاید در ميان ایشان کسانی بر مذهب فلاسفه بوده‌اند که می گویند خدای متعال به ذات خود موجب است و حدوث 


حوادث از او جز بر یک طریق و روش واحد ممکن نیست و او قادر به احداث حوادث غير از وجوهی که بر آن واقع می شوند 


عذاب نمی کند يس با آن عبارت از این اعتقاد تعبیر کردند. 


آقول 

الوجه الرابع قريب مما ورد فی بعض الأخبار. 

*٭| ترجمه آوجه چهارم نزديكك به چیزی است که در بعضی روایات آمده است. 
٭| ترجمه | 


۷ 


فسء تفسير القمی قول هُوَ الى َلقکم مِنْ طین تم قضی آجلا و أجل مت کی عِنْنَۂ له نی آبی عن ال 


۵ مه 
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۳ عَنْ عبد الله بن شت كان عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ الأجل الْمَقَضدَيٌ هو ال موم الذی اه و اسم 
هُو الذی فيه الا يُقَدمٌ ما بشاء و بُؤخْر ما يَسَاءُ و المَحْتومُ لیس فيه تقدیم و لا تأخیر وَ حد یی یار عَن الژضا عليه السلام قال 


عه 


نی بتخر ریم لمر و أن بر له بالَاء أن یَفعل الله ما شاه و أن کون فى تاه ار 


**| ترجمه |تفسير قمى: امام صادق عليه السلام در باره آيه اهُوَ الذى خَلَفَكمْ مِنْ طين 3 قضی 
انعام -٢/‏ 


فرمود: اجلی که قضاء به آن تعلق گرفتہ(اجل مقضی) همان اجل محتوم است که خداوند آن را ابلاغ و محكم نموده است. و 
اجل نامیده شدہ(اجل مسشی) آنی است كه بداء در آن راه دارد؛ آنچه را بخواهد پیش با پس اندازد. ولی در اجل عضوم 


تقدیم و تأخير وجود ندارد. 


و از امام رضا عليه السلام روایت شده است: خداوند هیچ پیامبری را مبعوث نکرد مگر به تحریم شراب و اقرار به بداء که یعنی 


خدا هر جه بخواهد می کند. و بودن کنذر در ميراث او. -. تفسیر قمی ۱: ۲۰۱ - 


* | تر جمه | 
«A»‏ 

تفسير القمی أبى عن مکو بن اد یل عن آیو عن أبى عقر عليه السلام ال قلت له حعلت وَداک بلغا أن لآل جغفر 
لد تین كَل هی لكك ین علم دیک شی ج2 قال اما آل نز یس بشی ۽ و لا إلى شی ءٍ و أمّا آل الْعبّاس 
م ملک يرون به ی و اون فی ایب و هم نع یس فی بر عئی یو مک الله و أمتوا عَقَابَهُ 
بح فوخ بحة گا نیقی لع مال يمه و ا رجال یمهم و هو قول الله ٌى إذا ادت اض ژخونها و ا0ے 77 
جعلت وداک می کون دک قال ما َم برقت نا فيه وَقْتٌ و لکن إِذَا ناکم سى ۽ فکان كما لول فقولوا صَدَقَ الله و 


2 و ِن كان لاف لک فَقُولُوا صَدَقَ الله وَوَُولَه جروا مر و لکن إا ا َتَدّتِ الْحَاجهُ و الْقَاقَهُ و نکر لاس بَثضُهُمْ 
تغضاً فد 5 ک توا ما افر ص احا و اء كت ملت ڌاک الاج و لاه قد عرفناهما ما نکاز الاس بعد هم بغضاً 


قال با نی اج أَحَاُ فی اجه لماه بير اجه الِّی کان باه فيه و يكلَمه بير اكام اذى كان يكلمة. 

#* ترجمه ]تفسیر قمی: فضیل گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: فدایت گردم! به ما خبر رسیده که آل جعفر یک 
يرجم است و عتّاسیان دو يرجم دارند. آيا شما از این موضوع. چیزی می دانید؟ فرمود: آل جعفر نه به دنبال چیزی است و نه 
تمایل به دست آوردن چیزی دارد. اما عناسیان دارای حکومتی دیرپایند كه در آن نا آشنایان را مقزب خويش نموده و 
خویشاوندان را از خود دور می کنند. حکومتشان به سخت گیری است و هیچ گونه نرمشی در آن نیست. تا آن زمان که از 
مکر الهی احساس امتیت کنند و از انتقام او ايمن شوند. آن وقت است كه چنان نهیبی بر سرشان فرود آید که دیگر هدفى 
بالى الى تا ی وی بن همان تفسیر آیه 


١حَنَّىَ‏ إِذَا أَخَذَتَ لزض رد فها و از اش رتش ۲۳ج 


می باشد. 


پرسیدم: فدايت شوم! اين موضوع جه وقتى رخ خواهد داد؟ فرمود: وقتش برای ما هم مشخص نشده. ولى بدان ما هر گاه 
راجع به موضوعی سخنی بگوییم و خبری در باره آن دهیم» قطعی است. در این صورت بايد بگویید: خدا و رسولش راست 
گفتند و اگر خلاف آن رخ داد بگویید: خدا و رسولش راست گفتند و در این صورت اجر و پاداش شما دو چندان خواهد 


بود. 


اما اگر فقر و تهيدستى و ندارى بالا كرفت و مردم همديكر را ناشناس تلقی کردند» درا ين حالت شبانه روز منتظر وقوع 


بدترين مجازات ها و عقوبت ها باشيد. 


گفتم: فدایت گردم! ما با مفهوم فقر و تهيدستى و ندارى آشنايى داریم» اما اين كه مردم يكديكر را ناآشنا تلقّی كنند» يعنى 
چه؟ فرمود: شخص محتاج جهت رفع حاجتش نزد همنوع خود می رود اما او با آن روى گشاده هميشكى با او برخورد نمی 
کند» بلکه به گونه دیگری با او سخن می گوید که سابقه ندارد. -. تفسیر قمی ۱: ۳۱۱- 


چا ماد 1 تر حمه 1 
۰ 


تفسیر القمی قال عَلِنٌ بنْ اجيم فی له ِكل أجل کناب یشحو ال ما ا کت 
و ب ن مُشکانَ عَنْ أبى عَِد الله عليه السلا قال إِذَا كان 

و وخ و الک ی معا اتیکین ما کو من قضَاءِ ال تعالی فى تلك الل إا ا 
فص فيا آمر العلک أن بعد ما باه گم أت الذى راد 


رو 


ص: ۹۹ 


فلت و کل شی ۽ هو عِنْدَ اللہ ممت فى کتاب قال نَع فلت فا شی ۽ کون بَعْدَهُ قال شبعان الله تم بُخدث الله أَيْضا ما بَمَاء 


**[ترجمه آتفسیر قمی: امام صادق عليه السلام فرمود: چون شب قدر فرا رسد فرشتگان و جبرئیل و فرشتگان نویسنده به 
آسمان دنا فرود می آیند و قضای الهی در آن سال را می نویسند. پس کر پرورد گار بخواهد حيري را پیش آورد یا پس 
فرستد يا چیزی را بکاهد و یا بر چیزی بیفزاید به فرشتگان دستور می دهد تا آنچه را كه خود خواسته است» محو كنند و 
آنچه را که اراده کرده است» تثبيت کنند. 


ص: ۹۹ 


عرض كردم: آيا اندازه و مقدار هر جيزى نزد خداوند» تثبیت گشته است؟ فرمود: آرى. عرض كردم: يس آن كاه جه 


دك ركونى رخ خواهد داد؟ فرمود: سبحان الله! آن كاه نيز هر آنچه را که اراده فرماید» يديد می آورد. - . تفسير قمى ۱: ۳۶۷ - 


% 
٣ 
گنی‎ 


فس تفسیر القمی الم غیت روم فی اذى الَْرْض و هُمْ ین بعد َلَيِھم يفون فى بضع مین فا > تی 
مرو 1 
أذنى 


أبى عُمَیر عَنْ جمی| عَنْ أبى ید عَنْ ابی جغقر عليه السلام ال حال عن ول الله الم عبت الوم فى 
و ص مد بیو کہ 


3 


1١ 


َ‫ 
2 2 و 
أ 


مس محف بِرَسُول ا علیه و آل 0 تک ی و لک ازرم و گان اتر لز ون أن 


2 


يَعْلبَ مَل نك الوم لک ارس و کانوا ماجیه میک الوم ای منم مک ارس فما لب ملک ارس ملک الوم بکی 


یک یمرو و الوا اڑل ال لم یب الوم فى ی ار بھی ھا فرش فى أذ زی و ى الاعات و م 
ا ثم قال و فارسٌ مِنْ بعد عَلبهم الژومَ مه لبون فی بضع سين وله له الم من قبل أَنْ 8 مرو من بَغْدُ ان يَفْضدىَ ب کسام 


ه عي ہے م2 5 


ل و مد فح من يقر ال شۇ عن باق یس الله بون فى بضع بین و كذ عضی لین ْو ین 
زشول اله صلی لله عليه و آله فى ایب نا لت ينون فلس فى إازہ مر قال ألم أل که بد توي 


۹ ع کل 


وت ییا ان با ید ناخ و منوخ أ ما تنم تول له ال ِن بل و بن بعد ي بی الیه الْمَشِيئهُ فی الْمَوْلِ أن بوخ ما 
وق ار إلى يم تم الْقَضَاءَ پول اضر فيه على الْمؤمني و ذلک وله و وميل بوخ المؤبئُوت بقضر اله بلشز عن 
متا 


**[ترجمه ]تفسیر قمی: ابو عبيده گوید: از ابو جعفر امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل: «الم* غلبت الژومٌ* فی 


أ نی الأَوْض» - .روم -١7/‏ ۳ 


سؤال کردم» فرمود: ای ابو عبیده! این تأویلی دارد که جز خدا و آنان که از آل محمد علیهم السلام در علم استوارند» کسی 
آن را نمی داند. رسول خدا صلی الله عليه و آله آن كاه که به مدینه مهاجرت فرمود» نامه ای را به وسیله سفیری برای پادشاه 
روم فرستاد تا وی را به پذیرش اسلام دعوت كند. ایشان نامه ای به پادشاه ایران نوشت و وی را به پذیرش اسلام فراخواند و 
اين نامه را با سفیر خود برایش فرستاد. پادشاه روم به نامه رسول خدا صلی الله عليه و آله احترام گذاشت و سفیر او را تکریم 


نمود. اما پادشاه ایران به نامه آن حضرت توهین نموده و آن را پاره کرد و سفير او را نیز مورد اهانت قرار داد. 


ارسال نامه های رسول خدا صلی اللہ عليه و آله مصادف با جنگ ايران و روم بود و مسلمانان تمایل داشتند که پادشاه روم بر 
پادشاه ايران غلبه کند و بیشتر طرفدار پادشاه روم بودند تا پادشاه ایران و چون پادشاه ايران» پادشاه روم را شکست داد 
سلماتاق را خرش اد و از ابق یابت فمكن شتا سن دار ند در این مورد آیاتی از قرآن نازل نموده و فرمود: «الم* 
غلعت الژومُ* فی أَذْنَى الْأَرض؛ يعنى ایرانیان؛ روميان را در نزديكك ترين نقطه زمین که شامات و اطراف آن است شکست 
دادند.«وَهم» يعنى ايرانيان دمن بَغدِ عَلبهغ؛ يس از غلبه شان بر روم» اونا یعتی ترسط مسلمانانی مغلوب خواهند شد «فی 
بضع متنیق له ال من قبل ومن ید وَيَوْمَيذٍ یر اوه يضر اللہ يَنضْرٌ من یامه و چون مسلمانان ايران را فتح کردنده به 


ابع تنوك ای عر وجل قادمان فر 


عرض کردم: مگر خدای عر و جل نمی فرماید: «فى بضع متنیق» و حال آن که مسلمانان سال هاى بسیاری را با رسول 
خداصلی الك علیه و آله و در حکومت ابوبکر گذراندند و غلبه مومنان بر ایران در حکومت مر اتفاق افتاد؟ انام عليه السلام 
فرمود: مگر به شما نگفتم که اين آیات هم تأویل دارند و هم تفسیر؟! و قرآن - ای ابو عبیده - آیات ناسخ و منسوخ دارد. 
مگر نشنیده ای که خحدای وجل می فرماید: ا من کل وین انت یعنی این که تحقق قول او بستگی به مشیت وی 
دارد و هر گونه كه بخواهد. مقلّم و مۇر می داردہ تا این که روزی پیروزی خويش را نصیب مؤمنان فرماید. و این همان قول 
خدای عر و جل است که: اوَبَؤْمَیْلٍ یفرح الْؤْنُونَ* بضر ال روزی حکم خدا مبنی بر پیروزی تحقق می يابد -. تفسیر قمی 
۲ ۱۳۰ - 


ڈوں | ترجمه ] 
بیان 


قد قرئ فی بعض الشواذ عَم بالفتح و سَِيُغَْبَونَ بالضم قوله عليه السلام يعنى غلبتها فارس الظاهر أن إضافه الغلبه إلى الضمير 
إضافه إلى المفعول أى مغلوبيه 


ص: ۱۰۰ 


-١‏ فى التفسير المطبوع: كره لذلك المسلمون و اغتموا به. 


روم من فارس و يمكن أن يقرأ فعلا و قوله و فارس تفسیر لضمير هم فالظاهر أنه كان فى قراءتھم عليهم السلام عبت و سَيُعْلبُونَ 
كلاهما على المجهول و هی مركبه من القراءتين و يحتمل أن يكون قراءتهم علیهم السلام على وفق الشاذه بأن تکون إضافه 
الغلبه إلى الضمير إضافه إلى الفاعل و إضافه غلبهم فى الآيه إضافه إلى المفعول أى بعد مغلوبيه فارس عن الروم سيغلبون عن 
المسلمين أيضا أو إلى الفاعل فيكون فى الآيه إشاره إلى غلبه فارس و مغلوبيتهم عن الروم و عن المسلمين جميعا و لكنه يحتاج 
إلى تكلف. ثم إن البضع لما كان بحسب اللغه إنما يطلق على ما بين الثلاث إلى التسع و كان تمام الغلبه على فارس فى السابع 
عشر أو أواخر السادس عشر من الهجره فعلى المشهور بين المفسرين من نزول الآيه بمكه قبل الهجره لا بد من أن يكون بين 
نزول الآيه و بين الفتح ست عشره سنه و على ما هو الظاهر من الخبر من کون نزول الآيه بعد مراسله قيصر و كسرى و كانت على 
الأشهر فى السنه السادسه فيزيد على البضع أيضا بقليل فلذا اعترض السائل عليه عليه السلام بذلكك فأجاب عليه السلام بأن الآيه 
مشعره باحتمال وقوع البداء حيث قال له ال من َيل وَ مب أى لله أن يقدم الأمر قبل البضع و يؤخره بعده كما هو الظاهر 
من تفسيره عليه السلام و سيأتى تمام القول فى تفسير تلكك الآيه فى كتاب أحوال النبى صلی الله عليه و آله إن شاء الله تعالى. 


ED 


**[ترجمه ]در بعضى قرائات شاذ به صورت اعَلبت؛ با فتحه و «مَیْغلبون» با ضمه خوانده شده است. در قول امام: «غلبتها فارس) 


ظاهر آن است که اضافه غلبه به ضمیر» اضافه به مفعول است يعنى مغلوبیت 
ص: ۱۰۰ 


روم از فارس و ممكن است كه فعل قرائت شود و فارس تفسير برای ضمیر هاء باشد يس ظاهر آن است كه در قرائت اهل بيت 
عليهم السلام «غلیت» و سيِغلّبون؛ هر دو بنا بر مجهول بوده كه تركيب دو قرائت مذ کور است. و ممكن است قرائت ايشان 
مطابق قرائت شاذ باشد به اين گونه كه اضافه غلبه به ضمير اضافه به فاعل باشد و اضافه «غلبهم» در آيه اضافه به مفعول باشد 
يعنى بعد از مغلوبيت فارس از روم آنها در برابر مسلمانان نيز مغلوب می شوند. يا اضافه به فاعل باشد يس در آيه اشاره ای به 
غلبه فارس و مغلوبيتشان از روم و نيز مغلوبيتشان از مسلمانان باشد ولى اين وجه احتياج به تكلف دارد. 


از آنجا كه «بضع» بر حسب لغت تنها بر عددى بين سه تا نه اطلاق می‌شود و يايان غلبه بر فارس در سال هفدهم يا اواخر 
شانزدهم هجرى بود يس بنا بر مشهور بين مفسران كه نزول آيه در مكه قبل از هجرت بوده ناجار بايد بين نزول آيه و فتح 
شانزده سال فاصله بوده باشد و بنا بر آنچه كه از اين روايت ظاهر است كه نزول آيه بعد از ارسال نامه به قيصر و كسرى بوده 
كه بنا بر نظر مشهورتر در سال ششم هجرت انجام شده باز كمى از مقدار «بضع» بیشتر می شود و به همین دليل سائل به امام 
اعتراض كرد. يس امام عليه السلام ياسخ فرمود: در آيه اشاره به احتمال وقوع بداء است آنجا كه مى فرمايد: الله الأمر من قبل 
و من بعد» يعنى خداوند مختار است كه اين امر را قبل از بضع قرار دهد يا اينكه بعد از آن به تأخير اندازد چنانچه از تفسير امام 


و تمام ف در ته 1 این آيه در كتاب احوال پیامبر خواهد آمد. إن شاء الله. 
٭| ترجمه ] 


۹1۳ 


فس, تفسیر القمی قال عَلِیٌ بُ ابراهیم فى قوله و ما یم مِنْ مغر و لا يُنْقَضُ من عُمْرہ إلا ذ 
هو رَد علی من لكر البداء. 
آیه «و ما يعر مِنْ مُعمَر و لا ب من عُمره إلا فی کتاب» گوید: یعنی در 


٭ |ترجمہه |تفسیر قمی: علی بس تراهم 9 


۷| تر جمه | 
۰۳ 
فس» تفسير نفسير القمى فبھا فرق فی یل اذ کل أ حکیم ای بد ال کل رین ال و ناب و ما کون فی لک ال 
ل 0 9 1 ہ٭0×"“ 
سرت نت 335 بر و و 
۶۵“ لک EE‏ ن شکات- -ع أبى جَغفَر و آبی عبد الله و أبى الْعَسَنِ صَلَوَاتُ الله هم 


٭ | تر جمه |تفسير قمى: از امام باقر و امام صادق و امام كاظم عليهم السلام روايت شدہ است كه در باره «فيهًا يَفْرَق كل مر 
حکیم» - . دخان / ۴ - فرمودند: 


يعنى خداوند در آن شب همه امور را اعم از حق و باطل» رويدادهاى سال آينده را مقدّر می کند» و البته برای خدا در اين ن امور 
بداء و مشيت است. آنجه را كه از اجل هاء روزى هاء بلايا و بيمارى ها بخواهد تقديم يا تأخير اندازد و آنجه را بخواهد كم و 


امام زمان واگذار می شود و بداء و مشیت و تقدیم و تأخیر در آن شرط می شود. - . تفسیر قمی ۲ ۲۶۴ - 
ص: ۱۰۱ 

* | تر جمه | 

«f» 


ن حارج عَنْ أَبی دير عن أى نر لہ الم فى قل رن کو ل پت جه لهال إل نة له مر 


٢‏ 7 كان لَه الْقَدْرِ اثر ال یا کل شن ۽ ۽ یکو ی لو لها و دک قَولَهُ أن رل تفا إذا 
جاء أخلها ادا آل و کته کنات الماوات و فو الڑی لا نة 


٭ترجمہ]تفسیر قمی: امام باقر عليه السلام در باره « لَنْ يُوَخَرَ له َفْساً إذا جاء أَجَلّها - . منافقون / ۱۱ - [و هر كس اجلش 
فرا رسد هر گز خدا [آن را] به تأخير نمی افکند.] فرمود: نزد خداوند نوشته‌هایی موقت است که هر کدام را بخواهد پیش يا 
يس اندازد. پس وقتی که شب قدر شود خداوند هر چیزی را که تا شب قدر سال آینده می‌شود نازل می کند و این است معنی 
قول خدا که فرمود: هر كس اجلش فرا رسد هر گز خدا [آن را] به تأخير نمی افکند. یعنی وقتی اجلش نازل شد و کاتبان 
آسناتها آت راف و این اکل ات که لا به تا ق نکد سے قن ۴۵۴۳:۷ اهر امن ووايقه با زوانت قل 


که مقدرات شب قدر را نیز مشمول بداء و تقدیم و تأخیر می‌دانست تعارض دارد.(مترجم) - 
٭٭| تر جمه | 
۱۳۴۰ 


ماء الامالی للشيخ الطوسى الفید عَنْ أَحْمَدَ بن الوَلیدِ عَنْ أبيهِ عن الصفار عن ابن عیتری عَنِ ابن مَحْبُوب عَن العلاء عَنْ مُحَمَّدٍ 
ال: ريل ابو مقر عليه السلام عن لہ ادر قال رل فبا میک و الکبة إلى سماء الا یکیو ما هو کین فى افر الس 
و مرا یتیب الا فا ال و آتز قوف للهتغالی فيه ال ناذه مه ما باه و بح ما ما و هو قوله الى تمقو ال یا 


يَشاء و پثبت و عِنْدَهُ م الكتاب. 


## ت رجمه ]امالی طوسی: از امام باقر عليه السلام راجع به شب قدر پرسیدند. فرمود: فرشتگان و جبرئیل و نگارند كان به آسمان 
دنیا فرود می آیند. يس رخدادهایی که در آن سال روی خواهد داد و آنچه را که بند گان به آن مبتلا می گردند» می نگارند 
و همه امور منوط به مشتّت ذات باری تعالی است و هر آنچه را که بخواهد» پیش يا يس اندازد که پرورد گار خود فرموده 


0 


اسك تخر الله عا تما وت وَعِندَهُ م الكتاب» -. امالى طوسى: ۶۰ء رعد / ۳۹ - 
تفسير عياشى نيز آن را روايت كرده است. - . تفسير عياشى ۲: ۲۳۱ - 

**[ترجمه] 

۵ 


سی کہ بن عطي عن أبى حمر الال عَنْ أبى 


2 


قر لوقو علیہ السلام نَل e‏ م اشا E‏ رمم قال مر پا بی شم اود الب فاذا عه عمره فى 


ان اون و َة اال دن نا زوت اؤ من مُمری لائین 2> اٹ 


نی سه الد دیک له و اننا له عند ک و اطْرَحْهًا من خُمری قَالَ أَبُو 
جغفر عليه السلام فا بت اله عو و جل اؤ فی غشرو لین سک و ائث له عند اللہ مه فیک قول اللہ عر و جل بوا الله 
ما شاه و یک و عة أ الكتاب قال معا له ما كان با 
فیط ملک الْمَوْتِ لِقبض رُوجہ فَقَالَ له 2 َم با ملک الْمَوْتِ ت له قد بقی م من مقری تبون مره ال له ملك الْمَوْتِ با آ5م 


تجلا ایک داو الب و طرختها ین غم رک جين عرض 
ص: ۱۳۰۲ 


۱-و فی نسخه: ان عند الله کتبا موقوفه. 


6م 


علیک ا جک ہے بوادی الدَّحَْاءِ قَالَ ال له ادم ما اذك مذَا قَالَ 
ال هملک الموت یا آم ل جذ أ لم تمأل الله عر و جل أن ينها نداژه و بو ھڑھا من مرک نت اوک فی ارو 
مکاهیا من عم رک فی | لذکر قال وم > تی ألم دک قال و غر عليه السلام کا ماوقا لم یکر کر و لع يجڪ د فمن 
نی اک و تَعَالَى الا 5 أن يكثبوا بهم دا تاو و الوا ای أجل مُت كى لنشیان 7 آدَمٌ وَ جخوده مَا جعل 


#[ترجمه اعلل الشرایع: امام باقر عليه الئرلام فرمود: حق تعالی اسماء و عمرهای انبیاء را بر آدم عرضه داشت به اسم داود و 
عمر آن جناب که رسید عمرش را در دنیا چهل سال معرّفی کرد. آدم عرضه داشت: پرورد گارا چقدر عمر داود کم و چقدر 
عمر من زياد است! بار خدایا آيا ممکن است سی سال از عمر من را به او ببخشی؟ خداوند فرمود: آری ای آدم. آدم عرض 
کرد: يس از عمر من سی سال کم كن و به عمر او بیافزا. کر و رب يعض دوه افرودی انوا رای ی ناب 
قرار داد و این امر البته نزد خداوند ثابت بود و این همان قول خداست که می فرماید: «: بو له ما شاه و بت و علته ام 
الکتاب» - . رعد / ۳۹ - (خدا 


نمود و آنچه نزدش برای داود ثابت نبود را ثابت قرار داد. سپس عمر آدم سپری شد و ملک الموت برای قبض روحش نزد او 
حاضر گردید آدم به او گفت: ای ملک الموت هنوز سی سال از عمر من باقی مانده است. 


ملک الموت گفت: روزی که تو در وادی دخیاء بودی و حق تعالی اسماء انبیاء و عمرهای ایشان را به تو عرضه کرد 
+ ۱۶۲ 
مگر این سی سال را از عمر خود کسر نکرده و برای فرزندت داود پیامبر قرار ندادی؟ 


آدم گفت: یادم نمی آید. ملک الموت گفت: این را انکار مکن» مگر از خدای تعالی نخواستی که آن را برای داود ثابت 


کرده و از عمر تو محوش نمايد» حق تعالی آن را در زبور داود اثبات و در ذکر از عمر تو محو نمود. 


به بعد حق تعالی به بند گانش امر فرمود در وقت قرض دادن يا انجام معامله نوشته ای را بين خود تنظیم کنند زیرا آدم عليه 
الشلام آنچه را كه بر خود ملتزم شده بود فراموش کرد و انکار نمود. -. علل الشرایع ۲: ۲۷۳ - 


* | تر جمه | 


قد شرحناه فى كتب النبوه. 


| ترجمه ]این حديث را در کتاب سوت شرح دادیم. 
| ترجمه ] 


م۲ 


۔ 


جم أبى قن سعد عن ابن جیمی قق تمان بن یعی عن أبى شتا این ان أبى عب اللو عليه السلام ق قَالَ: 
إِنَّ للع و جل جعل لمن جعل له ملطاناً کت و یتنین و شُھُور ان عَدلُوا فی الاس أَمَو الله رو جل صَاحِبَ 
فک أن یی ببا5ازته فطالث أَيَامُهُْ و اليه و ِتنُومُم وع و ذ مم جاژوا فى الاس و لم یلو الله عر و جل 
صاحب الک قرع اه و شرع اء آالبهم و اام لي ل اي 
لام و الشهور. 


٭ |ترجمہ ]علل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: خداوند تبا رک و تعالی برای کسی كه به او سلطنتی داده مذتی از شبها 
مس سم ا وس تر ھت 
فرمايد كه آن را كند بچرخاند تا ایام و شبها و سنوات و ماهها طولانی گشته و بدين ترتیب سلطنت وى طولانى می شود و اگر 
در بين مردم ستم و ظلم کند خداوند به صاحب فلك امر می فرمايد که در حرکتش تسريع نموده و شبها و روزها و سنوات و 
ماهها را زود و به سرعت طى کند و بدین ترتیب سلطنت وی كوتاه می گردد. - . علل الشرايع ۲: ۲۸۸ - 


۷| تر جمه | 


بيان 


لعل المراد سرعه تسبب أسباب زوال ملكهم و انقراض دولتهم و بالعكس على الاستعاره التمثيليه فالمراد بالوفاء بعدد شهورهم و 
سنيهم أن تلك الشهور و السنين التى كانت مقدره قبل ذلك كانت مشروطه بعدم الإتيان بتلكك الأفعال و قد أخبر الله بنقصان 
ملكهم مع الإتيان بها فلم يخلف الله ما وعده لهم (۲)و يحتمل أن يكون لکل دوله فلكك سوى الأفلاك المعروفه الحركات و قد 
قدر لدولتهم عدد من الدورات فإذا أراد الله إطاله مدتهم أمر بإبطائه فى الحركه و إذا أراد سرعه فنائها أمر بإسراعه. 


٠١7” ص:‎ 


-١‏ قال الفیروز آبادی: الارجان كهيبان: بلده بفارس. و الرجل لم نقف على اسمه و ترجمته. 

۲- هذا الاحتمال لعجيب و اعجب منه ما يلحق به من کون کل دوله ذات فلک على حده تدور فتسرع أو تبطئ من التمحلات؛ 
و الروابه لاد تشیر الا-الی أن الله يبارك فی ایام العدل و ينزع الب رکه من أَيّام الظلم فلا يلبث الإنسان دون أن يرى أن الأيَام و 
الشهور و السنین يمر به مر السحاب. و ذلك لکثره الابتلاءات و المشاغل الشاغله فى أَيَام الظلم» و وجود الراحه و الرفاهیه فی 
يام العدل. 


#[تر جمه آشاید بنا بر استعاره تمثیلی» منظور» سرعت رخ دادن اسبابی باشد که باعث زوال ملک و انقراض دولتشان می‌شود و 
بر عکس. يس منظور از وفا به عدد ماهها و سالهایشان اين است که آن ماهها و سالهایی که قبل از آن مقدر شده بود مشروط 
به عدم انجام آن کارها بوده است و خدا به ايشان خبر داده بود که با انجام آن کارها ملکشان کوتاه می شود يس خدا خلاف 


وعده خود به ایشان عمل نکرد. 


و احتمال دارد برای هر دولتی فلکی غير از افلااک متح رک معروف باشد. و خدا برای دولتھاء تعدادی مشخص از دوران آن 
فلك را مقدر کرده باشد يس وقتی که طولانی كردن مدتشان را اراده کند آن فلكك را به کندی حرکت امر می کند و هنگامی 


که سرعت فنایشان را اراده نماید او را امر به سرعت نماید. 
ص: ۱۰۳ 

| تر جمه | 

۷ 


ہی ہو ےی بے یہ ہو 
عليه السلام ال : فی قَوْلٍ الله عَرّ و جل و قالّتِ الود يد الله وله غ بَشُو ہوا آنه هكد و لکتهم الوا قذ رع من ار فلز 


و لا یفص قال الله جل حال تَکذِی لیم لث آندیهم و لا ہما ال بل بدا يشو طتان فی کیت یشاء ا 
NT‏ با ال ما يشاء و یی و عند أ اكتاب 


**[ترجمه ]توحید. معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام در قول خدای عرٌ و جل «و قالّت الْيَهُودٌ يد الله مَلوله -. مائده / ۶۴ 
- و بهود گفتند: «دست خدا بسته است.») فرمود: ایشان قصد نکردند که خداوند چنین است(واقعا دستی دارد که بسته 


است) و لیکن ايشان گفتند كه از كار فارغ شده يس نمىافزايد و كم نمی کند. 


خداى جل جلاله به جهت تكذيب قول ايشان فرمود: «غلث أَيْدِيهغ و لوا بما قالوا بل يداه تتشوطتان لبق کیت 
یشاء» (دستهای خودشان بسته باد. و به [سزاى] آنچه گفتند از رحمت خدا دور شوند. بلكه هر دو دست او گشادہ است» هر 
گونه بخواهد می بخشد.) آيا از خداى عر و جل نمی شنوى كه مىفرمايد: 'يَمحُوا اللهُ ما يَشاءُ و يبت وَعِنْدَهُ أمّ الكتاب» - 


رعد / ۳۹ - [خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل كتاب نزد ست -. توحيد: ۰۱۶۷ فعا الأخبار 4-> 
* | تر جمه | 
۸ 


2 0 7 7 7 
1 وى سے 2 5 أ o‏ ۹۹ 2 7 


م تفسیر الإمام عليه السلام قول ر و جل ما كذ نسح مِنْ آيَهِ أو ننْسها تأت بخیر منها أو مثلها ن الله على کل سی ء قد 
ألم َعَم | له له مک السّماواتٍ و الَْرْضِ و ما لَكمْ + yT‏ 


بن موس ى الرّضًا عليهما السلام ی رف را یھ و ل 
قلبک یا محمد كما قال مرتفرئکه فلا تلسی ال ما شاء الله أن پیک رقع عَنْ قلبکک ذ کر aT‏ بخیر اکم فَهَذِهٍ 
یم اکآ له ابتكم ين لابه لأولى لمن د أ بها أ یی الشلح لک ِا رخ وا دن !ل 
رصا فی دک عضالشکم ؛ نع ال با مد أله تقلم أن الله على کل شین ى یز بان َي يفير على الخ و يره ألم تم 
أن الله له لک التسماوات و اأص و هو العام بهاو تضالجها و بر کم يله و ما لکم من دُون الله ِن لش يإضلاجكم 
ٳذ کا العام المصالح و الله عر و جل دون عبر ولا تصیر و ما لکم اصڙ لصو کم ین مكره 7 أو عَدَاب 
إن راد لاله تکم و ال محم بق علي باق و ما سر اله عليه الح وتیل لمصالجكم و تتافیکم لیا و یور علیکم 
اب با دیق با َو بقل تا اه ا فيه ص احكم ولج کم ثم ئا ألم تم یا محمد أن اله ا 4 ملک السّماوات و 
لٹ فَهُوَيَمِكهُما درت و بط رقهما نحت میتی معد ما أو و ا ریما شم تم ال الله تحال و ما لكم يا معطو 
اد و لكين محمد صلی الله عليه و آله و این شح لاع ِن ذون الله بوی الله الى من ول لى تضایعکم 


إن َم یلک ربكم للمصالح و لا تصیر بضر كم من الله بذك عنکم عَذَابَهُ 


١ ص:‎ 


ال عليه السلام و دک أَنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله لما کان بمكة مره الله ای أن يَتوَجهَ تخو ات دس (١)فی‏ 
صاه و بجعل الکنبه ب و بت ۱3 اکن و إا لم بتمکن اكل ايت امقس کیت كان كاد رشول الله صلی الله عليه و 
آله قعل دک طول ماه بها تلا عشره مره فا کان بال ديه و کان معدا باشیقبال بت اس اشْتَقبلَهُ و ارف عن 
سے ا ےر رر لو نتر ہس تر على ضاز 
وه إِلَى قتا و ید فی صَكَاتهِ پاتا و کتا قاشع دیک علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله لا ال به عَنْهُمْ و كرة 
رت مد کر او ا 
عن بیت امنیس إِلَى الکنبهقذ دی با صل پی من قبل الود من قبلهغ تال جبرنیل اسان ریک أن بولک لیا ان 
لما یروک عَنْ طلتسک و اك من بيتك ما ام دوه ص جد جبرئیل تم تاد ِن هلر محمد قد تری 
٦‏ َ9 ۰ ۰×" مک ُطره بات 
لت الود عند دیک ما وهم عن تلهم الى کارا لھا َأجَابَهم الله خسن جواب قَقَالَ قل لله المشرق و الْمغْرِبُ و ہُو 
۳۹ ُا و کی ال ای جایب كتخويل لَكمْ نی جانب آخو هی من شا إلى تراط مد تقيم هو مط هم و تیم 
طاعَتَهُْ هم إلى جات العم قال و جر مخ عليه السلام و اء قوم ِن یود ی رشول الله صلی الله عليه و آله فوا يا محمد 
رہ القع تی ایس قد ص لیت ایا ابع عشره سره تم ترکتها الان أمَحمَاً کان ما کلت علیہ فد رکه ی باطل ماما 
حالف الق ااطل أ اطا کان لک فَقَد کلت عَلیه طول عَذء له فما با أَنْ تک ان عَلَى باطل فَقَالَ 


ص: ۱۰۵ 
-١‏ وزان مسکن و يأتى أيضا على اسم المفعول من باب التفعیل. 
۲- جمع المارد و هو العاصی العاتی. 


۳- فيه ثلاث لغات: البغیه بضم الباء و سکون الغين و فتح الیاء و البغیه بکسر الباء و البغیه بفتح الباء و کسر الغین و الیاء 
المشدده المفتوحه و معناها ما يطلب و برغب فيه. 


َشول الله صلی الله عليه و آله َل دیک کان عقاو دا عق یو ال ل له العشرق و الْمَغْبُ بى من بشاۂ إلى صتراط 
شتتقيم ۱ عرف ضلاعکم ا ھا ابد فی اشیقبال الشرق آمزکم به و عرف ضناعکم فی اشتقبال المرب أمركم به و إذ 
قرف ص احکم فی یروت مرکم به فا کزوا کی الله فی او تشه إلى تضایمک َال ر كول اللّه صلی الله علبه و ٦‏ 

قد تر کم الیل فى ؤم الت تم عملم تغدة اير ام ثم نموه فى یت تم عم بد أ رگم ان ای بآ 
الْبَاطِلَ إلَى عق او ال إلى باطل أو ای ای عق وا کیت ش-ثشم نهر تول مب صلی الله عليه و آله و جاب لَكم الوا بل 
رک الْعَمَلٍ فى البِتِ عق و العمل یدهعت فَقَالَ سول الله صلی الله عليه و آله فک لک لب یت فیس فى وَفْتِهِ عق تم 
له الكغبه فی وَفْتهِ عق شلوا یا مُحَمَدُ أ دا لرک فیما کان آترک به برَعْمِك من الصَّلَاءٍ ی بیت امیس خی ننک إِلَى 
الكفيه فَقَالَ ر شول الله صلی الله عليه و آله دا لَه عن لک له لِم الْعرافب و الا علی اْعضالح لا سذ رک على تیه 
غلطا ولا تیت زب الف للم جل عن ذلك و ا ب علیہ أنضاً ماع تفه ین رادو و لیس يئو إا لما كان را 
وضع و و َر و جل متا عَنْ عذه الصّفَاتِ عُلَوَاً کبیرا ء٠‏ نم قال لَهُمْ ر ول الله صلی الله عليه و آله ابا الود آنپژونی عَن الله 


یس بغرض ثم يدح و بیدخ ثم بغرض أ یا له فى لک ا ایس بخیی و یی بل فى کل واجد ين ڈیک تال 
کلک الله تعد به مُححمّداً بلصلا إِلَى الکقبه بغ أَنْ تَعبَدَهُ بالصّلاه لیب یت ایس و ما بدا لَه فى لول م قال أ یش الله 
بی بل فی ار امن و الصَّيِضٍ فی ار لا ا ل فی کل وای من دیک الا ال ر شول الله صلی الله عليه و آله 
کک ذیک تع یذ ل فى اقل ال تم ال یس قد لمكم فی لام آن تترژوا ‏ من زد بالّیاب اللیظه و کم فى اقب 
أَنْ تختروا م TS‏ تن الوكين اله ع 
ا رن تچ تہ 1 تج کم فى وب آحَرَ لصاح آغر يَعْلمَةُ بى ۽ آخر و |ذ أطعم الله 
فى الحالتين اسْتَحْمَقتُمْ واه و اَل الله و له الشرق و المرب ينما توا م وجه الله بغبی إِذَا تو هخم بأئرہ کم الْوَخْهُ اذى 


اله 


ص: ۱۰۶ 


2 


فص دون مله الله و املو و 25 قال زھر ل الله صلی الله علیه و آله کا عاد الله 2# ٹم کالمرضی و لر بُ الْعَالَمِينَ کالطبیب 
قَصَلَاحُ الموضی فیما يَعْلَمَهُ الطبیت و بره به ا فيما بشتهیه الْمَرِيضٌ و بتر حه ( 0أ لوا لله نز ا 
ای شولِ هقی آمر باق وی ان ما ان الل ر و جل و ما علا اقل ای كت علیها و می بیث بت امیس إَِ نلم مَنْ 
ہےر على عزبه ہج یله وج رن لهج لک کی اغ مک کان ف الك 
لآ ہو و ہے و ہت 
کان موی أَهل الع دِينَهِ فى ب: یت لیس أَمَرمُم بِمُحَالَْيهَا و اوه ای الكغبه لین من يوَاِقُ محمدا يما یکره فهو مُصَدقهُ و 
اج یت اس فی لک اف کب انا عَلی مَنْ 


7 


د الله بعد بخلاف ما رده ال لیتلی طَاعَتَةُ فی مُحالقَهِ هَوَاه. 


ف 
ےت ہہ 


لی وَلاتُصدیرا -. بقره / 


ره شیر وب ار انام حسن عسکری عليه السلام در باره «ما نسح مِنْ 


ن اله على کل شین ۽ دید الع تظع أن ذ الل له فلك افضارت وار ما لک من 


3 
١ع‏ 
ا 
ا 
٠٢‏ 
ىا 
U»‏ 


روایت شده كه به نقل از امام محمد تقى عليه السلام فرمود: امَا نَنسَحْ مِنْ آیه» يعنى حكم آن را برمی داريم اؤ تند ها» يعنى 
س رک فلا تند ى» لا ما شَاء هه يل الْجَهرَ و ما بخفٌی؛ - . اعلى/ ۶-۷ - ما به زودی بر تو خواهيم خواند تا فراموش 
۰ 
از دل تو محو می شود. 2-7 سی ايه يهترى 0 ی آوریم؛ چراکه این آیه دومی» ثواب» مصلحت و منفعت 

بيشترى از آيه اولی نسخ شدہ به دنبال دارد. نلیا سی ملس عنما عظررا وام 66 هچ اه بت 
اق ےس رر ےس سرد ما زر ار نار a‏ لوز للا محا NE‏ 
کل شیء قدیژ پس خداوند بسيار توانا است و قادر به نسخ و غير آن می باشد. «ألمم لسغ آن الله له تلك القع اواك 
وَالأزض؛يعنى او عالم به تدبير و مصالح آنها است و او شما را با دانش خود تدبير می کند. وما کم مّن دُونٍ الله من وَلِى) 

يعنى او عهده دار مصالح و منافع شما است» چون خداوند عزو جل تنها کسی است كه دانا به مصالح می باشد نه كس ديكر. 
00 بعنی اگر خداوند اراده کند که امر مکروہ و ناپسندی را بر شما نازل كند و یا کیفر و عذابی را بر شما فرود بیاورد» 


هیچ یاوری برايتان نيست تا در برابر آن شما را يارى كند. 


امام محمدباقرعلیه السلام فرمود: جه بسا خداوند» نسخ و تنزیل را به دلیل مصالح و منافعتان مقدّر ساخته تا به آن ایمان 
بياوريد و با تصدیق و باور به آن» ثواب برایتان مهيا و فراوان شود. يس او از آن» همان چیزی را اراده می کند که صلاحتان 
ls‏ اس میس انز ہس مم تمه یعنی ای محمد أن الله له تلك القت ارات 
زالأزض یس او با قدرتش بر آن دو حکم می راند و بر حسب مشیت خود آن دو را آباد می سازد و هیچ کسی نمی تواند 
آنچه را که او موخر تح مقدم و آنچه را که او مقدم ساخته موخر کند. سپس خداوند متعال فرمود: قا لكو يفي ای 
جماعت يهود و تکذیب کنند گان محمد و انکار کنند گان نسخ شرایع! «من دون الله) یعنی شما غير از خداوند» کسی را ندارید 

که «من وّلی» یعنی عهده دار مصالح شما باشد. اگر پرورد گارتان شما را برای آن مصالح ارشاد و هدایت نکند» با ترا 


ص: ۱۰۴ 


هنگامی که رسول خدا در مكه ہود خداوند به او امر فرمود که به سوی نيت المقدس نماز بخواند و تا جایی که می تواننذہ 
کعبه را بین خود و بيت المقدس قرار دهد و اگر نتوانست. فقط بايد جهت بیت المقدس را در نظر بگیرد. رسول خدا صلی الله 
عليه و آله سیزده سال جنين می کرد. هنگامی که در مدینه به سوی بیت المقدس عبادت می نمود» به مدت هفده يا شانزده 
روز از رو كردن به سوی کعبه منحرف شد. از این رو گروهی از يهوديان سر کش شروع به طعنه زدن کردند و می گفتند: به 
خدا قسم» محمد نمی دانست چگونه نماز بگزارد تا این که به سوی قبله ما رو کرد و در نمازش از شيوه و آداب ما استفاده می 
کند. سخنان يهود بر رسول الله كران آمد و از قبله آنان بیزار كشت و شیفته کعبه شد. از این رو جبرئیل بر او نازل شد و رسول 
الله به او فرمود: ای جبرئیل دوست دارم كه مرا از بيت المقدس به سوی کعبه بگردانی» چرا که من از سخنانی که يهود در 
باره قبله شان به من می گویند» آزرده ام. جبرئیل گفت: از پرورد كارت می خواهم که تو را به سوی کعبه بگرداند و او 
ور ردن کو أيه ور ہے چون دعای او پایان یافت» جبرئيل بالا رفت و در همان لحظه باز گشت 
و گفت: ای محمد! بخوان: تٌڑی تقلب وھک فی الشماء نک قبل توضاها قول وجهک شطر المترجد العرام وعیث 
ما کش َو کم شطره» - - بقره/ ۱۳۴. - [ما (به هر سو) گردانیدن رویت در آسمان را تك می سپ ھی (باش تا) 
و کی چس تک عن رو بی شی ساوت کہ 
سوت آن بگردانید] و گفتند: «ما ولاهم عَن مهم ای كانُوأ عَليهاا» يس خداوند به بھترین شکل به آنان 
جواب داد و فرمود: اقل له الَمشرق وَالْمَغْبُ) يعنى شرق و غرب برای او است و ا بن که او را به گردیدن به يكك سو امر می 
جووے تر ‏ رے ےے  E E‏ 
0 آنان را به جنات النعیم (بهشت) هدایت می کند. ۱ 


گروهی از يهود نزد رسول الله آمدند و پرسیدند: ای محمد! تو چهارده سال به سوی بيت المقدس نماز خواندی و اکنون آن 
را رها نمودی. آيا آن چیزی که بر آن بودی حق بود و تو آن را با رو كردن به سوی باطل رها نمودی؟ چرا که هر چیزی که 


مخالف حق باشد باطل است. یا این که آن چیزی که برآن بودی باطل بود و تو در طول این مدت بر آن بودی. 
ص: ۱۰۵ 


بنا براین از کجا بدانيم که ت نو سب ےر ری بی سے جی وو ھک این 
حق است. خداوند متعال می فرماید: «قل لله المشرق وَالْمَغْْبُ يهدى من ياء لی صدراط مش تقیم» ای بند گان خدا! اگر 
خداوند صلاح د شما را در رو كردن به سوى شرق بداند» شما رابه آن امر می فرماید و اگر صلاح ث شما را در رو كردن به سوی 
غرب بداند» شما را به آن امر می کند و اگر صلاحتان را در غیر آن دو بدانده شما را به أن فرمان می دهد بنا براین» تدبیر 
خداوند در ميان بند گان خود را و نظر داشتن او به مصالحتان را انکار نکنید. سپس رسول الله به آنان فرمود: شما در روز شنبه 
دست از کار کشیدید و در روزهای دیگر مشغول کار شدید و دوباره در روز شنبه دست از کار كشيديد و يس از آن شروع 


به كار کردید. آيا حق را رها کرده و به باطل عمل نمودید يا اين که باطل را به حق تبدیل نمودید و یا باطل را به باطل تغییر 


دادید و یا حق را رها نمودہ و به حق دیگری عمل نموديد. هر جوابى که بدھیدء سخن محمد و جوابش به شما نیز همان 
خواهد بود. آنان گفتند: بلکه رها كردن کار در روز شنبه حق است و کار كردن يس از آن نیز حق است. رسول الله فرمود: 
همان طور قبله بودن بيت المقدس در وقت خود» حق است. سپس قبله بودن کعبه نيز در وقت خود. حق می باشد. آنان گفتند: 
ای محمد!آیا برای پرورد گارت. در این که به تو دستور داد تا به سوی بيت المقدس نماز بخوانی» بدا حاصل شده بود تا این 


که تو را به سوی کعبه چرخاند؟ 


رسول الله فرمود: برای خداوند در این مورد بدا حاصل نشده بود» چرا كه او به فرجام همه جيز آ كاه و توانا بر مصالح است و 
اشتباهی انجام نمی دهد تا نیاز به تصحیح آن داشته باشد و از نظری که داده برنمی گردد و شأن او از این عمل برتر است. 
همچنین هیچ چیزی نمی تواند مانع خواسته اش شود و بداء تنها برای کسی حاصل می شود که اين اوصاف در او باشد. و شأن 
خداوند تبارک و تعالی از این صفات. بسیار برتر است. 


سپس رسول الله صلی الله عليه و آله به آنان فرمود: ای بهود! در باره خداوند مرا آ كاه سازید آيا بیمار نمی کند و سپس شفا 
نمی دهد و سلامت نمی دارد و بیمار نمی کند؟ آیا در این مورد» برای خداوند بدا حاصل شده است؟ آیا زنده نمی کند و 
نمی میراند؟ آیا شب را به دنبال روز و روز را به دنبال شب نمی آورد؟ آيا در این موارد برای خداوند» بدا حاصل شده است» 
گفتند: خیر. پیامبر فرمود: يس همین طور خداوند» محمد را يس از آن که به نماز خواندن به سوی بيت المقدس امر نموده 
بود» به نماز خواندن به سوی کعبه امر فرمود و در آن اولی برای او بداء حاصل نشده بود؛ سپس فرمود: آیا خداوند. زمستان را 
به دنبال تابستان و تابستان را به دنبال زمستان نمی آورد؟ آنا در هر بکک از آن دوه برای خداوند بدا حاصل شده است؟ 
گفتند: خیر. حضرت فرمود: يس همچنین در مورد قبله نیز برای اوه بدا حاصل نشده است. سپس فرمود: آیا خداوند شما را 
ملزم نساخت تا در زمستان به خاطر سرماء لباس های ضخیم بپوشيد و در تابستان به خاطر كرما از آنها دوری جویید؟ گفتند: 
آری. يس فرمود: خداوند در یک زمان شما را به خاطر مصلحتی که می داند. به چیزی فرمان می دهد و سپس در زمان 
دیگری شما را به خاطر مصلحت دیگری به چیز دیگر امر می کند. بنا براین اگر در هر دو حالت از او پیروی نمودید» مستحق 
كواب اريك و اوه یره العشرق والعفرت تیولوا کم جھ الو وه ار سے یرس ان از 


خداست. پس به هر سو رو كنيد آنجا روی (به) خحداست] را نازل كرد؛ يعنى اگر به امر او به سمتى رو کنید» آن سمت. همان 
ص: ۱۰۶ 


صلاح بیماران در آن چیزی است که پزشک می داند و به وسیله آن تدبیر می کندہ نه در آن چیزی که بیمار ميل به آن دارد 


و پيشنهاد می کند. يس در برابر امر خداوند» سر تسلیم فرود آورید تا از رستگاران باشید. 


برخی به امام عليه السلام عرض کردند: يابن رسول الله! پس چرا به قبله اول امر شد؟ حضرت فرمود: تنها به این خاطر خداوند 
فرمود: اوَکرا جَعَلْمَا له التى كنت علیها» که همان بيت المقدس است «لا للم مَن یت الرَسُولَ ممن ینقلب علی عَقِبِيها (جز 


برای آن كه کسی را كه از پیامبر پیروی می کند از آن كس که از عقيده خود برمى گردد بازشناسیم) یعنی تا بدانيم که جه 
کسی از پیامبر صلی الله عليه و آله پیروی می کند و به جاهلیت باز نمی گردد. پس ازآن که دانستيم این گونه خواهد شد؛ چرا 
که خواست و ميل مردم مکه در این بود که به سوى کعبه نماز بخوانند و خداوند خواست تا پیروان محمد را از مخالفان او 
بازشناسد. آن هم با پیروی كردن از قبله ای که از آن بیزار هستند؛ ولى محمد به آن امر می کند» و چون خواست و ميل مردم 
مدینه در اين بود که به سوی بيت المقدس نماز بخوانند» آنان را به مخالفت با آن و رو كردن به سمت کعبه فرمان داد تا 
کسانی که خواسته خود را نادیده می گیرند و با محمد موافقت می کنند را از مخالفان او متمایز سازد. سپس خداوند فرمود: 
وان کاٹ لکبرة الا عَلی لین هکی اللہ و البته(اين کار) جر برای کسانی که خدا هدایت(شان) کرد سخت كران بود) 
يعنى رو كردن به سوی بيت المقدس در آن وقت. برای همه جز کسانی که خداوند آنان را مورد هدایت خود قرار داد» دشوار 
بود. يس همه دانستیم که خداوند بر خلاف خواسته انسان به او در مورد چیزی امر می کند تا اطاعت او را در مخالفت كردن 


با هوی و هوس خود بیازماید. -. تفسیر منسوب به امام عسکری: ۴۹۱ - 

** | تر جمه | 

بیان 

قوله أو سته عشر شهرا التردید ما من الراوی أو منه عليه السلام لبيان الاختلاف بين المخالفین. 
**[ترجمه ]«آو ستته عشر شهرا» تردید یا از راوی و يا از امام برای بیان اختلاف بین مخالفین است. 
** | تر جمه | 
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اقول 


لما كان الکلام فى النسخ و تجویزہ مثبتا فی الکتب الاصولیه لم نتعرض لذ کره و بسط القول فيه مع أن هذا الخبر مشتمل على 
رد شبه النافین له على آبلغ الوجوه. 


#*|ترجمه از آنجا که سخن در باره نسخ و جواز آن در کتب اصولی آمده است متعرض ذكر آن و بسط سخن در باره آن 


نشدیم ضمن اينكه اين حدیث به بلیغ ترين وجوه مشتمل بر رد شبهات نافيان آن است. 
* | تر جمه | 
۰۹ 


ید التوحيد أبى عَنْ مُحَمّدٍ العطار عَن ابن عیسی عَن الخال (٢)عَنْ‏ تغلبه عَنْ ژرازه عَنْ آعدهتا عليهما السلام قَالَ: ما بد الله 
َر و جل بشی ۽ مثل البداء(۳. 


٭| ترجمه |توحيد: امام عليه السلام فرمود: خدا به چیزی مانند بداء پرستش نشده است. -. توحید: ۳۰۱ - 
* | ترجمه | 
«۲۰» 


يد التوحید ابن الّلید عَنِ الصفار عَنْ یوب بن نوح عَن ابن آبی عمیر عَنْ هشام بن سالم عَنْ آبی عبّد الله عليه السلام قال: ما 
عظم الله عر و جل بمثل الْبَدَاءِ. 

ص: ۱۰۷ 

۱- أى يجتبيه و يختاره. 

ال الشجال مشع كه مرق عناعد و الظافی هنا فر ته را شعن علد ون پرت امه الله یی مق ال كرفي 


۳- فى بعض النسخ: ما عبد الله عر و جل بشی ء آفضل من البداء. و قد أوعز المصّف قدس الله أسراره فی خاتمه الباب الى 
معنی الحدیث و الحدیث الذی يأتى بعده و ما ضاهاهما. 


٭| تر جمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند به چیزی مثل بداء تعظیم نشده است. -. توحيد: ۳۳۳ - 
ص: ۱۰۷ 
#* | تر جمه | 


«¥1» 


ہس رر و رد ل شم عَنْ أبى عد الله عليه السلام ال 3 
بعک ال َر و جل تب كى اد علیہ تلات حضال ار ار نالفو ده وحم الأنداد او ۵7 بدا باه وتوف مامتا 


0 
3 


*[ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خداى عر و جل هيج پیامبری را به پیامبری مبعوث نگردانید تا آنكه در باره 
سه چیز از او بيمان می گرفت: یکی اقرار به بندگی و دیگر نفى شريكان و سيم آنكه اعتراف كند كه خدا هر جه را که خواهد 
پیش اندازد و هر جه را كه خواهد به تاخير افكند. -. توحيد: ۳۳۳ - 


تفسير عياشى نيز مانند آن را روايت كرده است. 


** | ترجمه | 
»¥« 


بده التوحید ااا فا تاد عن ڃا بن الم و حفص نرق و رهما عن أبى عبر الو عليه السلام فی لایو ب بمخوا الله 


ما يَسْاءٌ و یت قال فقال و هَل یَشخو له ما ان و عل بت يبت ال ما لم يِكنْ 


٭[ترجمہ]توحید: امام صادق عليه السلام در باره آيه «تمځوا اللُ ما یَشاء و يت -. رعد / ۳۹- إخدا آنچه را بخواهد محو 
یا ابات می کند) فرمود: آیا خدا محو می کند جز آنچه را كه بوده و آيا اثبات فرموده جز آنچه را که نبوده است؟ - . توحید: 
۳۳۳ 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


بد التوحید حر اوی عن علق عنْ أببه عَن ابن أبى میرن مُرازم بن حكيم قَالَ مد مت أبا عبد له عليه السلام يَقُولُ مَا 


2 


سے 
7 


تگا ا نب قط بی یره تعالی حمس باباء و امه و لبود و اوه و الطاعَه. 


سن المحاسن بعض آصحابنا عن محمد بن عمر الکوفی أخى يحيى عن مرازم مثله 


جل به ينج خصلت اقرار می نمود؛ به بداء و مشيت و سجود و عبودیت و طاعت. -. توحيد: ۳۳۳ - 
امن ثيل آق زا ورایت کرهه اس عا ۷ 0 

[ترجمه] 

+۴ 


سن, المحاسن أبى عَنٍ ان أبى عير عَنْ جشام! تن الم عن زاره و محمد بن نليم عَنْأبى عدي الله عليه السلام قَالَ: ا وٹ 
الله تیا قط عقی بأد علد اء الإْرارَ لله بالبردیه و عم لا و أن اله معو ما باه و یگ ما یاه 


*؛* | ترجمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند هیچ پیامبری را مبعوث نكرد تا اينكه سه جيز را بر او شرط كرد؛ 
اقرار به عبوديت برای خداء نفى شريكك از خداء و اعتقاد به اينكه خداوند هر جه را بخواهد محو می کند و هر جه را بخواهد بر 
جاى می گذارد. - . محاسن: ۲۳۴-۲۳۳ - 


۷| تر جمه | 
«A»‏ 


ید التوحيد حَحئْرَةُ الْعلَوقُ عَنْ على بن إِبْرَاهِيمَ عن الريّانِ قال تمغ الوا عليه السلام يمول مر تی الله نا قط إلا بتخريم 
الخفر و أن یر لَه بالْبدَاءِ. 


تر جمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: هر گز خدا هيج بيامبرى را نفرستاده مگر به تحريم شراب و به اينكه برای خدا 
به بداء اقرار کند. -. توحيد: ۳۳۴ - 


> 1 تر جمه 1 
»$« 


ید التوحيد الدقاق عن الکلینی عَنْ علی بن إثرامیم عَن الیقطینی عَنْ پوس عَنْ ماک الجهنی قَالَ ممعت آبا عودِ الله عليه 
السلام يَقُولَ لو غلم النّاسٌ ما فى الْقَوْلِ بِالبدَاءِ مِنَ الاجر ما قروا عن الکلام فیه. 


قال الصدوق رحمه الله فى التوحید ليس البداء كما تظنّه جهّال الناس بأنه بداء ندامه تعالى الله عن ذلک علوًا كبيرا و لکن يجب 
علينا أن نقرٌ لله عز و جل بأن له البداء معناه أن له أن يبدأ بشی ء من خلقه فيخلقه قبل شی ء ثم يعدم ذلك الشی ء و يبدأ بخلق 


فو أو با سا نے ا 
35 و یامر بامر سهی ۰ مثله | نھ 6 الم 73 1 3 
المتوفی عنها ز / 1 5 عن شی ء ثم يأمر بمثل ما نهى عنه و ذلكك مثل : نسخ الشرائ تحويل الة 

فى عنها زوجها و لا يأمر الله عباده بأمر ع و تحویل القبله و عده 


ص: ۱۰۸ 


فى وقت ما إلا۔و هو یعلم أن الصلاح لهم فى ذلك الوقت فی أن یأمرهم بذلک و يعلم أن فى وقت آخر الصلاح لهم فى أن 
ينهاهم عن مثل ما آمرهم به فإذا کان ذلك الوقت آمرهم بما يصلحهم فمن أقز لله عز و جل بأن له أن يفعل ما يشاء و يؤخر ما 
يشاء و یخلق مکانه ما يشاء و يؤخر ما یشاء كيف فقد أقرٌ بالبداء و ما عظم الله عز و جل بشی ء آفضل من الاقرار بأن له الخلق و 
الأمر و التقديم و التأخير و إثبات ما لم یکن و محو ما قد كان و البداء هو رد على اليهود لأنهم قالوا إن الله قد فرغ من الأمر فقلنا 
إن الله كل يوم فى شأن يحيى و يميت و يرزق و يفعل ما يشاء و البداء ليس من ندامه و إنما هو ظهور أمر تقول العرب بدا لى 
شخص فى طريقى أى ظهر و قال الله عز و جل و بیدا لَهُعْ ِنّ له ال يَكونُوا تید ون أى ظهر لهم و متى ظهر لله تعالى ذكره 
من عبد صله لرحمه زاد فى عمره و متى ظهر له قطيعه رحم نقص من عمره و متى ظهر له من عبد إتيان الزنا نقص من رزقه و 
عمره و متى ظهر له منه التعفف عن الزنا زاد فى رزقه و عمره و من ذلكك 


ول الصّادِقٍ عليه السلام مرا با له يَدَاء كت ا با له فى ادعاعبل اٹی ول مرا طهر له اهر كما طهر لَه فى إِس مَاعِيلَ ایی إذ 
اتمه (١اقیلی‏ للع بذک یس امام بقدی. 

و قد روی لی من طریق آبی الحسین الأسدی رضوان الله عليه فى ذلكك شی ء غريب 

ومن ا رو 3 الصَّادِقَ عليه السلام قَالَ: ما بدا هب كما با فى إِسْمَاعِيلَ بی إِذَا مر باه بنج تم فا ببح قظیم. 

و فى الحدیث على الوجهين جمیعا عندی نظر الا آنی أوردته لمعنى لفظ البداء و الله الموفق للصواب. 


٭| تر جمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر مردم بدانند که در قول به بداء جه قدر از ثواب است از سخن گفتن در 


آن سستی نورزند. -. توحید: ۳۳۴ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: بداء چنان نیست که جهال مردم گمان می کنند كه آن پیشیمانی است و خدا از این برتری دارد 
برتری بزركك. و لیکن بر ما واجب است که اقرار کنیم از برای خدای عرٌ و جل به اينكه بداء از برایش جایز است و معنیش این 
است که می‌شود خدا به چیزی آغاز کند و پیش از چیزی آن را بیافریند و بعد از آن» آن چیز را معدوم و نابود سازد و به 
آفریدن غير آن آغاز کند یا به امری امر فرماید و بعد از آن از مثل آن نهی فرماید يا از چیزی نهی فرماید و بعد از آن به مثل 


آنچه از آن نهی فرموده امر فرماید. و این مشل نسخ شریعتها و گردانیدن قبله وعدّه زنی که شوهرش پیش از او مرده باشد 


ص: ۱۰۸ 


و خدا بندگان خود را در وقتی از اوقات به امری امر نمی فرماید مگر آنکه می‌داند صلاح ایشان در آن وقت در این است که 
ایشان را به آن امر فرماید و می‌داند که در وقت دیگر صلاح ايشان در آن است که ایشان را از آن نهی فرماید و چون آن 


وقت موجود شود ايشان را امر فرماید به آنچه ایشان را به اصلاح آورد. 


پس هر که از برای سداق عر و جل اقران کند به اينکه او می‌تواند آنچه خواهد بکند و آنچه خواهد به تأخیر افکند و در جای 


آن بیافریند و آنچه خواهد پیش اندازد و آنچه خواهد به تأخیر اندازد و امر كند به آنچه خواهد به هر وضع که خواهد به 
حقیقت که او به بداء اقرار کرده و خدای عرٌ و جل به چیزی تعظیم نشده که بهتر باشد از اقرار به اينكه خلق و امر و تقدیم و 


تاخیر و اثبات آنچه نبوده و محو آنچه بوده از برای اوست. 


و بداء رد بر يهود است زیرا که ايشان گفته اند که خدا از کار فارغ شده و ما گفتیم که خدا هر روزی در کاری‌ست؛ زنده 
می کند و می میراند و روزی می‌دهد و آنچه خواهد می کند. و بداء ناشی از پشیمانی نیست و تنها به معنای ظهور امری‌ست؛ 
عرب می كويد كه «بدا لی شخص فى طریقی» یعنی در راهم شخصی برایم ظاهر شد. و خدای عر و جل فرموده: ١و‏ بدا لَهُمْ من 
ال ما لھ يكوثوا تخت یوت -. زمر / ۴۷ - یعنی ظاهر شد براق ایشان. زمانی که برای خمداى - تعالی ذکره - از جاب بنده 
صله رحم ظاهر شود در عمرش زياد کند و زمانی که از بنده برایش زنا ظاهر شود قدری از روزيش را کم کند و زمانی که 


عفت ورزیدن از زنا برايش ظاهر شود در روزی و عمرش بيفزايد. 


و از این قبیل است قول امام صادق عليه السلام که فرمود: ظاهر نشد از برای خدا امری چنان که در باب اسماعیل پسر من ظاهر 


شد در هنگامی که او را پیش از وفات من هلاک کرد تا آنکه به همین دانسته شود که او بعد از من امام نیست. 


و از طریق ابو الحسن اسدی در این باب چیزی غریبی از برایم روایت شده و آن این است که امام صادق عليه السلام فرمود: از 


از آن او را به ذبح عظیمی فدا فرستاد. 


در این حدیث بنا بر هر دو وجه در نزد من نظر است جز آنکه من آن را به جهت لفظ بداء نقل نمودم. و الله الموفق للصواب. - 
. توحید: ۳۳۶-۳۳۵ - 


> | ترجمه ] 
بیان 


لیس غرضه رحمه الله من قوله إن له أن يبدأ بشى ء إن البداء مشتق من المهموز بل قد صرح آخرا بخلافه و إنما أراد أن هذا 


مما يتفرع عليه كما مر فى خبر المروزى و ستعرف أنه لا استبعاد فى صحه الخبرين الذين نفاهما. 


**[ترجمه آغرض صدوق - رحمه الله - از اينكه گفت: ہإن له أن يبدأ بشیء» (خدا می تواند جيزى را آغاز کند)» اين نیست 
كه بداء مشتق از مهموز است كه در آخر سخنش به خلاف آن تصريح كرد. بلكه می‌خواهد بككويد که اين مطلب از نتايج 


بداء است جنانجه در روايت مروزى گذشت. 
به زودى خواهى دانست كه در صحت دو روايتى كه صدوق نفى كرد هيج استبعادى نيست. 


* | ترجمه | 


رد 


یرہ بصاثر الدرجات اخم د بن مُحمّدٍ عن ان أبى غمیر اؤ عَمَنْ روَا عن ابن أبى غُمَیر عَنْ جغفر ن غنمان عَنْ سرعاعه عَنْ آبی 


ده مین علم مثو عون ل لم لا و من دک یکو الہ و جع له ملدكتة و وله و لیم و تخل تما 
| ترجمه |بصائر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود: 


ص: ۱۰۹ 


همانا: خدا را دو علم است؛ علم نهفته و در خزانه كه جز او کسی نداند و بداء از این علم باشد و علمی که به ملانکه و 


رسولان و پیغمبرانش تعليم داده كه ما آن را می دانیم. - . بصاثر الدرجات ۳ ۱۱۵ - 
| ترجمه | 
«A»‏ 


یر بصائر الدرجات أَخْمك ین مُحمّدٍ عن الا e ooo‏ 
السلام قَالَ: اد الل تا رک و تَعالی قال لته د ول عَْهُم فما نت بوم ان يُعَذّبَ أَهْلَ اض تم بدا هقرت اخم 


کو یا محمد فد الذكرى تفع الْمُؤْمِنِينَ فَرجغت من قَاہلِ لت لأبی عود الله عليه السلام جلك فاك إِنّى عدن أ کات 
(0 اوا بدا لہ الم یکن فى علمه (كأكَالَ كقَالَ أَبُو َبِدِ الله عليه السلام له لین عِلم ده لم طلغ عَليه أحداً من خلقه و 
عم ذه إِلَى ملانکته و رُسْلِهِ فما دة إلى علانکته فد انى ی 


| ترجمه ابصائر الدرجات: ابو بصير كويد: امام صادق علبه السلام فرمود: خدای تبا رک و تعالی به ييامبرش فرمود: ۳ 


عَنْهُمْ قما نت بعلوم» -. ذاريات / ۵۴ - [پسء 


۳صسسٰٰٰ9ٰ ؤ8 0 0 
رحمت نازل شد و فرمود: ای محمد «قذكر فد ال ری تفم الْمُؤْمِنِينَ) [اندرز بده كه اندرزء مؤمنان را سودمند افتد.] -. 


ذاریات / ۵۵ - 


ابو بصير كويد روز بعد نزد امام با زگشتم و گفتم: فدایت شوم من آن حدیث را برای اصحابمان گفتم؛ آنها گفتند: 


[يعنى |آنچه در علم خدا نبود برایش يديد آمد؟! 


امام عليه السلام فرمود: برای خدا دو علم هست؛ علمی نزد او كه هیچ یک از خلقش را بر آن مطلع نساخته است. و علمی که 
به سوی ملائکه و پیامبرانش پراکنده است. آنچه را که به سوی ملائکه‌اش پرا کنده ساخته به ما می رسد. -. بصاثر الدرجات ۲: 


۷- 
۷| تر جمه | 


۲۹ 


بر بصاثر الدرجات أحمَد بن مد مُحمَدٍ عن ابن مخبوب عن ابن راب عَنْ سدیر (۳)قال: سل فران أبَا جغفر عليه السلام عَنْ قله 


0 


تعَالَى عام الیب فلا هرز على عي ادا ال وع عليه السلام ال تن کسی رر نل ا شلک هن و خی و وخ 
1 رد ہے ..۔ 


امار ار 5 


لس 3 0 7 


ایب اله و فيه و عضي به هو ايل اذى هی الیو ول ال صلى الله عليه و و0 


۱- أى بما حدثتنى فى العام الماضى من البداء. 

۲- لعلهم قالوه على سبیل الاستفهام الإنکاری» أو قالوا: إن لازم ما حدثت من الآيتين أن بدا للّه ما لم يكن فى علمه» فهو خلاف 
ما عليه الشيعه؛ و لما رای أبو بصير ذلك الإنكار و الاعجاب من أصحابه- و هم بطانته- عرض ذلك علیه فأجاب عليه السلام 
نه لا يلازم ذلک لان لله علمين: علم عنده مختص به لم يطلع عليه أحدا ففيه البداء؛ يقدم ما یشای و يؤخر ما يشاء» و يشبت شت ما 
يشاء» و يمحو ما یشای على ما تقتضيه مصالح الأشياء و منافعهاء مع علمه فى الازل بتقديمه ذلك و تأخيره؛ و محوه و إثباته. 
أقول: الحديث بضميمه ما تقدم عن أبى بصير تحت رقم ۲۷ و ما يأتى عنه تحت رقم ۳۰ يدل على ما قلناه. 


۳ وزان شريف. 


و کا ا عد الله بن ن مح e ٦‏ اد فيه فما يُقَدَرُ من شى ء و بَفضدیه فى علمه أنْ بَخلقه و قبل أنْ 
سس“ له و قفد لا مه كيرإ في امه یلغ يه رآ إلى آخر 
اد رش 


**[ترجمه ]بصاثر الدرجات: حمران از امام باقر عليه السلام در باره آ به اعالم لیب فلا بهز على عَِيهِ أح دا) -. جن ۲۶ - 
[دانای نهان است» و کسی را بر غيب خود آگاه نمی كند) پرسید؛ امام فرمود: ال من اأقضی من رَد سُولٍ فا شلك من بین 
پڑھ وي اه را از ی لے اس اضرق وا كد اذاو شارے اذافت له که اکر این سرت براق ای اد نش وه 


از يشت سرش نگاهبانانی بر خواهد گماشت.) و محمد از کسانی بود که از او رضایت داشت 


قضا بر آن جاری سازد. و اين - ای حمران - علمی موقوف در نزد اوست که مشیتش در آن جاری است؛ یعنی اگر اراده کند 
و بدا حاصل شود آن را امضا نمی کند. اما علمی که خدا تقدیرش کند و قضایش را بر آن جاری سازد و امضایش نماید. این 


است آن علمی که به رسول خدا رسیده است و سپس به ما. 


ص: ۱۹۰ 


اين حديث با سند ديكرى نيز روایت شدہ و در آن قسمتهايى اضافه دارد كه جنين است: پس آنجه را که تقدير کند و در 
علمش جاری سازد كه خلقش نمايدء قبل از آنكه به ملائکەاش برساند يس آن - ای حمران - علمى موقوف نزد اوست که 
قضا بر آن جارى نشده و کسی جز او آن را نمىداند و [امکان] مشيت در آن هست. يس وقتى كه اراده کند...تا آخر حديث. 
-. بصائر الدرجات 7: ۱۱۵ - 


> | ترجمه ] 
۳۰ 


کت کمال الدین أبى عن مُحمّدِ العطار عن الأشعری عن الْجَامُورَانِيَ عن الللوی عَنْ محمّد بْنِ سنان عن عكار عَنْ أبى بصیر و 
سَمَاعَة عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: مَنْ رَعَم أنَّ الله ڪر وَ جل یو لَه فى شین ء لَم یله أفس قاروا مه .)١(‏ 


| ترجمه || كمال الدین: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس گمان برد امروز چیزی بر خدا ظاهر می شود که دیروز نمی.. 
دانسته از او بيزاز باشيد. حب إكبال الدین: قلات 


* | تر جمه | 
»۴1« 


ص» قصص الأنبياء عليهم السلام بالّْإشنّادِ ی الصَّدُوقٍ عَنْ آبیه عَنْ سَغد عن ابْن عیتی عَن الْوَشَاءِ عن علی ن شوقه عَنْ عیتی 


بے رب رر و رت ٹس 

عِنْدَهُ ماب و اله يكير الْجلوسّ عِنْدَهُ و بل المت إذ تا ؛ تكد او ندل یه و اعد ملک اليرت کر ی شاب 
ملعال دا علی تیا و آله و علیه الم ظرت ی هرذا فقال نعم | ی پت 
مه 3114 ال با شا قل لك اا قال او ما تج قط ال از د مت فان رجا کان عظیم الْقذرِ فی بی (شرائیل كقلْ لَه 
٦‏ - 9 00 فی 


7 فحني ا يها تزه على ا و عَليه الصلَامُ قَرَوَحَهُ اج ابه و أَدْخَلُوها عَليه و ام ع عِنْدَهَا سربعه أيّام 


نم وَافَى او 


ص: ۱۱۱ 


-١‏ آقول: هذا الحدیث و الحدیثان الاتیان تحت رقم ۴۲ و ۶۶ و آمثالها تشرح و تبين أن المراد من البداء لیس ما یحمله و یفتریه 
المخالفون على الإماميه» من ظهور رأى للّه سبحانه لم يكن قبلء و آمر عليه السلام شیعته أن يبرءوا من قائله و حکم بکفره و 
خروجه عن التوحید. و روی فی الکافی عن محترد بن يحيى» عن أحمد» عن الحسن بن على بن فضال عن داود بن فرقد» عن 
عمرو بن عثمان الجهنی» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إن الله لم يبد له من جهل. و عن علي بن إبراهيم» عن محةر بن 
عیسی؛ عن يونس» عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام هل یکون الیوم شی ء لم يكن فى علم الله بالامس؟ 
قال: لاء من قال: هذا فأخزاه الله. قلت: ‏ رأيت ما كان و ما هو کائن الى يوم القيامه ليس فى علم الله؟ قال: بلى قبل أن یخلق 
الخلق. أقول: تقدم ما یدل على ذلك فى باب العلم و كيفيته 

۲- أى بالغ فى النظر إليه. 


تم الم فقال له یا ماب کیف رَأَيْتَ ما كنت فيه قال ما کنث فی نغعه و لا شزور قط أغظم یا كنت فيه قَالَ او ایس 
قجلس و 55 ین شض وه َال نا ال العف ی رلک فکن مع آخیک فا كان یم این نی اما َعشی 
شاب ثم واناه یم این و جلس نها 8 انضرف اخبرعاً لكر تم ا و جنس قجاه ملك مزب کل كال كازة صَلوات اله 
له آ نت عفنی پاک یوت بیص روح هی الب لی تب ام كال بل فال فد مضث تما و كعاية و تعاية كال با 


9 


5 


۳ 2 2 
27 


تر جمه آقصص الأنبياء: از امام باقر عليه السلام نقل شده: مرد جوانى که بسيار خوش اندام و خوش صورت بود در نزد داود 
حضور داشت و مدّت زيادى با سکوت در كنار داود نشسته بود» ناگھان ملک الموت بر داود نازل شد و نظری به آن جوان 
انداخت. داود گفت: چرا به او می نگری؟ ملک الموت گفت: من هفت روز دیگر روح او را در همین مکان قبض می کنم. 
داود دلش به رحم آمد و به آن جوان گفت: ای جوان آیا همسری داری؟ او گفت: خير من تاکنون ازدواج نکرده ام» داود 
دستور داد یکی از مردان سرشناس و محترم بنی اسرائیل حاضر شد. سپس به او فرمان داد دختر خود را به عقد آن جوان در 


آورد و آنها عروسی کنند و به جوان گفت: بعد از هفت روز در آنجا حاضر شود. 
جوان رفت و آن مرد سرشناس به امر داود دختر خود را به همسری آن جوان در آورد بعد از هفت شبانه رون 
ص: ۱۱۱ 


در روز هشتم جوان به نزد داود آمد داود از او پرسید: در جه حالی؟ او گفت: در حال خوشی و نعمت و سروری هستم که 
تاکنون چنین احساسی نداشته ام» داود گفت: بنشین و جوان نشست و داود منتظر قبض روح او شدء وقتی به طول انجامید» 
داود گفت: به نزد همسرت برو و هفت روز دیگر بیا بار دوم هم جوان آمد ولی از ملک الموت خبری نشد. مجددا داود به 
جوان گفت: هفت روز دیگر بیاید» اين بار ملک الموت آمد. داود به او گفت: آيا قرار نبود كه در عرض هفت روز عمر این 
جوان به پایان برسد؟ اکنون چندین روز گذشته و تو نیامدی» ملک الموت گفت: ای داود خدای تعالی به جهت رحمتی که 


تو نسبت به او نمودىء به او ترخم کرده و اجل او را سی سال به تأخير انداخته است. - . قصص الأنبياء : ۲۰۴ - 
* | تر جمه | 


«Y>» 


0 


کاب الْإمَامَهِ و الب رہہ لعل بن بَابوَيْهِ عن مُحَمّد : بن یی و اح بن إِذریسں عَنْ محمد بن آخمد عم ذکره عن مُحمّد بن 
ال ب عن إِشراق بن عار عن ایی بد الله عليه السلام قَالَ: کا فى نی إِشزائل تق وعد ال أن يَنْصْرَه إلى تحمس عَثْرَة 
یله ما بر پیلک قَوْمَه فَقَالُوا و اله دا كان یفن و لیفعلن خر اله إلَى تحمس عشرة مه و كان فیهم مَنْ وَعَدَهُ الله ار 
ای تحمس عَشرة سه خر لک الب قومه فقالوا ما اء الله عله الله هم فی تحمس عَشْرَة ليلب 


* | تر جمه الامامه و التبصره: امام صادق عليه السلام فرمود: در بنی اسرائیل پیامبری بود که خداوند به او وعده داد تا پانزده 
شب دیگر پاریش نماید. او این مطلب را به قومش خر داد؛ آنها گفتند: به خدا سو گند که حتما عدا چنین خواهد کرد پس 


خدا نصرتش را به پانزده سال بعد تأخیر انداخت. 


و در ميان ايشان گروهی بود كه خدا نصرتش را برای پانزده سال دیگر به آنها وعده داد؛ وقتی پیامبر آنها را از اب ين مطلب با 


خبر کرد گفتند: هر چه خدا بخواهد؛ پس خدا نصرتش را در پانزده شب برایشان جلو انداخت. -. الامامی و التبصره: ٩۴‏ - 
| تر جمه | 
«ff»‏ 


صء قصص الأنبياء عليهم السلام بالْإِاد إِلَى الصّدُوقٍ عَنْ أبيه عَنْ علق عن أببه عَن اب آبی عير عَنْ شام بن ن سَالِم قال: سل 


یذ الأَعْلَّى می نی سام الصّادِقَ عليه السلام و آنا له عَدِبٌ ُوویه لاس فَقَال و ما هُوَ قال توت لئے 
ای حِرْقِيلَ (۵)الٍَی صَكَوَاتٌ اللہ عليه أن خر نان امک انی میک یزم کا نی جزقیل الک فأخبر هبلک قا 
الله و هُوَ عَلَى تر ریرو كى سقط مرا بالط و الشریر فَقَالَ یا ٹا 
لک ابی 


۳2 


00 


و 


۳ 
3 2 


ون حك وت ان و اون آثری وی | 24 


ص: ۱۱۲ 


-١‏ بالحاء المهمله و الزای المعجمه» على وزن زنبيل و زبرج هو حزقيل بن بوری» ثالث خلفاء بنی إسرائيل بعد موسى عليه 
السلام» و ذلك أن القیم بأمر بنى إسرائيل بعد موسى كان يوشع بن نون ثي کالب بن يوفناء ثم حزقیلء قال الثعلبی فى العرائس 
و یلقب بابن العجوزء لان أمه سألت عن الله تعالى ولدا و هى عجوز, و قد كبرت و عقمت عن الولد فوهبه الله تعالى لها. آقول: 
و يأتى ذكره و آخباره مفصلا فى كتاب الأنبياء. 


أن انْتِ فلا و قل ائی أَنْسَأتُ فی مرو تحمس عشره سه ال ال یا رب و عرّتک نک تغلم آئی لم أكذِث که قط فَاُوْعی 
الله إليه نما نت عبد ماهو قائلفة. 


**[ترجمه آقصص الأنبياء: راوی به امام صادق عليه السلام كفت: حديثى ميان مردم شايع شده است؛ حضرت فرمود: آن 
چیست؟ راوى گفت: خداوند تعالى به حزقيل نبى وحی نمود كه به فلان يادشاه خبر دهد در فلان روز وفات خواهد يافت. 
حزقيل به نزد آن پادشاه رفت و به او این مطلب را گفت. او در حالى كه روى تختش بود به د رگاه خدا دعا كرد به گونه‌ای 
كه آنچه بين ديوار و تخت بود فرو ريخت و كفت: ای يرود گارم به من مهلت بده تا كودكم را بز رگ كنم و امورم را 


سرانجام دهم. خدای تعالى به حزقيل وحى کرد 
ص: ۱١١‏ 


من به او پانزده سال مهلت دادم» حزقیل گفت: پرورد كارا قسم به عرّتت تو می دانى که من هرگز دروغ نگفته ام» خداوند 
فرمود: تو فقط بنده مأموری از جانب من هستی» اين مطلب را به او ابلاغ کن. - . قصص الأنبياء : ۲۴۱ - 


* | تر جمه | 

أقول 

سيأتى مثله فى قصه شعيا (١)على‏ نبينا و آله و عليه السلام. 

**[ترجمه إمانند اين ماجرا در قصه شعياى نبى - على نبینا و آله و عليه السلام - خواهد آمد. 
* | ترجمه | 


«f» 


مت ن محمد عَنْ علی بْن مَهْزِيَارَ عن ابن شمافر قال: قال لى بُو َققَر عليه السلام فی له الى اعْلٌ 
فيها من یی ال ای توق ملها اب الله ما اَل الله يا من یه ای اع ب عى ید علیہ ناه آشباء فلت و أي شین ء 
و یا سیدی كَالَ راز له بالعبوویه و اوخاه و اد الله عم ما باه و هن قوم أو لک مَقَمَر إا لم برض الله لیا ال 


| ترجمه |بصائر الدرجات: راوى كويد امام باقر عليه السلام در آن شبی که بیمار شد آن بيمارى كه بدان وفات يافت» به 
من فرمود: ای عبد الله خدا هيج پیامبری از ييامبرانش را به سوى احدى نفرستاد تا اينكه سه جيز را از او تعهد گرفت. يرسيدم: 


ای آقای من! آنها جه هستند؟ فرمود: اقرار به عبوديت برای خدا و به وحدانيت خدا و به اينكه خداوند آنچه را بخواهد پیش 


آن كاه فرمود: ما قومی هستیم - يا فرمود: گروهی هستیم - که وقتى خدا دنیا را برايمان نپسندد ما را به سوى خودش منتقل 
می کند. - . بصاثر الدرجات: ۴۴۱ - 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


َنأ "ي2 یت ما ام أ عد ل عي الاح فى ول ای وان 


٭٭[ترجمہ]|مالی طوسی: امام صادق عليه السلام در باره سخن خداوند «و قالَتٍ الهو یذ اللہ له -. مائده / ۶۴ - (یهود 
گفتند: دست خدا بسته است.) فرمود: يهود گفتند: خدا از امر [و فعل] فارغ شده است. - . امالى طوسى: ۶۶۱ - 

٭ | ترجمه ] 

«$» 


سنء المحاسن أيى عَنْ حا عَنْ ری عن الْقََ يل 2 ال سرغت أب جفقر عليه السلام ول الم ِلمانِ ْم لد الله ونم 
طلغ علیہ أ دا من خَلقه و علم عَلَعَة ممانکته و ره مه فما ما عم مَلَائِكَهُ و ولا ه اه یکو ا كدت نَفْسَهُ و ئا مَلَائِكَتهُ ول 


رُسْلَهُ و عل ده مَحْزُونٌ يُقَدَّمُ فيه ما بشاء و يُوَحَرُ ما یشاء و بت ما يَشَاءُ. 
شی» تفسیر العیاشی عن حماد بن عیسی مثله. 


| تر جمه آمحاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: علم دو گونه است؛ علمی که نزد خدا ذخیره شده است و کسی از مخلوقات از 
آن آگاہ نیست. و علمى که خدا به فرشتگان و پیغمبرانش تعليم داده است. آن علمی که به فرشتگان و پیغمبرانش تعليم داده 
واقع خواهد شد زيرا خدا نه خودش را تكذيب کند و نه فرشتگان و پیمبرانش را و علمى که نزد او ذخيره شده است هر جه را 


ا سس وھ ر اکھد ہیں ازرد وھ سه را مكو ف کرت کی ا ۳۳۵ 
در تفسیر عیاشی نیز روایت شده است. 

٭٭| تر جمہ] 

«V>» 


سن» المحاسن بِهَذًا لاد عَنْ فضیل قَالَ سمفث 3 سمفت آبا عفر عليه السلام E E E‏ 


خر منها ما يشَاءُ و بت مها ما یامه 
* | ترجمه |محاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: از جمله امور» اموری است که نزد خداوند نگه داشته شده‌اند که هر چه از آنها 
بخواهد پیش يا يس اندازد و هر جه را بخواهد قرار دهد. -. محاسن: ۲۴۳ - 


* | ترجمه | 


«A» 


غطء الغيبه للشيخ الطوسی لقصل بُ ادان مد بن علق عَنْ سَغْدَانَ بن مُشلم عَنْ أبى بم صر قال: فت له لِهذَا ار أَمَدٌ 


ترح یه نذا و هی یه ال بلی و لکلکم أَدَعْتُم مرا الله فيه. 


ص: ۱۱۳ 


۱- هو شعيا بن امضیاء بعث قبل مبعث زكريا و بحیی و عیسی؛ و هو الذى بشر بيت المقدس- حين شکی إليه الخراب- فقال: 
آبشر فانه يأتيكك راکب الحمار» و من بعده صاحب البعیر قاله الثعلبى فی العرائس 


می راحتى يابد؟ فرمود: بله. اما شما چء موم افزود. - . الغيبه طوسی: ۴۲۷ - 
ص: ۱۱۳ 

۷| تر جمه | 

۹ 


e‏ ہی کہ ہے جریم 


بك بط تشک رتم ری ین ای ی tS‏ ات مو 


ستو ف ناکم فادغتم الحبیث و کش متم نا المژ فَأَخَرَهُ الله و لم يَجْعَلْ له بغد دک وفتا علدنا و يمو | الله ما ا و یت و 
عة ام لکاب قال ابر عنزه و نلک بیع الل عليه السلام ال ذ تان یک 


#*[ترجمه ]الغیبه طوسی: ابو حمزه می گوید: به امام باقر عليه الشلام گفتم: على عليه الشلام فرموده بود كه تا سال هفتاد مردم 
در بلا خواهند بود. و گفته بود بعد از سال هفتاد» دوران راحتی و آسایش خواهد رسید. ولى سال هفتاد گذشت و ما فراوانی 
نديديم. امام فرمود: خداوند متعال تا سال هفتاد بلا را تعيين کردہ بود ولی وقتى كه حسين عليه الشلام شهيد شد» خشم خدا بر 
اهل زمين شدّت كرفت و بلا را تا سال صد و جهل به تأخیر انداخت. 29 ای 


۰ و 


اسرار را دریدید. يس خدا آن را به تأخير انداخته و زمانی برای آن تعيين نکرده است. و « ك٦‏ بب عتنه ام 


الكتاب» [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.) -. رعد / ۳۹- 

ابو حمزه می گوید: از امام صادق عليه الشلام نيز پرسیدم او نیز همین جواب را داد. - . الغیبه طوسی: ۴۲۸ - 
**| ترجمه | 

«fe» 


غط الغيبه للشيخ الطوسى للع د شد بن إشماعيل عن لد إن ان عن أبى بخی اقظام (1الشلمئ عن عفان الا 
اال مق سمغت آبا عبد الله عليه السلام يَقولٌ کات ها الم فی ره الله و بفعل بَعْدٌ فی ذَرَيْتى ما باه 


| ترجمه |الغيبه طوسى: امام صادق عليه السلام فرمود: اين امر[فرج] در من بود ولى خدا آن را به تأخیر انداخت و بعد در 


| ترجمه | 


ون 


قال الشيخ بعد نقل هذه الأخبار الوجه فى هذه الأخبار أن نقول إن صحت أنه لا يمتنع أن يكون الله تعالى قد وقّت هذا الأمر فى 
الأوقات التى ذکرت فلما تجدّد ما تجدّد تغیرت المصلحه و اقتضت تأخيره إلى وقت آخر و کذلک فيما بعد و يكون الوقت 
الأول و کل وقت ہجوز أن یؤخر مشروطا بآن لا تجذه ما تقتضی المصلحه تأخيره إلى أن یجی ء الوقت الذی لا يغيره شی ء 
فيكون محتوما و على هذا يتأوّل ما روى فى تأخير الأعمار عن أوقاتها و الزياده فيها عند الدعاء و صله الأرحام و ما روى فى 
تنقيص الأعمار عن أوقاتها إلى ما قبله عند فعل الظلم و قطع الرحم و غير ذلكك و هو تعالى و إن كان عالما بالأمرين (۳)فلا 
يمتنع أن يكون أحدهما معلوما بشرط و الآخر بلا شرط و هذه الجمله لا خلاف فيها بين أهل العدل و على هذا يتأوّل أيضا ما 
روى من أخبارنا المتضتنه للفظ البداء و يبين أن معناها النسخ على ما يريده جمیع أهل العدل فيما يجوز فيه النسخ أو تخیر 
شروطها إن كان طريقها الخبر عن الکائنات لأن البداء فى اللّغه هو الظهور فلا يمتنع أن يظهر لنا من أفعال الله تعالى ما کنا نظن 
خلافه أو نعلم و لا نعلم شرطه. 


ص: ۱۱۴ 


هون کا 


فمن ذلکک 


را راء تخد عن ان عیتیی عَنٍ رن عَنْ أبى ان الزضا عليه السلام تمالع بن لین : و ع 2 لی بن آبی طالب یله و 
نحفة بن ع و نقد بخ فد علیهما السلام کیٹ کا ایت م فدات بو ال مه ويلك وة عند أ الكتاب 


ا د الله تعالی یل اسن ء إا بغ كؤنه فد کفر و حرج عَن الحید. 


۳ 
3 ۳ 2 


فأمَا مَنْ قال بان 


وق رَوَى مغ بن عبد الله عَنْ أبى اشم الجعفری قال: ال مُحمَد بن صَالِح ال نش أا با محمد العش رى عليه السلام عَنْ قل 
الغ ول تعر کول ما يفا بت و هم الكتاب فال بو محمد َء تسا 
فی تاجات وخر يدم ی اکم إل ا عم الف ء ی یکون قنظر إل 


محم فقال تعرالی الْجَبَارُ لالم 


و الحدیث مختصر و الوجه فی هذه الأخبار ما قدمنا ذکره من تغتر المصلحه فيه و اقتضائها تأخیر الأمر إلى وقت آخر على ما 
یاه دون ظهور الأمر له تعالی فانا لا نقول به و لا نجوّزه تعالی الله عن ذلكك علوا کبیرا. فان قیل هذا يؤدى إلى أن لا نثق بث 

من آخبار الله تعالی قلنا الأخبار على ضربين ضرب لا يجوز فيه التغیر فی مخبراته فانا نقطع علیها لعلمنا بأنه لا يجوز أن یتغیر 
المخبر فی نفسه کالاخبار عن صفات الله و عن الکائنات فیما مضی و کالاخبار بأنه يثيب المؤمنين و الضرب الآخر هو ما يجوز 
تغیره فى نفسه لتغتر المصلحه عند تغیر شروطه فانا نجوّز جمیع ذلك کالاخبار عن الحوادث فى المستقبل إلا أن یرد الخبر على 
وجه یعلم أن مخبره لا یتغیر فحیشذ نقطع بکونه و لأجل ذلك قرن الحتم بکثیر من المخبرات فاعلمنا أنه مما لا یتغیر أصلا فعند 
ذلک نقطع به. 


**[ترجمه آشیخ بعد از نقل این روایات گفته است: توجیه این روایات - اگر صحیح باشند - این است که بگوییم امتناعی 
ندارد كه خداوند اين امر را در اوقاتی که در روایت ذکر شده مقدر کرده بود يس هنگامی که آن امور جدید يديد آمد 
مصلحت تخیر کرد و مقتضی تأخیر آن تا زمان دیگری شد و همچنین بعد از آن جایز است که وقت اول و اوقات بعدی یہ 
تأخير افتد مشروط به اينكه آنچه مصلحت. مقتضی تأخیرش است يديد نيايد تا اينكه زمانی بيايد که چیزی تغییرش ندهد يس 
در آن موقع حتمی شود. و بنا براين وجه است که روایاتی که در تأخیر عمرها از وقتش و زياد شدنش با دعا و صله رحم و کم 


و خدای متعال با اينكه به هر دو امر عالم است اما اينكه یکی از آنها معلوم به شرطی و دیگری معلوم بدون شرطی باشد ممتنع 


آنچه جایز است اراده می کنند. و اگر آن فعل از امور تکوینی باشد ممتنع نيست که شروط آن فعل تغییر کند زیرا بداء در 
لغت یعنی ظهور. بنا بر این ممتنع نیست که از افعال خداوند چیزی برای ما ظاهر شود که خلافش را گمان می کردیم يا اينكه 


آن را می دانستیم ولی شروطش را نمی دانستیم. 


ص: ۱۱۴ 


از این قبیل است آنچه از امام رضا عليه السلام روایت شدہ که فرمود: علی بن الحسین و علی بن ابی طالب قبل از او و محمد 
بن على و جعفر بن محمد فرمودند: چگونه می توانیم با وجود آيه (يَمُوا الله ما يَشاء و بت و عِنْدَۂ أئُ الکتاب» حدیث [از 
اخبار آینده] بكوييم. 


و اما کسی که بگوید خداوند چیزی را جز بعد از بودنش نمی داند پس کافر و از توحید خارج شده است. 


ھ۶ 
عم ° 


سی ہت ہجوت يرسيد. ری 
ہشام بن حکم است که گوید: خدا چیزی را نمی داند تا وقتى که موجود شود. امام به من نگاه کرد و فرمود: والاست خدای 
جباری که به اشیاء قبل از بودنشان آ گاه است. (و حديث را مختصر کردیم.) 


توجیه اين روایات همان است که قبلا كفتيم یعنی تغییر مصلحت و اقتضای تغییر مصلحت برای تأخیر امر تا وقت دیگر نه اينكه 


امر برای خدا آشکار شود که اين را نمی گوییم و جایز نمی دانیم و خدا از آن برتر است برتری بزرگی. 


يس اگر گفته شود: اين منجر به آن می شود که به هیچ یک از اخبار خدای متعال اعتماد نکنیم» جواب می دهیم که: خبرها بر 
دو نوعند؛ گونه ای از آنها تغییر در آنها جایز نیست که در این صورت به آنها قطع يبدا می كنيم زيرا می دانیم که آن خبر فى 
نفسه نمی تواند تغيير کند مثل خبر از صفات خدا و از چیزهایی كه گذشته است و يا خبر به اینکه خدا مؤمنین را پاداش می 


دهد. 


گونه دیگر از خبر آنهایی است که فى نفسه تغییرش جايز است به دلیل تغییر مصلحت هنكام تغییر شروطش که ما آن را جایز 
می دانیم همچون خبر دادن از حوادث آیندہ مگر به وجهی خبر داده شود که بدانیم تغيير نمی کند که در این صورت قطع به 
وقوعش يبدا می کنیم. و به همین دلیل خدا بسیاری از خبرها را مقرون به حتمیت کرده يس به ما اعلام کرده که آنها غیرقابل 
تغییر هستند و در این هنكام به آنها قطع بيدا می کنیم. 


* | تر جمه | 


«f1» 


رص ہے 


و هاشم مَأل مُحَمَدٌ مدب صالح ابا محمد عليه السلام عَنْ وله تعالی لله الأ ین قبل و ینب تال 


مر من قل دروو اام من بغد أن و به ھا يقاة لت فى تفسی عَذََفَول ال أب لَه ال و الام تبازک الله رت 
العالميق فال علع فال هو کما آذرزنت فى لسك الال الكل و الاخ باك الله زت العالمین فلت هد الك شك له و 


ص: ۱۱۵ 


کشف. کشف الغمه من دلائل الحمیری عن الجعفری مثله. 


**[ترجمه ]خرائج: راوی گوید: از امام حسن عسکری عليه ال لام در باره آیه: «لله ار من قبل و مِنْ بَغْدا -. روم ۴۱ - ( 
[فرجام] كار در گذشته و آیندہ از آنٍ خداست.) پرسیدم. . حضرت فرمود: اج جل تج ور وی ی 
ا ل وک با خود گفتم اين همان فرمايش خداى متعال است که می فرمايد: دألا لَه ال و 
ایا تبارکک الله ر ت العالمین» - . اعراف / ۵۴  -‏ آ گاه باش که [عالم] خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدايى است 


إن 


پرورد گار جهانیان.! حضرت رو به من کرد و فرمود: همچنان است که در نفس خود پوشبده داشتی: دألا- لَه لحل و الام 
تبازک الله رَبٌ الْعالّمِينَ. گفتم: گواهی می دهم که تو حخت خدا و فرزند حختهایش بر خلق هستی. -. خرائج ۲: ۶۸۶ - 


ص: ۱۱۵ 


اين حديث در کشف الغمه نیز روایت شده است. -. کشف الغمه ۳: ۲۱۶ - 


* | تر جمه | 

«FY» 

پر لو و ی یت مِنْ که و ننسها تَأتِ بخیر منها أو مثلها قال 
لابح ما حول و ما ينيديا ئل یبال لم يكن يقد لئ وا الله ما بَشاء وب و عِنْدَهُ أمّ الكتاب قال مَِفْعلُ الله ما 
شَاءُ و يحول ما يَنَاءُ مل قوم يونس إذَا بدا لَه و تحت رت 


سم او 


#*| تر جمه |تفسیر عیاشی: امام محمد باقرعلیه السلام در باره آیه: «مَا نشخ مِنْ آیه شتا أتِ بير مه مها - . بقره / 


-۶ 


[هر حکمی را نسخ کنیم يا آن را به [دست] فراموشی بسپاریم» بهتر از آنء يا مانندش را می آوریم) فرمود: ناسخ؛ چیزی 
است که تغيير می‌دهد؛ و آنچه خدا آن را از یادها برده است مانند غيبى است که هنوز نيست؛ مانند آیە:(یمخو الله ما باه 
وَينْبتٌ وَعِنذہ ام الْکتاب» - [۶]. رعد/ ۳۹ - (خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست). حضرت 


فرمود: سپس خداوند» هر جه بخواهد انجام می دهد و هر جه را بخواهد تغییر می دهد؛ مانند قوم يونس به هنگامی 


كه بدا برای خدا حاصل شد و آنان را مورد رحمت قرار داد؛ و حضرت اين آيه را مثال زد: تول عَنْهم فما أن بعلوم» - ۱. 
ذاریات/ ۵۴ - 


اسء ان تان روف كردان که تر کر غور تگرمی تست و یرو غاا انیا را سورد رحمت غود فرار كاف > 


انس ی ۱۳ 


# تر جمه | 


«ff» 


شىء تفسير العیاشی عَنْ كر بن زي قَالَ: سأك أا عبد الله عليه السلام عل قول اله متخ ین آیه ليها أب بختر ها أ 
لھا ال كدّبُوا ما َكدًا ھی دا کان ینمی و بسا و بأ تی بمثلها لم ينمخها فلت هكذا قال کال الله قال آیس عکذا ال ارک و 
ای فلك کیت قال قال آیس فقا آلث 0027 0ے ون اه از کو تا مر اھ اک کات کناٹ 
مام أو شس ذِ ره تأتِ بخیر یله ین صُلبہ نله 


َو 


بر و عم يه ويد کشت از امام صادق عليه السلام پیرامون تفسیر آیه: «مَا تنسح مِنْ آیه 
ها أو مهاه - . بقرہ / 7١8‏ - 


فرمود: کسانی كه گفتند اين آیه به اين شكل است. دروغ می گویند؛ زیرا اگر خداوند آيه ای را نسخ كند و مانند آن را 
بیاورد» آن را نسخ نكرده است. عرض كردم: خداوند. اين طور فرموده است. حضرت فرمود: خداوند تبارک و تعالى اين 
گونه نفرموده است. عرض كردم: يس آيه به جه شكل است؟ حضرت فرمود: در آيه «أوا نمی باشد و آيه را اين گونه قرائت 
نمود: «مَا تنح من آیه و ننیتها تأتِ بخیر مها مْلها؛ خداوند می فرمايد: هيج امامى را نمی ميرانيم يا يادش را از یادها نمی 


* | ترجمه | 


بيان 


لعل الخيريّه باعتبار أن الإمام المتأخَر أصلح لأهل عصره من المتقدّم و إن كانا متساویین فى الكمال كما يدل عليه قوله مثله. 


مساوى باشند چنانچه قول حضرت که فرمود: «كه همانند اوست» بر آن دلالت دارد. 
* | ترجمه | 


«Ff» 


شی؛ تفسیر العياشى عَنْ مد بن صَلقة عَنْ أبى عبد اللو عليه السلام فی وله تم قضى جلا و أجل مت گی عنده قال الأجل 


و عه 2 ی 


الذی عير مکی موقوف یم مه مرا شاء و بور من تا شاء ال المع کی فهو الدی بل مقائرية اذ یکون من لله 
القذى إلى مثلها من قابل فذلكه كول الله كإذا جاء ا ےرک افو لہ تھارترک 


ا 


#*| تر جمه |تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام در مورد آ بعر تقَى أغل واغل ی عنده 7 نع تفتژون» -. انعام / ۲ 


( آن كاه مذتی را [برای شما عمر] مقدر داشت. و اجل حتمی نزد اوست.] فرمود: اجل غير عسمیء موقوف (معلق) است؛ هر 
چه می خواهد از آن مقدم می دارد و هر چه می خواهد از آن به تاخیر می اندازد. اما اجل مسمی (تعیین شده) عبارت است از 
نزول آنچه می خواهد از شب قدر امسال تا شب قدر سال آیندہہ اتفاق بیفتد. فرمود: اين همان فرموده خداوند عز و جل است: 


فا جاء أجلم لا بَستأ رون سَاعَةً وَل بَعتَقْدِمُونَ؛ -[۱]. اعراف/۳۴) نحل/۶۱- 
رس چون اجلشان فرا رسد نه (می توانند) ساعتی آن راپس اندازند و نه پیش ]. -. تفسیر عیاشی ۱: ۳۸۴ - 
* | تر جمه | 


«F۵» 


E 
5 
1 
0 
0 
ا‎ 
Ê 
15 


شىء تفسير العیاشی عَنْ حرا عَنْ أَبى عد اله عليه السلام تمال: 


التعقی ها شم ى لملک الْمَوتِ فى تلك الله و هُوَ انذی قَالَ ال 4 اذا 1 مت 
سمي ملک الْمَْتِ فی یله الْقَدْرِ و الحَر له فيه الْمَشِيئَهُ إِنْ شاء هو ون شاه ره 


**[ترجمه ]تفسیر عیاشی: از حمرانء از امام صادق عليه السلام روایت شده است که در باره اين آيه از وی پرسیدم: ١نم‏ قضی 
أو چ گی عنده 8 شم تدتوون» -. انعام ۲۸- ( آن گاه مدت را [برای شما عمر] مقر داشت. و ال حتمی نزد 
اوست.) و ایشان درجواب فرمود: مسمی» آن چیزی است که برای ملک الموت در آن شب تعيين گردیده است و آن همان 
فرموده خداوند است: «فاذا جاء الهم لا شتأحتون سَاعَهٌ ولا يَسْتَقْدِمُونَ - [۴]. اعراف/۳۴ نحل /۶۱ - پس چون اجلشان فرا 
رسد. نه (می توانند) ساعتی آن رایس اندازند و نه پیش و آن عباوت است از آنچه برای ملک الموت در شب قدر تين 
شده است و اما در آن دیگری, اختیار دارده اگر بخواهد مقدم می دارد و اگر بخواهد به تاخیر می‌اندازد -. تفسیر عیاشی ۱: 
۶۴- 


] ترجمه‎ | E 
رید‎ 


شی سر الفاشیع هران قال: سَأَنْتٌ ابا عید له عليه السلام عَنْ قول ال تم قضی أجل و آل تشقى ع قال ال کا 


2 
ر 9و 


أَجلان أجل مَوْقُوفٌ یضرع الله ما اء و أجل موم و فى روابه محمران عَنْهُ ما حل ای 2 وام كن ۶ نير اعل و توف 


لیر 
ھم و 


بعكم 


١١8 ص:‎ 


فاا فا رو ا الاعل ای کو انی قد می فی ليله الْقَدْر. 


2 


:]| تر جمه آتفسیر عباشی: از حمران نقل شده است که از امام صادق علبه السلام پیرامون فر مو ده خداوند: ١نم‏ قضی له 
ول مُسمّی عندة» سوال کردم. ایشان در جواب فرمود: دو اجل است: اجلی موقوف (معلق) که خدا هر جه می خواهد در 


مورد آن انجام می دهد و اجل حتمی 
و در روایت حمران از او عليه السلام آمده است: اجل غير مسمی نزد او اجل موقوفی است که هر جه می خواهد در آن مقدم 
ص: ١١8‏ 


می دارد و هر جه می خواهد به تأخير می اندازد و اما اجل مسمی عبارت است از آنچه در شب قدر معين می گردد. -. تفسير 
عياشى ۱: ۳۸۴ - 


٭| تر جمه | 


رود 


5 
6:۰۱ 
© 


ل سو یھو و و م ره الله عن الا 


* |[ ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام در باره او آنه «قَضی له َال مُسمّی عندة» فرمود: اجل نخست عبارت 
است از آنچه به فرشتگان و رسولان وپیامبران وحی شده است و اجل تعیین شده نزد او عبارت است از اجلی که خدا از 


مخلوقات پنهان داشته است. - . تفسیر عباشی ۱: ۳۸۴ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


هذا الخبر و خبر ابن مسکان يدان على أن الأجل الذى فيه البداء هو المسمى و سائر الأخبار على أنه هو المقضی و يشكل 
الجمع بينها إلا أن يقال صدر بعضها موافقه لبعض العامه أو أنه اشتبه على بعض الرواه أو أن أحد التأويلين من بطون الآيه. قال 
الرازی اختلف المفشرون فى تفسير الأجلين على وجوه الأول أن المقضی آجال الماضين و المسقى عنده آجال الباقين الثانی أن 
الأول أجل الموت و الثانى أجل القيامه لأن مده حياتهم فى الآخره لا آخر لها الثالث أن الأجل الأول ما بين أن يخلق إلى أن 
يموت و الثانى ما بين الموت و البعث الرابع أن الأول النوم و الثانى الموت الخامس أن الأول مقدار ما انقضى من عمر كل واحد 
٤‏ من عدر کر أده 9ص 0 أن لكل إنسان أجلين أحدهما الآجال الطبيعيه و 
الثانى الاجال الاخترامیه آما الآجال الطبيعيه فهى التى لو بقی ذلك المزاج مصونا عن العوارض الخارجیه لانتهت مده بقائه إلى 
الوقت الفلانی و آما الآجال الاخترامیه فهى التى تحصل بالأسباب الخارجیه كالغرق و الحرق و غیرهما من الأمور المنفصله انتھی 


##[ترجمه]این روايت و روایت ابن مسکان دلاللت دارند بر اينکه اجلی که در آن بداء صورت می كيرد اجل مسمی است و 
ساير روايات می گوبند که آن» اجل مقضی است. و جمع بین این روايات مشكل است مگر آنکه گفته شود صدر بعضی از 
آنها موافق بعضى از عامّه است يا اينكه بر بعضی راويان مشتبه شده يا اينكه یکی از دو تأویل» از بطون آيه است. 


رازى گفته است: مفسران در تفسیر دو أجل با بیان وجوهی اختلاف كرده اند؛ اول: اجل مقضی اجل های گذشتگان و اجل 
مسمّی اجل‌های باقى ماند گان است. دوم: اولی اجل م رگ و دومی اجل قیامت است زیرا مدت حیاتشان در آخرت پایانی 


ندارد. 

سوم: اجل اول مدت بین خلق تا م رگ و اجل دوم بین مرگ و بعث ت 

چهارم: اولی خواب و دومی مرگ است. 

پنجم: اجل اول مقداری است که از عمر هر کسی گذشته و دومی مقدار باقی مانده عمر است. 


ششم: قول فلاسفه اسلام می باشد که برای هر انسانی دو اجل است. یکی اجل های طبیعی و دیگری اجل های اخترامی؛ اجل 


خلاصه سخن وی. 


٭| تر جمه | 
«FA»‏ 


شى» تفسير العياشى عَنْ قوب بن شُعیب قَالَ: عت ایا عي الله عليه السلام عن كول الل لت ابو الله موك ع 


۶۱ 


2 
1 جي عي اراي اا لماه 0 ي عي 2 سا ي ٠‏ سم و 2 


ُدیهع قال فقال لیس کذا و قال بیده إلى عنقه و لک قال قد فرغ من الأَشْيَاءِ و فی رِوَايَهِ أخْری عَنْهُ قوْلَهُمْ فرغ من الأثر 


٭ | ترجمه |تفسير عياشى: يعقوب بن شعيب روايت مى كند: از امام صادق عليه السلام در مورد ايه «وَقَالتَ اهود 11 الله 
لے اموت عاتم رطف ١‏ موه کس دت عدا مه الست + سؤال كردم. حضرت فرمود: اين طور نيست و با دست؛ 


گردنش را گرفت» ولى منظور ایشان این است که از كارهاء فارغ شده است. 
در روايتى دیگر آمده آاسٹا:؟ مقصود از گفتارشان ابن است که: از امر فارغ شده است. -. ره بفسير عیاشی ۱ ۳۵۹ - 
| تر جمه | 


۴۹۰ 


شی؛ تفسير العیاشی عن حه 
تفسير العياشى عَنْ حَمّاد عَنه ذ ول الا ا 
د له فى قَوْلِ الله يد 3 و ۳ 
1 ۾ د الله - لے کیہ ن قل وہ 
تون قدو 70+ ھ 6 
مَعُلو رع ما ُو ان لتوا ہما قالوا د 
ٿن لعنوا ہما ق َال الله عَرٌ و جل 
ہما قالوا قال الله عَرّ و جل ی 
عز و جل بل یداه 


ص: ۱۱۷ 


۱- 
كرجيل مشترکک بين نا 
بین نفر حالهم مجھول. 


| ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام در مورد يه ىل الله 20 یعنی از آنچه موجود است. فارغ شده 
لو ا ل ل باس 
گشاده است.) - . تفسير عياشى :١‏ ۳۵۹ - 


ص: ۱۱۷ 

**[ترجمه] 

e 

شی تفسیر العياشى عن الْمَضْلٍ بن ابی ر داقَال معت ابا عد الله عليه السلام يَقُولٌ أؤعى الله إلى رايم أ یل لک 
تال 0 "۸۷ جوز قازعی الله یه ها لا و 7 ادها أَرْبَعَمِائَهِ سَنهِ برد الکناء ول تن 


1 زا إلى الله ین یی وان عى الله ای مُوسَى ہی حط عله حير 
و قال أ و عَثِدِ اله عليه السلام هَكدًا ام ۾ لو فَعلَمْ لْفَرَحَ الله عَنا فا گا إا لم تکوئوا ال مر تھی بھی إلى مھا 


**| ترجمه ]|تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال به ابراهيم وحى كرد كه تو به زودی صاحب فرزندى 
خواهى شد. ابراهيم اين موضوع را به سارہ خبر داد. سارہ گفت: مگر ممکن است من كه عجوز و بير گشته ام» بچه دار شوم؟! 
پس خداوند به ابراهيم وحى فرمود كه ساره بچه دار خواهد شد» ولى به خاطر ياس-خى که وى به خدا داده است. فرزندانش 
چهارصد سال عذاب می کشند. 


امام عليه السلام فرمود: وقتی مدت عذاب الهی بر فرزندان یعقوب به درازا کشید» آنها چهل صبح را به درگاه خداوند ناله و 
گریه سر دادند و سپس خداوند به موسی و هارون وحی کرد كه آنها را از شر فرعون برهاند؛ بنا براین صد و هشتاد سال از 


مدت عذاب شان کاست. 


راوی می گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: شما ذز نيز اگر چنین کنید. و به درگاه حق تضرع و زاری کنید» خداوند در کار 


ما گشایشی قرار می دهد (فرج ما را می رساند) اما اگر چنین نکنیدہ اين دوره» کامل خواهد شد. -. تفسير عياشى ۲: ۱۶۳ - 


۷| تر جمه | 

«01» 

شی تفسير العياشى عَنْ عَلِيٌ بْن عبد الله بن وان نَ عَنْ أَيُوبَ بن نوح قا قال لی ا بو اسن الْحَسْكرِىٌ عليه السلام و أا وَاقِنْ 
بن رده بال دیته ا: وی کی ماو ی اد وا لن بآ هقف یز قت هط 


حلم اناد من ون الله و أن المندیته یم ما اء و بو د ما بسا 
1 


ن يَقَومَ صَاحِبٌ هذا الأمر. 


نه إا جَرَى الاختلاف بَينَهُمْ لَمْ یرل الا ختلاف بيهم إلى 


شڈ 


٭ إترجمە]تفسیر عياشى: از ايوب بن نوح» از امام حسن عسكرى عليه السلام نقل می كند که در مدینه و در حضور ایشان 
بودم که بدون مقدّمه و قبل از این که سؤالى از ايشان بپرسم» فرمود: ای ایوب! خداوندء پیامبری را به پیامبری برنگزید» مگر 
این که سه عهد از وى ستاند: اول اين كه شهادت دهد که هیچ معبودی جز الله جل جلاله نیست و دوم آن که همتایانی برای 
خداوند نگیرد و سوم آن که بر این باور باشد که قضا و قدر تنها به دست خداوند است و هر آنچه را که بخواهد» پیش فرستد 


و هر آنچه را که اراده کند» يس فرستد. 


اما چون اختلافی در میانشان افتد» پیوسته در میانشان خواهد بود تا آن که صاحب الامر عليه السلام قيام کند. - . تفسیر عیاشی 
-٣٦‏ 


| تر جمه | 
«AY»‏ 


شی» تفسیر العياشى عَنْ زُرَارَه عَنْ آبی جغفر عليه السلام قَالَ كانّ عَلِيٌ بْنّ الین عليهما السلام بَقول لَؤْ لا آي فی کتاب الله 
لد شکم بما کون ای يوم القبامه فَقْلَْ ابه یه قَالَ قول الله مځوا الله ما بَشاء و بت و عِنْدَهُ أمّ الْکتاب. 


آنچه تا روز قيامت اتفاق می افتد را برای شما می گفتم. خدمتشان عرض کردم: کدام آبه؟ فرمود: این فرموده پرورد گار: 
یو اللَهُ ما یَشاء وت وَعنده أئُ الکتاب» - [۲]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند. و اصل کتاب نزد اوست ]. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
* | تر جمه | 
«Of»‏ 


شی» تفسیر العباشی عَنْ جمیل بْن دَرٌاج عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فی قَوْلِهِ يَميحُوا الله ما شا و بت و عِنْدَهُ أَم الكتاب قال 
هل بت لا مالغ يِكنْ و هَل یځو لا ما کا. 


**[ترجمه ]تفسیر عياشى: امام صادق عليه السلام در توضيح آے اتفھر الله عا اه خی وع 1 الکتّاب» -[۴]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل كناب نزد اوست) فرمود: مگر به غير از اين است كه خداوند» آنچه را 


که نبوده» تثبیت می فرماید و آنچه را که بوده است» محو می کند؟! -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 


#* | تر جمه | 


«Af» 


شی تفسیر العياشى عن الفضل بن بشار ('اعَنْ أبى جغقر عليه السلام قال: ان الله لم يَدَعٌ نا كان أؤ يَكونٌ إلا كتبهُ فی کتاب 
َه مؤْضوح ین یه یرالیه (۳افما شاء من قد 


ص: ۱۱۸ 


۱- بالقاف المضمومه و الراء المشدده» قال النجاشی فی الفهرست ص ۲۱۸: الفضل بن أبى قره التمیمی السمندی- بلد من 
آذربیجان انتقل إلی آرمنیه- روی عن أبى عبد الله عليه السلام؛ لم يكن بذاک» له کتاب. اه. 

۲- و فى بعض النسخ: الفضل بن یسارہ و الظاهر أنه تصحیف «الفضيل بن یسار» و لا فليس فى التراجم له ذكرء لا بعنوان الفضل 
بن بشار و لا الفضل بن بسار. و الظاهر اتحاد الخبر مع ما ياتى تحت رقم ۵۷. 

۳ ليله كتايد عن شده الاحاطه العلمیه لله تعالی. 


٭ | ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر جيز را که بوده و خواهد بود» در كتاب ثبت فرموده 


است و همه جيز در مقابل پرورد كار گذاشته شده و آن را می بيند. پس آنجه را كه بخواهد» پیش می افکند 


ص: ۱۱۸ 


و آنچه را که اراده نمایدء يس می فرستدہ آنچه را که بخواهد» محو سازد و یا آنچه را که بخواهد» هستی می دهد و اگر 


نخواهد» هستی نخواهد یافت. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
#* | تر جمه | 


»۵۵« 


و 
o‏ 


الات فقال با حَمْوَانٌ 


ع 


شی» تفسیر العياشى عَنْ حَمْرَانَ قال: مَأَلّتٌُ آبا عبد الله عليه السلام يَمْحُو خوا الله ما اء و بيت و عند 
رہ سس ےت ےر یہ ان 
و بص یله يي أمر امک معا تا شاه تم یت اذى راد ال لت لئار ےھ نك تقو او 


1 کاب تال عم لک تیکون کا و کا تم کذا و ًا کی هی إِلی آجره ال عم لت شین یر ن بیده 
ده قال سبحان الله ثم خد َحَدتٌ الل أنضاً ما شَاءَ با رک و تَعَالّى. 


** | تر جمه |تفسير عیاشی: خمران می گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: شتا زر ال ا يَمَاءُ وت وَعنده أمْ 
الکتّاب» -[۷]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست) چیست؟ فرمود: ای خمران! وقتی شب قدر فرا می 
رسد و فرشتگان نگارنده به آسمان کٹا فرود می آیند» تمامی رخدادهای آن سال را می نگارند. پس اگر خداوند بخواهد 
چیزی را پیش می فرستد يا يس می افکند يا از آن می کاهد يا به آن می افزاید. به فرشته دستور می دهد آنچه را که خدا مى 
خواهد» محو نماید و هر آنچه را که خدا می خواهد» تثبيت کند. گفت: در آن هنكام به ایشان عرض کردم: يس هر آنچه که 
رخ خواهد داد در کتابی نزد خداست؟ فرمود: آری. عرض کردم: این چنین و آن چنان شود و سپس آن حوادث. رخ دهد تا 
سال به آخر برسد؟ فرمود: آری. عرض کردم: پس جه چیزی به دست خداوند خواهد بود؟ فرمود: سبحان الله! سپس خداوند 
متعال هر آنچه را که اراده فرماید» ایجاد می کند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 


٭| تر جمه | 
«A$»‏ 


٤ 
وا‎ 


شی تفسير العياشى عن الیل َال يعت أا جغفر عليه السلام ول الم علمان علم عَلَمةُ مَلابِككه و له و ياه و عِلْمُ 


عِنْدَهُ مَحْزُونٌ لع بُطلغ علیہ آخر بحدت فيه ما يَشَاء. 
٭ |ترجمه]تفسیر عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: علم بر دو نوع است: علمی که خداوند به فرشته ها و رسولان و پیامبران 
خود آموخته و علمی که نزد خداوند در خزانه غيب وجود دارد و کسی از آن آ گاه نشده است. هر آنچه را که خداوند اراده 


فرماید در آن ایجاد می کند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
٭| تر جمه | 


۵۷۸ 


شی» تفسیر العیاشی عم ایب تسار عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: الله کب کتابا فيد ما کان و ماهو کا فرعا 


یی ينزه فا GF AE EEE GEE‏ و ما شَاءَ مله کان و ما لَمْ با مه لم یکن. 


۱ 


**[ترجمه |تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال کتابی را نگاشته که در آن همه اخبار راء اعم از آنچه 
كه بوده و خواهد بود» گنجانده است و آن را در مقابل خويش نهاده و هر جه را اراده فرمايد» پیش افکند و هر جه را بخواهد» 
به تأخير افکند. آنچه را بخواهد» محو می سازد و تثبیت می گرداند. آنچه را که بخواهد» هست می شود و آنچه را که 


نخواهد نیستی می گیرد -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 
| تر جمه | 
«AA»‏ 


sS 
مَوْقَوفَةٌ علد الله يُقَدُمُ مِنّْهَا ما بنا و ب: و منها ما يَسَاءُ نبت مِنْهَا ما يَمَاء لم يُطلِعْ عَلَى‎ 
درد عم ات شمه و ند و‎ 


٭ | ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: برخی از امور» نا گزیر و اجتناب ناپذیر و حتمی هستند و برخی از امور 


بسته به اراده الهى است و به مشيت او منوط است؛ در اين ميان» هر آنچه را كه بخواهد» پیش می افکند و آنچه را كه بخواهد» 
تثبيت می گرداند و کسی را از این علم موقوف آگاهی نيست. يس آنجه پیامبران آورده اند بودہ است. او نه خود را تكذيب 


می کند و نه پیامبران و فرشتگان خویش را. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 
#* | تر جمه | 
»۵4« 


شی» تفسير العياشى عَنْ أبى حفر الما تا ال قال و عفر وَ و عبد له عليه السلام با آبا حمر إن تاک ؛ 


اک عدا بلافه ان الله یمځو ما يَشَاءُ و 


جک 


من ماهتا فجّاء من هَاهْنَا فان الله یضرع ما یشاء و إِنْ د تناک اليَوْمَ بح يث و ى 


ریو 
شت. 


**[ترجمه ]تفسیر عیاشی: ابو حمزه ثمالی روايت می کند که امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرمودند: ای ابو حمزه! اگر 
ما در باره چیزی به تو گفتیم که از | ين جا می آید و از همان جا آمد بی گمان این خداست که هر آنچه بخواهد انجام می 
دهد. اگر ما امروز سخنی را با تو در ميان گذاشتیم و فردا خلالف آن را گفتیم» بدان چنین است که خداوند هر آنچه را 


بخواهد. محو سازد و هر آنچه را بخواهد» تثبیت کند -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 

| ترجمه ] 

«$e» 

شی» تفسير العياشى عَنْ تشرو بن الم (لاقَالَ: 5 علی أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام حِينَ ضْرِبَ 
ص: ۱۱۹ 


- بفتح المهمله و کسر المیم بعدھا قاف ککتف. آورده الشيخ فى رجاله فی آصحاب أمير المؤمنين و الحسن علیهما السلام» و 
عده الکشی تاره فى ص ۲۶ من السابقین الذین رجعوا إلى أمير المؤمنین عليه السلام؛ و اخری فى ص ۶ من حواری أمير 
المؤمنين عليه السلام؛ و ورد فى ص ۳۱ حدیثا طویلا تدل على جلاله قدره و أنه أدركك النبی صلی الله عليه و آله و فيه و فی 
غيره من الکتب روایات تدل على غايه جلالته. و آورد فى ص ۳۳ کتابا من الحسین بن على عليه السلام إلى معاویه و فیه: أ و 
لست قاتل عمرو بن الحمق صاحب رسول الله صلی الله عليه و آله؟ العبد الصالح الذى آبلته العباده فنحل جسمه و صفرت لونه 
بعد ما آمنته و أعطيته من عهود الله و مواثيقه ما لو أعطيه طائرا لنزل إليكك من رأس الجبل ثم قتلته جرأه على ربك و استخفافا 
بذلک العهد اه. و قال ابن حجر فى ص ۳۹۰ من التقریب: عمرو بن (س ق) الحمق- بفتح المهمله و کسر المیم بعدها قاف- ابن 
كاهلء و یقال: ابن الکاهن- بالنون- ابن حبیب الخزاعی صحابى» سکن الكوفه» ثم مصرء قتل فی خلافه معاویه انتهی. آقول: 


مراده من (س ق) أن النسائی و ابن ماجه رویا عنه. 


بح موه 


لی ریو قال لی یا عفرو ی فقارقکم ا ثم قال مه السَمعِينَ فيها بلاة فَالھا نا فلت فَھَل قد الْبلَاءِ راء فلع بُچینی و أغیَ 
ليه قبکث آم کشوم قاق َال ا م لوم ا ا زیت فک آز فد توب تا آزی لم تیکی إن العْلَايِکة فی الشعراواتِ التنيع 
هم خلت بض واقيرة > مه م وَ دا تُحمَدٌ صلی الله عليه و آله آجِذٌ پیډی قول اتطلق با عل فما أمامك كيد لک وما 


نت فيه فقلتٌ بأبى أَنتَ و اه می قلت إِلَى السِّعِينَ بء هَل بغ السّمِعِينَ رَحَاء قال نع با عَمْرُو إنَّ كنات رکا و توا ال ما 


**[ترجمه ]تفسير عیاشی: از عغمرو بن حمق نقل شده است که گفت: چون بر تا رک على عليه السلام ضربه 
ص: ۱۱۹ 


شمشیر زدند نزد او رفتم. به من فرمود: ای عمرو! من از ميان شما خواهم رفت. سپس فرمود: یک سال تا هفتاد سال بلا 
خواهد بود. حضرت اين جمله را سه بار تکرار فرمود. عرض کردم: آیا بعد از این بلا آسایش و راحتی خواهد بود؟ امام 
پاسخ را نگفت و از هوش رفت. ام كلثوم گریست و امام به هوش آمده و فرمود: امم کلثوم! مرا آزار نده» اگر تو نيز آنچه را که 
من می بینم» ببینی» گریه نمی کنی؛ فرشتگان از هفت آسمان يشت بشت سر یکدایگر و سامیرآن در يشت سر فرشته ها حضون دارند 
و این محمد است که دست مرا گرفته و ھی فرماید: ای علی! شتاب كن جرا که آنچه پیش روی توست. بسی والاتر است از 
آنچه در آن به سر می بری. عرض کردم: يدر و مادرم فدایت! به من فرمودی که تا هفتاد سال» بلا خواهد بود. آيا بعد از 
هفتاد سال آسایش و گشایشی در کار خواهد بود؟ فرمود: آری ای عمرو! هميشه بعد از هر گرفتاری» آسایشی خواهد بود و 
یمک الله ما یاه وت وَعِندَهُ آم الْكتَاب؛ -. رعد /۳۹- [ خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کندہ و اصل کتاب نزد 


اوست.1 -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 
* | تر جمه | 
524 


نیرت ہی یت اک مت ا 
لبون و رؤا رَخَاء مال لی بو عقر عليه السلام یا ۱ ت له كان قد وفك هدا ارد فى السَبْعِينَ فلمّا قتل الحم يِن عليه 
شب شرت ی و مائه له فد نا کم فَأَدَعْتُمْ الْحَدِيتٌ و کشفتم قناع السو ره الله 
و لم تل لدّلک عدا وق 8 كال تفر ا ما شام و یت و عِنْدَ عِنْدَهُ أ الکتاب. 

#[تر جمه ]تفسیر عیاشی: ابو حمزه ثمالی گوید: خدمت امام باقر عليه السلام عرض کردم: على عليه السلام می فرمود: تا هفتاد 
سال بلا خواهد بود و بعد از هفتاد سال رفاه و آسایش است. الان هفتاد سال گذشته و برای آنان خبری از آسایش نیست! 
امام باقر عليه السلام فرمود: ای ثابت! خداوند متعال زمان آن را در همان هفتاد سال مشخص فرموده بود ولی هنگامی که 
حسین عليه السلام کشته شد. خشم پرورد گار بر اهل زمين شدت گرفت؛ بنا براين آن را تا یکصد و چهل سال به تأخیر افکند. 


ما سخن خویش رابه شما گفتيم و شما نیز حديث ما را در ميان مردم پراکنده کردید و از رازهای پنهان پرده برداشتند. پس 


خداوند» آن را به تأخير افکند و برای آن بلا در نزد ماء زمان مشخص تعیین نفرمود. . سپس فرمود: ٤ےھ‏ ا اء وت 
وعنده آم لْکثاب: -. وعد /۳۹- [ عدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می كنده و اصل کتاب نزد اوست.). -. تفسیر عیاشی 
۲ ۲۳۲ - 


> 1 تر جمه 1 
«۶۲» 


sS 


ص: ۱۳۰ 


-١‏ هو زياد بن المنذر الضعيفء کوفی تابعى زيدى أعمىء إليه ينسب الجاروديه منهم. 


#* ترجمه ]تفسیر عياشى: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر گاه نابودی قومى را اراده فرماید. به فلكك دستور می 
دهد و او نیز با شتاب بيشترى برای آنان چرخیدن می گیرد. يس کاهش عمر آنان این چنین حاصل می شود. اما هر گاه 
خداوند متعال» ماند گاری قومى را اراده کند. به فلكك دستور می دهد و او نیز از شتاب خويش می کاهد و دوران آنان به 
کندی پیش می رود و در نتیجه افزايش و زیادتی که در باره آنان اراده کرده است» پیش می آید. بنا براين هرگز چنین 
حقایقی را منکر نشوید؛ زیرا كه خداوند هر جه را بخواهد محو می سازد و یا اثبات می کند و اصل کتاب نزد اوست «یَمُحَو 
الله کا اء وت وَعنه مالکتاب» -. رعد / ۳۹- ( نخدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند. و اصل کتاب نزد اوست. ). 


آ9 ۱۳۲ 


ص: ۱۳۰ 

*[ترجمہ] 

«PY» 

شی» تفسیر العياشى عن ابن تان عَنْ أبى ود اه عليه السلام بول ان اله يقم ا ياء و بور ما بت و يځو ما یامه و 
ينبت : اء و عِننۂ أم الکتاب وَفَانَ فکل اھر بريد الل َو فی جلمه قبل آن بتع ایس سی + يبدو لَه لا وق کان فی علمه 


**| ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر آنچه را كه بخواهد پیش فرستد يا به تأخير افكند و 


يا محو می كند و يا تثبيت می نمايد و ام الكتاب نزد اوست. و نيز فرمود: هر امرى را كه اراده فرماید» قبل از آن كه آن را 


انجام دهد در علم او وجود دارد. هیچ جيزى برای او جلوه نمی کند» مگر آن كه در علم او بوده است. بی گمان» جيزى در 
نظر خدا جلوه نمی كند که پیش از آن» جهل و نادانى بوده باشد - . تفسير عياشى ۲: ۲۳۲ - 


] [ترجمه‎ > 
«$f» 


ea 1‏ ذ عم الله أله ين ل ا ديدم شيعا أك المَْطْانُ اطع الاب فى 


ای عم م 
2 


رہ کا بو کا او الب فى ترجه ات قاجزة فون ذلك بیکی اش باه دید إِذَا هُوَ خر خر من 1 


الله بعد ذلك مه يَمْحُو ما یَشاء و یت و عِنْدَهُ أمُ الکتاب 


٭ إترجمە]تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ مولودی زاده نشود مگر آنکه ابلیسی از ابلیسها پیش او حاضر 
است؛ پس اگر خدا بداند که او از شیعیان ما می‌باشد از آن شیطان در حجابش دارد و اگر از شیعیان ما نباشد شیطان انگشت 


سبابه‌اش در ڈیر او قرار می‌دهد پس او دچار ابنه می‌شود و اگر مونث باشد در فرجش گذارد سن فاجر می‌شود. پس بچه 


الکتاب نزد او می‌باشد. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۴ - 
* | تر جمه | 
۶۵ 


فی تفسیر العیاشی عن کار ی کرس ی غ آبی ید الله عب اساد شيل غ3 كول له با الم بشاء و و ا 
الکتاب قال إِنَّ دک الْکتاب کتاب بَمخو الله ما بَمَاء و يت فمن ذلك الذی برد اللُعَاء الْقَضَاءَ وَ لک الدْعَاء مَکتّوت علیہ 


اذى برد به الْقَضَاءُ عتّی إِذَا صار ای أمٌ الکتاب لم ین الدَعَاءُ فيه شین 


0 


الکتاب» -. رعد قاد 


و 
1 ده 


٭| تر جمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام در باره آبه: «(کمُخو الله مَا يَشَاءُ ثبت وعنده 


خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.) فرمود: آن کتاب» کتابی است که خداوند هر آنچه را 
قضا و تقدير را محو می گرداند. بر آن دعا تين نگاشته شده است: «آنچه که تقدير محو می گرداند»؛ چنین نگاشته اند تا 


چون دعا به ام الکتاب انتقال يابد» برای محو تقدير به چیزی نیازمند نباشد. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۶ - 
٭| تر جمه | 
5222 


رول له صلی الله عليه و آله إل لو 
ےت کی قاد ی شر ف بن اریخ 
ژ اذى قال الْحَسَ ین و كان جغفر یتلو رده الب > بشخوا الله ما بَشاء وب نيت و 


2 
۱ 
۹ 
2 
1 
0 
09 
کا 
039 
ج5 
لا 
اد 
00 
1 
3 


عل رز تب ن خر 


إلا تا 


عد الاب 


#*[ترجمه ]تفسیر عياشى: امام صادق از يدرش عليه السلام نقل كرده است كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: 
اگر کسی با خويشاوندان خود پیوند برقرار كند و صله رحم به جا آورد و سه سال از عمرش باقى مانده باشد» خداوند» عمر او 
را به سی سال امتداد می دهد و اگر فردى سی و سه سال از عمرش مانده باشد» چون قطع رحم کند» خداوند» عمر او را به سه 
سال يا كمتر کاهش می دهد. راوی گفت: امام صادق عليه السلام اع ای a‏ تفر ال نات شاءُ وت 
وَعنده ام الکتاب» --. رعد /۳۹- [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل كتاب نزد اوست.] -. تفسير عياشى 
۲ ۲۳۶ - 


۷| تر جمه | 


«$V» 


0 


كاء الکافی عَلِقٌ بن إثزامیم عَنْ اعد بن مب عَنْ محمد بن علی عن عود ارخمن بن محمد ای عَنْ سالم بن مُكرَم عَنْ 
أپی بدا عليه السلام قال: مر يَهُودِيٌ بای صلی الله عليه و آله فَقَالَ لام علیک فَقَالَ اب صلی الله عليه و آله علیک ال 


ا كانه جا تا عَلَيِك بِالْمَوْتِ فَقَالَ الْمَوْتٌ علیک فَقَالَ لب صلی الله عليه و آله و کذلک رَدَذْتٌُ ثڳ قال ال صلی الله عليه 
و آله إِنَّ هذا الْيهُودِىٌ یَعضه أَسوَدٌ فی فَفَاه مله قال هَذَهْبَ الیهُودی قاحتطب حطبا كثيرا احمل 


ص۷1 


ای 


ہر وہ تو ا جہرپی ہے ہی 
لك ہب اااي نہ ہہ فَجِنْتٌ به و اتی کفکتان ف کل ولكدة و 


م ه و ع الا 5 2 


تَصَدَفتٌ بواحء عَلَى مشکین فقال رَ شول الله صلی الله عليه و آله بها هك | د الصَدَقَهَ تفع ميه السّوْءِ و عن اسان 


سو 


## ترجمه ] کافی: امام صادق عليه السلام فرمود: یک يهودى بر پیامبر گذشت و گفت: السام عليكك! پیامبر فرمود: علیک! 
اصحاب گفتند: او به مرگ برشما سلام داد. فرمود: من هم همان گونه جواب دادم. سپس فرمود: یک مار سياه او را از يشت 


سرش می گزد و او کشته می‌شود. بهودی رفت و هیزم زیادی جمع کرد و بر دوش گرفت. 
ص: ۱۲١‏ 


چیزی نگذشت که دوباره نزد حضرت رسيد؛ به او فرمود: هیزمها را بر زمين بگذار. او هیزمها را بر زمين گذاشت و ناگهان از 
ميان آنها مار سیاهی که مشغول گزیدن چوبی بود آشکار شد. حضرت فرمود: ای بش کہ رس 
گفت: جز جمع آورى این هیزمها کاری نکردم؛ آنها را برداشتم و آوردم و دو قرص نان با خود داشتم که یکی را خوردم و 
وو کچھ چیک وھھمیہ ےھ وچ ہیں 
مرگ بد را از انسان دفع می کند. -. کافی ۴: ۵ - 


] ترجمه‎ | E 
«FA» 


کاب زی لري عن محم بن لی اين عَنْ أبى عا الل عليه السلامقال بُ 4 كانت ادا قط مد كانت و ليس 
فى اْض مذ كانت الوص و یس فیا زشول و أ ا بی و لاح و دّلک بين آم وو فى رهز أت و 


2 


دا لثالوا لق تشلو س0 و لوا يك م 2 با لل زو جل فيه فب بعت الله ال رین و رین و قذ 
کان تن عیتی و مُحَمّد صلی الله غليه و آله رة م ِنَ مان لَم كن فى الأَدْض تب و لا وقول و ا الم فب فك الله دا صلی 
الله عليه و آله بَشِيراً وَ تذیرا و داعبا له 


**| ترجمه ] کتاب زيد نرسى: راوى كويد از امام صادق عليه السلام يرسيدم: آيا از زمانى كه دنيا بوده وقتى بوده كه در زمين 
حجتى نباشد. فرمود: زمانى بود كه زمين بود و در آن رسول و نبى و حجتی نبود و آن زمان فترت بود بين آدم و نوح. 

و اگر از آنها پپرسی خواهند گفت: زمين هر گز از حجت خالى نخواهد بود. اما دروغ می گویند زيرا آن جيزى بود كه برای 
خدا در آن بدا حاصل شد و بعد از آن خداوند پیامبران را برای بشارت و انذار مبعوث ساخت. بين عيسى و محمد نيز فاصلهاى 


از زمان بود كه در زمين نبی و رسول و حجتى نبود. آن كاه خداوند محمد را به عنوان بشير و نذير و دعوت کنندہ به سوى 


چا واک د اول سعد حر 83ب 


* | تر جمه | 


بیان 
لعل المراد عدم الحجه و العالم الظاهرین لتظافر الأخبار بعدم خلو الأرض من حجه قط. 

#*| ترجمه ]شاید منظور عدم حجت و عالم ظاهر باشد به دلیل کثرت روایات به اينكه زمين هيج كاه از حجت» خالی نیست. 
٭| ترجمه | 

۶۹۰ 

و مِنْ کتاب اد کور عَنْ عبید بن رُرَارَهَ عن أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: ما بَا له بَاةأغظم من بدَاءٍ بدا لَه فى |شماعیل انی. 


-. اصول سته عشر: ۵۰ - 


* | تر جمه | 
۷۷۰۰ 


کاب محمینِ بن عنْمَانَ عَنْ شلیمان الطلجی (۳قال: لت لأبى جغفر عليه السلام آخیزنی عَما أ بث به الشل عَنْ رها و هت 
دُلکك ال وما أ تكن لله ادا فه قال آمَا از ا اق ل لَك اه تفعا و لك ان شَاءَ کا 
2 ۶ دوم ۹ جو ره ۰ رمے کن فو ۶ ۰ و .2 3 


٭ | ترجمه |[ كتاب حسین بن عثمان: راوى كويد: به امام باقر عليه السلام گفتم: آيا برای خدا در آنچه که رسولان از جانب 
پرورد گارشان به قوم خود خبر می رسانند بدا حاصل مىشود؟ فرمود: من به تو نمی گویم كه خدا جنين می کند اما می گویم 


اگر بخواهد جنين می کند. -. اصول سته عشر: ۱۱۰ - 
٭ ‏ | تر جمه | 

بسط کلام لرفع شکوک و آوهام 

اعلم أن البداء مما ظِنٌ أن الإماميه قد تفرّدت به 


ص: ۱۲۲ 


١-الكعك:‏ خبز يعمل مستديرا من الدقيق و الحلیب و السكر أو غير ذلك. 
٢‏ نسبه إلى «نرس» بفتح النون و سكون الراء المهمله و السين: نهر حفره نرس بن بهرام بنواحى الكوفه. و قيل: قريه من قرى 
الكوفه تنسب إليها الثياب النرسيه و قيل: یمکن کون تسميه القريه بذلكك باعتبار وقوعها على النهر المذ کور. أقول: قد عرفت فى 


مقدّمه الكتاب حال زيد النرسى و أنه لم يوثقه أصحاب الرجال. 
۳- هو سلیمان بن عبد الله الطلحی المجهول. 


و قد شنع علیهم بذلک كثير من المخالفین و الأخبار فى ثبوتها كثيره مستفيضه من الجانبين كما عرفت و لنشر إلى بعض ما قيل 
فى تحقيق ذلكك ثم إلى ما ظهر لی من الأخبار مما هو الحق فى المقام. اعلم أنه لما كان البداء ممدودا فى اللغه بمعنى ظهور 
رأى لم يكن يقال بدا الأمر بدوا ظهر و بدا له فى هذا الأمر بداء أى نشأ له فيه رأى كما ذكره الجوهرى و غيره فلذلكك يشكل 
القول بذلكك فى جناب الحق تعالى لاستلزامه حدوث علمه تعالى بشی ء بعد جهله و هذا محال و لهذا شنع كثير من المخالفين 
على الإماميه فى ذلكك نظرا إلى ظاهر اللفظ من غير تحقيق لمرامهم حتى أن الناصبى المتعصب الفخر الرازی ذكر فى خاتمه 
كتاب المحصل حاکیا عن سليمان بن جرير أن الأثمه الرافضه وضعوا القول بالبداء لشيعتهم فاذا قالوا إنه سیکون لهم أمر و 
شوكه ثم لا يكون الأمر على ما آخبروه قالوا بدا لله تعالى فيه و أعجب منه أنه أجاب المحقق الطوسى رحمه الله فى نقد المحصل 
عن ذلك لعدم إحاطته کثیرا بالأخبار بأنهم لا يقولون بالبداء و إنما القول به ما كان إلا فى روايه رووها عن جعفر الصادق عليه 
السلام أنه جعل إسماعيل القائم مقامه بعده فظهر من إسماعيل ما لم يرتضه منه فجعل القائم مقامه موسى عليه السلام فسئل عن 
ذلك فقال بدا لله فى إسماعيل و هذه روايه و عندهم أن خبر الواحد لا يوجب علما و لا عملا انتهى. فانظر إلى هذا المعاند 
كيف أعمت العصبيه عينه حيث نسب إلى أئمه الدين الذين لم يختلف مخالف و لا مؤالف فى فضلهم و علمهم و ورعهم و 
كونهم أتقى الناس و أعلا-هم شأنا و رفعه الكذب و الحيله و الخديعه و لم يعلم أن مثل هذه الألفاظ المجازيه الموهمه لبعض 
المعانى الباطله قد وردت فی القرآن الكريم و أخبار الطرفين كقوله تعالى الله یه بھغ و مک الله و لو کم و لنقلع و يذ 
اللِّ و وَجْهُ اللِّ و جثب اللّه إلى غير ذلك مما لا بحصی و قد ورد فى أخبارهم ما يدل على البداء بالمعنى الذى قالت به الشيعه 
ھا وت ارت الس سی قح لسر وسر ان مہ کرک شا داز 
الصدقه و الدعاء يغيران القضاء و غير ذلك و قال ابن الأثير فى النهایه 


ص: ۱۳۳ 


فى حدیث الأقرع و الأبرص و الاعمی بدا لله عز و جل أن يبتليهم أى قضى بذلک و هو معنی البداء هاهنا لن القضاء سابق و 
البداء استصواب شی کہ و و سی پ ید یت و قد دلت الآبه على الأجلين و فت رهما أخيرا ہما 
عرفت و قد قال تعالی يَمْحُو و له ما يشاء و بت ده أ الکتاب و قال هذا الناصبی فى تفسیرها فی هذه الآيه قولان الأول 
آنها عامه فى کل شی ء كما يقتضيه ظاهر اللفظ قالوا إن الله يمحو من الرزق و يزيد فيه و کذا القول فی الأجل و السعاده و 
الشقاوه و الایمان و الکفر و هو مذهب عمرو بن مسعود و رواه جابر عن رسول اللہ صلی الله عليه و آله. 


و الثانی آنها خاصه فى بعض الأشياء دون البعض ففیها وجوه الأول أن المراد من المحو و الاثبات نسخ الحکم المتقدم و |ثبات 
حکم آخر بدلا عن الأول الثانی أنه تعالی یمحو من دیوان الحفظه ما لیس بحسنه و لا سیثه لأنهم مأمورون بکتبه کل قول و فعل 
و یثبت غيره الثالث أنه تعالی آراد بالمحو أن من آذنب آثبت ذلك الذنب فی دیوانه فإذا تاب عنه محا عن دیوانه الرابع یمحو الله 
ما یشاء و هو من جاء آجله و يدع من لم یجی أجله و يثبته الخامس أنه تعالی يثبت فى آول السنه فاذا مضت السنه محیت و 
أثبت کتاب آخر للمستقبل السادس یمحو نور القمر و يثبت نور الشمس السابع یمحو الدنیا و پثبت الآخره الثامن أنه فى الارزاق 
و المحن و المصائب يثبتها فى الکتاب ثم یزیلها بالدعاء و الصدقه و فيه حث على الانقطاع إلى الله تعالی التاسع تعیر أحوال العبد 
فما مضی منها فهو المحو و ما حضر و حصل فهو الاثبات العاشر يزيل ما يشاء من حکمه لا بطلع على غيبه أحد فهو المتفرد 
بالحكم كما يشاء و هو المستقل بالإيجاد و الإعدام و الإحياء و الإماته و الاغناء و الافقار بحيث لا يطلع على تلكك الغيوب أحد 
من خلقه. و اعلم أن هذا الباب فيه مجال عظيم فان قال قائل أ لستم تزعمون أن المقادير سابقه قد جف بها القلم فكيف يستقيم 
مع هذا المعنى المحو و الإثبات قلنا ذلك المحو 


ص: ۱۳۴ 


و الإثبات آیضا مما قد جت به القلم فلا يمحو إلا ما سبق فى علمه و قضائه محوه ثم قال قالت الرافضه البداء جائز على الله تعالی 
و هو أن یعتقد شیا ثم بظهر له أن الأمر بخلاف ما اعتقده و تمسکوا فيه بقوله تعالی یَمُحُوا ال ما يَشاء انتهی کلامه لعنه الله. و 
لا آدری من أين آخذ هذا القول الذی افتری علیهم مع أن کتب الامامیه المتقدمین عليه کالصدوق و المفيد و الشیخ و المرتضی 
و غیرهم رضوان الله علیهم مشحونه بالتبزی عن ذلك و لا یقولون إلا بعض ما ذکره سابقا أو بما هو أصوب منها كما ستعرف و 
العجب آنهم فی آکثر الموارد ینسبون إلى الربٌ تعالی ما لا يليق به و الامامیه قدس اللہ آسرارهم یبالغون فى تنزیهه تعالی و 
یفحمونهم بالحجج البالغه و لما لم یظفروا فى عقائدهم بما يوجب نقصا یباهتونهم و یفترون علیهم بأمثال تلك الاقاویل الفاسده 
و هل البهتان و الافتراء إلا دأب العاجزین و لو فرض أن بعضا من الجهله المنتحلین للتشیع قال بذلکک فالامامیه يتبرّءون منه و من 
قوله كما یتبرء‌ون من هذا الناصبی و آمثاله و آقاویلهم الفاسده فأما ما قيل فى توجیه البداء فقد عرفت ما ذکره الصدوق و الشیخ 
قدس اللہ روحهما فی ذلك (۱) 


ص: ۱۳۵ 


۱- تقدم توجیه الصدوق بعد الخبر الواقع تحت رقم ۲۶ و کلام الشیخ بعد رقم ۱ و لهماو لغیرهما من أعلام الشیعه حول 
مسأله البداء مقالات اخری لا یخلو ذ کرها عن فائده. قال الصدوق فى کتاب العقائد: «باب الاعتقاد فى البداء» إن الیهود قالوا: إن 
الله تبارک و تعالی قد فرغ من الامرا قلنا: بل هو تعالی كل يوم هو فی شأن, لا بشغله شأن عن شأن» یحیی و یمیت و بخلق و 
يرزق» و یفعل ما یشای و قلنا: یو له ایشا و بت و ده آم الکتاب؛ و آنه لا یمحو اما کانہ و لا یثبت إلا ما لم یکن» 
و هذا لیس ببداء كما قالت اليهود و اتباعهم فنسبنا فی ذلك إلى القول بالبداءی و تبعهم على ذلك من خالفنا من أهل الاهواء 
المختلفه» و قال الصادق عليه السلام: «ما بعث الله نبا قط حتّی يأخذ عليه الاقرار له بالعبودیه و خلع الاندادہ و ان الله یو خر ما 
يشاءء و يقدم ما یشاء» و نسخ الشرائم و الاحکام بشریعه نبنا و أحكامه من ذلک» و نسخ الکتب بالقرآن من ذلک. و قال 
الصادق عليه السلام: «من زعم أن الله عر و جل بدا فى شی ء و لم يعلمه آمس فأبرأ منه» و قال: «من زعم أن الله بدا له من شى 
ء بداء ندامه فهو عندنا کافر بالله العظیم» اه. و قال الشیخ الطوسی فى العده: البداء حقيقه فى اللغه هو الظهورء و لذلكك یقال: بدا 
لنا سور المدينه و بدا لنا وجه الرأی» و قال الله تعالی: «و بدا لَهُمْ یناث ما عملوا و بدا لَهُمْ یناث ما كَمَبُوا؛ و یراد بذلک كله 
«ظهر» و قد یستعمل ذلك فى العلم بالشی ء بعد أن لم يكن حاصلاه و کذلک فی الظنٌء فأما إذا اضیف هذه اللفظه إلى الله 
تعالی فمنه ما يجوز اطلاقه عليه و منه ما لا یجوز. فأما ما يجوز من ذلك فهو ما آفاد النسخ بعینه. و یکون اطلاق ذلک عليه على 
ضرب من التوسع» و على هذا الوجه يحمل جمیع ما ورد عن الصادقین علیهما السلام من الاخبار المتضمنه لاضافه البداء إلى الله 
تعالی» دون ما لا يجوز عليه من حصول العلم بعد أن لم یکن و یکون وجه اطلاق ذلكك فيه تعالی و التشبیه هو أنه إذا کان ما 
يدل على النسخ يظهر به للمکلفین ما لم يكن ظاهرا لهم و بحصل لهم العلم به بعد أن لم یکن حاصلا لهم اطلق على ذلك لفظ 
البداء. و ذکر سیدنا الأجل المرتضی قدس الله روحه وجها آخر فی ذلکت: و هو أن قال: یمکن حمل ذلک على حقیقته ان 
یقال: بدا له تعالی بمعنی أنه ظهر له من الامر ما لم يكن ظاهرا له» و بدا له من النهی ما لم يكن ظاهرا له» لان قبل وجود الامر و 
النهی لا يكونان ظاهرين مد ركين» و إِنّما يعلم أنه يامر أو ینهی فی المستقبل؛ اقابا رت رو بصخ رہ 
وجد الامر و النهی؛ و جری ذلك مجری آحد الوجهین المذ کورین فی قوله تعالی: «و لو نکم حى تلم الْمَجَاهِدِينَ مِنْكُمْ بان 
نحمله على أن المراد به حتّی نعلم جهاد کم موجوداء لالن قبل وجود الجهاد لا بعلم الجهاد موجوداء و انما یعلم کذلک بعد 


حصوله فکذلک القول فى البداء و هذا وجه حسن جدا اه. و قال الامام العلامه. معلم الأمه الشیخ المفيد محمد بن النعمان فی 
کتاب تصحيح الاعتقاد فی شرح ما قدمنا من کلام الصدوق: قول الإماميّه فی البداء طريقه السمع دون العقل و قد جاءت الاخبار 
به عن أئمة الهدی علیهم السلام؛ والأضل فى البداء هو الظهوس قال الله تعالى دو جدا لهم من الله ما لم يكوثوا تیوه یعنی 
به ظهر لهم من أفعال الله تعالی بهم ما لم يكن فى حسبانهم و تقديرهم. و قال: «و بدا لَهُمْ میات ما کہ بوا و حاق بهغ» یعنی 
ظهر لهم جزاء کسبهم و بان لهم ذلک. و تقول العرب: «قد بدا لفلان عمل حسنء و بدا له کلام فصیح» كما يقولون: «بدا من 
فلامن کذا» فیجعلون اللام قائمه مقامه» فالمعنی فى قول الامامیه: بدا لله فى کذا أى ظهر له فيه و معنی ظهر فيه أى ظهر منه» و 
ليس المراد منه تعقب الرای و وضوح آمر كان قد خفی عنه» و جمیع آفعاله تعالی الظاهره فى خلقه بعد أن لم تكن فهی معلومه 
فيما لم يزل» و انما يوصف منها بالبداء ما لم يكن فى الاحتساب ظهوره» و لا فى غالب الظنٌ وقوعه فأما ما علم کونه و غلب فى 
الظنٌ حصوله فلا یستعمل فيه لفظ البداء» و قول أبى عبد الله عليه السلام: «ما بدا لله فى شى ء كما بدا له فى |سماعیل» فانما 
أراد به ما ظهر من الله تعالی فيه من دفاع القتل عنه و قد كان مخوفا عليه من ذلک» مظنونا به فلطف له فى دفعه عنه» و قد جاء 
الخبر بذلک عن الصادق عليه السلام فروی عنه عليه السلام أنه قال: ان القتل قد كتب على إسماعيل مرتین فسألت الله فى دفعه 
وج تو یاب سے تی 
الاجال على ضربين: جس رم قوز ای سی یہ وٹ بو ما بعر مِنْ مُعَمَر وَ لا یفص من 
مره ال فی کتاب؛ و قوله تعالی: «و لو أَنَّ أل ری آمنُوا و اقا نا علبهغ بر کات من الشماء و الَْرْض» فبين أن آجالهم 
ٹور تی مو - فیما خبر به عن نوح عليه السلام فی خطابه لقومه-: «اسْتَغْفِرُوا 

م إِلهُ کا ار ول الصّماء عَليكم متذراراً» الى آخر الآيات» فاشترط لهم فى مد الأجل و سبوغ غ النعم الاستغفارء فلما لم 
کے یں a‏ ھت تہ شر مت 
الانتقال من عزیمه الى عزیمه» و لا من تعقب الرأی- تعالی اللّه عما یقول المبطلون علوا کبیرا-. و قد قال بعض آأصحابنا: ان لفظ 
البداء اطلق فی أصل اللغه على تعقب الرأی و الانتقال من عزیمه الى عزیمه و انما اطلق على الله تعالی على وجه الاستعاره كما 
يطلق عليه الغضب و الرضا مجازا غير حقيقه» و ان هذا القول لم يضر بالمذهب اذ المجاز من القول یطلق على الله تعالی فیما 
ورد به السمعء و قد ورد السمع بالبداء على ما بينا. و الذی اعتمدناه فى معنی البداء انه الظهور على ما قدمت القول فی معناه» فهو 
خاصٌ فیما یظهر من الفعل الذی كان وقوعه يبعد فی النظر (الظنّ خ ل) دون المعتاده اذ لو كان فى کل واقع من أفعال الله تعالی 
لكان الله تعالی موصوفا بالبداء فى کل آفعاله و ذلك باطل بالاتفاق. انتهی کلامه. آقول: انما آطلنا الکلام فی نقل الأقوال حتّی 
بتضح جلیه الحال فی هذه المرغمه و الفریه الشائنه» و تری الباحث أن آقوال الشیعه التی تعرب عن معتقداتهم قدیما و حدیثا 
تکذب ما عزاه المخالفون الینا؛ و آنهم لم یلتزموا بالصدق و الأمانه فیما یکتب عن الشیعه بل التزموا بضدها و لم یتر کون قوس 
افکهم منزعا لم یرموا بها الشيعه» و سیعلم الذين ظلموا أى منقلب ينقلبون» يوم تجد کل نفس ما عملت من خير محضرا و ما 
عملت من سوء تود لو أن پینها و بينه أمدا بعیدا و الله خبیر بما یعملون. 


و قد قبل فیه وجوه آخر الأول ما ذ کره السید الداماد قدس اش روحه فی نبراس الضیاء حیث قال البداء منزلته فى التکوین منزله 
النسخ فی التشریع فما فى الأمر التشریعی و الأحكام التکلیفیه نسخ فهو فى الأمر التکوینی و المکونات الزمانیه بداء فالنسخ كأنه 
بداء تشریعی و البداء كأنه نسخ تکوینی و لا بداء فى القضاء و لا بالنسبه إلى جناب القدس 


ص: ۱۳۶ 


الحق و المفارقات المحضه من ملائکته القدسيه و فى متن الدهر الذى هو ظرف مطلق الحصول القار و الثبات البات و وعاء عالم 
الوجود كله و إنما البداء فی القدر و فى امتداد الزمان الذی هو أفق التقضی و التجدد و ظرف التدریج و التعاقب و بالنسبه إلی 
الكائنات الزمانیه و من فى عالم الزمان و المکان و إقلیم الماده و الطبیعه و كما حقيقه النسخ عند التحقيق انتھاء الحکم التشریعی 
و انقطاع استمراره لا رفعه و ارتفاعه من وعاء الواقع فکذا حقیقه البداء عند الفحص البالغ انبتات استمرار الأمر التكوينى و انتهاء 


ص: ۱۳۷ 


اتصال الافاضه و مرجعه إلى تحديد زمان الكون و تخصیص وقت الافاضه لا أنه ارتفاع المعلول الكائن عن وقت کونه و بطلانه 
فى حد حصوله انتهی. الثانى ما ذكره بعض الأفاضل فى شرحه على الكافى و تبعه غيره من معاصرینا و هو أن القوی المنطبعه 
الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعه واحده لعدم تناهی تلك الأمور بل إنما ینتقش فیها الحوادث شيئا فشیثا و 
جمله فجمله مع آسبابها و عللها على نهج مستمر و نظام مستقر فان ما يحدث فى عالم الکون و الفساد فانما هو من لوازم 
حرکات الأفلا ۔ک المسخره لله تعالی و نتانج بر کاتها فهی تعلم أنه كلما كان کذا كان کذا فمهما حصل لها العلم بأسباب 
حدوث آمر ما فى هذا العالم حکمت بوقوعه فيه فینتقش فیها ذلك الحکم و ربما تأخر بعض الأسباب الموجب لوقوع الحادث 
على خلاف ما یوجبه بقيه الأسباب لو لا ذلك السبب (۱)و لم يحصل لها العلم بذلک بعد لعدم اطلاعها على سبب ذلك السبب 
()ثم لما جاء أوانه و اطلعت عليه حکمت بخلاف الحکم الأول فیمحی عنها نقش الحکم السابق و يثبت الحکم الآخر مثلا لما 
حصل لها العلم بموت زيد بمرض کذا لأسباب تقتضی ذلك و لم یحصل لها العلم بتصدقه الذی سيأتى به قبل ذلك الوقت 
لعدم اطلاعها على آسباب التصدق بعد ثم علمت به و كان موته بتلک الأسباب مشروطا بآن لا بتصدق فتحکم أولا بالموت و 
ثانیا بالبرء و إذا كانت الاسباب لوقوع أمر و لا وقوعه متکافته و لم بحصل لها العلم برجحان آحدهما بعد لعدم مجی ء أوان 
سبب ذلك الرجحان بعد كان لها التردد فى وقوع ذلك الأمر و لا وقوعه فینتقش فیها الوقوع تاره و اللاوقوع آخری فهذا هو 
السبب فی البداء و المحو و الاثبات و التردد و آمثال ذلك فی آمور العالم فاذا اتصلت بتلک القوی نفس التبى أو الامام عليهما 
الصلاه و السلام و قرأ فیها بعض تلك الأمور فله أن بخبر بما رآه بعين قلبه أو شاهده بنور بصيرته أو سمع بأذن قلبه و آما نسبه 
ذلک کله إلى الله تعالی فلأن کل ما یجری فى العالم الملکوتی نما یجری باراده الله تعالی بل فعلهم بعینه فعل الله سبحانه حیث 
إنهم لا يَعْصُونَ الما أَمرَمُم و يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ إذ لا داعی لهم على الفعل إلا إراده الله عز و جل لاستھلاک 


ص: ۱۲۸ 


-١‏ فی نسخه: ذلک الحادث. 
۲- فی نسخه: ذلك الحادث. 


إرادتهم فی إرادته تعالى و مثلهم کمثل الحواس للانسان كلما هم بأمر محسوس امتثلت الحواس لما هم به فكل کتابه تكون فی 
هذه الألواح و الصحف فهو آیضا مكتوب لله عز و جل بعد قضائه السابق المكتوب بقلمه الأول فيصح أن يوصف الله عز و جل 
نفسه بأمثال ذلك بهذا الاعتبار و إن كان مثل هذه الأمور يشعر بالتغير و السنوح و هو سبحانه منزه عنه فان کل ما وجد فهو غير 
خارج عن عالم ربوبيته. الثالث ما ذكره بعض المحققين (١)حیث‏ قال تحقيق القول فى البداء أن الأمور كلها عامها و خاصها و 
مطلقها و مقيدها و ناسخها و منسوخها و مفرداتها و مركباتها و إخباراتها و إنشاءاتها بحيث لا يشذ عنها شی ء منتقشه فى اللوح و 
الفائض منه على الملائكه و النفوس العلويه و النفوس السفليه قد يكون الأمر العام المطلق أو المنسوخ حسب ما تقتضيه الحكمه 
الكامله من الفيضان فى ذلكك الوقت و يتأخر المبين إلى وقت تقتضى الحكمه فيضانه فيه و هذه النفوس العلويه و ما يشبهها يعبر 
عنها بكتاب المحو و الإثبات و البداء عباره عن هذا التغییر فى ذلكك الكتاب. الرابع ما ذكره السيد المرتضى رضوان الله عليه فى 
جواب مسائل أهل الرى و هو و إنه قال المراد بالبداء النسخ و ادعى أنه ليس بخارج عن معناه اللغوى. (۲) 


**[ترجمه |بدان كه بداء مطلبى است كه گمان شده تنها اماميه قائل به آن هستند 


ص: ۱۳۲ 


زياد و مستفیض است - چنانچه دانستی - و من بايد به بعضی مطالبی که در تحقیق بداء گفته شده و آن كاه به روایات حقی 


که در این مورد به من رسیده است. اشاره کنم. 


از آنجا که بداء - به صورت ممدود - در لغت به معنای ظهور نظری که نبوده» می باشد چنانچه «بدا الأمر بدوا» یعنی امر ظاهر 
شد و «بداله فی هذا الأمر بداء؛ یعنی در این امر نظری برای او يديد آمد - همان طور که جوهری و دیگران گفته اند - به 
همین دلیل قول به وقوع آن در خداوند مشکل است زیرا مستلزم حدوث علم خدا به چیزی بعد از جهلش نسبت به آن چیز 
است که محال است. و اين باعث شده که بسیاری از مخالفین در این باره صرفا با نظر به ظاهر لفظ بر امامیه طعنه بزنند و عيب 
گیرند بدون اينكه از مقصود ايشان تحقیق کنند» تا آنجا که ناصبی متعصب فخر رازی در خاتمه کتاب «المحصل» از سلیمان 
بن جرير نقل کرده است که: امامان رافضه قول به بداء را برای شیعیانشان جعل کردند تا وقتی که به آنها گفتند به زودی امری 


و شوکتی برای شما رخ می دهد ولی آن امر مطابق خبر آنها واقع نشد بگویند برای خدا در آن امر بداء حاصل شد! 


و عجیب‌تر از این سخن آنکه محقق طوسی - رحمه الله - در نقد المحصل در جواب این سخن - به دلیل عدم احاطه زياد به 
روایات - گفته كه شيعه قائل به بداء نیستند و عقیدہ به آن جز در روایتی که از جعفر الصادق عليه السلام روایت کرده اند 
نيامده و آن روایت جنين كويد که وی اسماعیل را قائم مقام بعد از خود قرار داده بود و آن كاه که از اسماعیل اموری ناپسند 
سر زد موسی را قائم مقام خود ساخت پس وقتی از ایشان سوال شد فرمود: برای خدا در باره اسماعیل بدا رخ داد. و این تنها 


یك روایت است و نزد شيعه خبر واحد موجب علم و عمل نمی شود. پایان سخن طوسی. 


حال به اين معاند (فرخ رازی) بنگر كه چگونه عصبیت چشم او را كور کرده به گونه‌ای كه به امامان دين یعنی کسانی که 


هیچ مخالف و موافقی در فضل و علم و ورعشان و اینکه با تقواترین و ارجمندترین مردم بوده‌اند» اختلاف ندارند» نسبت 


کذب و حیله و مكر داده است و نفهميده که مثل اين الفاظ مجاز گونە موهم بعضى از معانی باطل در قرآن کریم و روايات 
فریقین وارد شده است مانند سخن خداوند: «الله بستهزء بهم» و «ومکر الله و «لیبل و کم» و «لنعلم» و «ید الله)و «وجه الله) و غير از 
این موارد که قابل شمارش نیست و نیز در روایات آنهاء مواردی هست که بر بداء به معنایی که شيعه قائلند دلالت می کند» 
بیش از آنکه در روایات خود ما وارد شده است؛ مانند روایت دعای پیامبر عليه بهودی و روایات عیسی و روایات صدقه و دعا 


و اینکه آنها قضا را تغيير دهند و غیره. و ابن اثیر در النهایه 
ص: ۱۲۳ 


در حدیثی در باره (کر و يبس و کور) گفته: «بدا لله أن يتبليهم» (برای خدا بدا رخ داد که آنها را مبتلا کند) یعنی قضا را بر 


نمی دانست و این بر خداوند جایز نیست. پایان سخن ابن اثیر. 


ون انمد کوو که بر دو اجل حلالت می کرد و ری فک آن را اجه دندی سکس رو داوق فرمود: ونقخو | الله ما 


يَشاء و ينبت وَ عِنْدَهُ أمّ الکتاب» -. رعد / ۳۹ - 


که اين ناصبی در تفسیرش گفته: در این آيه دو قول است؛ اول اينكه آيه شامل هر چیزی می شود چنانچه ظاهر لفظ اقتضا 
دارد که گفته اند یعنی خدا رزق را کم و زياد می کند و همچنین عمی سعادت و شقاوت. ایمان و کفر راء که این مذهب 
عمرو بن مسعود است و جابر آن را از رسول خدا روایت کرده است. دوم اينكه آيه مخصوص بعضی امور است که در 
معنایش وجوهی هست؛ اول آنکه مراد از محو اثبات نسخ حکم متقدم و اثبات حکم دیگری بدل از حکم اول باشد. دوم 
آنکه خداوند از کتاب فرشتگان حافظ اعمال» اموری را که نه حسنه و نه سیثه می باشد محو می کند - چرا که آنها مأمور به 
ثبت هر قول و فعلی هستند - و بقيه اعمال را باقی می گذارد. سوم آنکه منظور از محوء محو گناهی است که در نامه عمل 
ثبت شده اما با توبه محو می شود. چهارم آنکه «یمحو الله ما یشاء» یعنی کسی را که اجلش رسیده است؛ و کسی را که اجلش 
نرسیده رها می کند و باقی می گذارد. پنجم آنکه خداوند در اول سال ثبت می کند و وقتی سال گذشت. محو می کند و 
کتاب دیگری برای آینده ثبت می کند. ششم آنکه نور ماه را محو و نور خورشید را قرار می‌دهد. هفتم آنکه دنیا را محو و 
آخرت را قرار می‌دهد. هشتم آنکه آيه در باره روزی» غم ها و مصائب است که خدا آنها را در کتاب ثبت می کند آن كاه با 
دعا و صدقه از بين می برد و این کار باعث تشویق برای انقطاع به سوی خداست. نهم آنکه منظور تغیبر احوال خلق است يس 
آنچه را گذشت محو و آنچه را كه حاضر و حاصل است قرار می‌دهد. نهم آنکه خداوند هر حکمش را که بخواهد زائل می 
کند و کسی را بر غیب خود مطلع نمی سازد يس او در حکمرانی - آن چنان که می خواهد - تک است و او در ایجاد و 


إعدام و احیاء و اماته و غنی كردن و فقیر نمودن مستقل است به گونه ای که هیچ کسی را بر این امور غیبی مطلع نمی سازد. 


و بدان که در این باب مجالی عظیم است يس اگر کسی بگوید مگر شما گمان نمی كنيد که تقدیرها گذشته است و قلم از 


ثبت آن خشک شده است يس چگونه این سخن با محو و اثبات به اين معنا جور در می آید؟ می گوییم: خود این محو 


ص: ۱۳۴ 


و اثبات نیز از امورى است که قلم از ثبت آن خشكك شدہ است يس خداوند جز آنچه را که محو آن در علم و قضايش 


برخلاف اعتقادش بوده است و در این مطلب به آیه: «یمحو الله مایشاء» تمسكك جسته اند. پایان سخن رازی - لعنه الله - 


نمی دانم از کجا این قول را به امامیه افتراء زده است در حالی که کتابهای متقدمین امامیه همچون صدوق» مفید. شيخ طوسیء 
مرتضی و دیگران - رضوان الله علیهم - سرشار از تبری از این قول است و آنها جز به بعضی از معانی که گذشت و یا به 


معنای صحیح تری که به زودی خواهی دانست - قائل به بداء نیستند. 


عجیب آنکه مخالفان در اکثر موارد اموری ناروا به خدای متعال نسبت می دهند و امامیه - قدس الله اسرارهم - در تنزیه 
خداوند تلاش زياد می کنند و با حجتهای رسا آن را جبران می سازند و آنها وقتی در عقاید امامیه نقصی نمی يابند» با این 
گونه اقوال فاسد به آنها تهمت و افترا می زنند و آیا بهتان و افترا جز روش عاجزان است؟! و اگر فرض شود که بعضی جاهلان 
مدعی تشیع چنین سخن باطلی گفته باشد امامیه از او و از قول او بیزاری جویند چنانچه از اين ناصبی و امثال او و از عقاید 


70 ارق س جرد 
و اما در باره آنچه در توجيه بداء گفته شدہ قبلا سخن صدوق و شیخ - قدس الله روحهما - را در این باره دانستی. 
ص: ۱۲۵ 


در مورد بداء وجوه دیگری نيز گفته شده است؛ اول مطلبی است که سيد داماد - قدس الله روحه - در نبراس الضیاء گفته 
است؛ می گوید: جایگاه بداء در تكوين همچون جایگاه نسخ در تشریع است. يس آنچه در امر تشریعی و احکام تکلیفی نسخ 
است» در امر تکوینی و کائنات زمانی بداء است. يس گویا نسخ» بداء تشریعی و بدای نسخ تکوینی است. در قضاء هیچ بدائی 


نیست و نه در جناب قدس 
ص: ۱۲۶ 


حق و مفارقات محض یعنی ملائکه قدسی و نه در متن دهر که ظرف مطلق حصول ایستا و ثبات ساکن و ظرف تمام عالم 
وجود است. بلکه بداء تنها در قدر و در امتداد زمان است که افق گذشتن و تجدّد و ظرف تدریج و تعاقب است و نیز بداء در 
کائنات زمانی و موجودات عالم زمان و مکان و اقلیم ماده و طبیعت رخ می دهد. و همان طور که حقیقت نسخ انتهای حکم 
تشریعی و انقطاع استمرار آن و نه برداشتن و برداشته شدنش از ظرف واقع است همچنین حقیقت بداء بریده شدن استمرار امر 
تکوینی و انتهای 


ص: ۱۳۷ 


اضال اقاضه اشت از کشتش جدود ماش ونان کون و اق و افاضه امك ند نک یدای برد اكه تو ود از 


وقت بودنش و بطلان آن هنكام حصولش باشد. يايان. 


دوم مطلبی است که بعضی فضلاء در شرحش بر کافی گفته و دیگری از معاصرین ما از او تبعیت کرده است؛ می گوید: 
قوای منطبع فلکی به تفصیل اموری که در آینده واقع خواهد شد بطور یک دفعه» احاطه ندارند زیرا آن امورء متناهی نیستند 
بلکه حوادث بطور جزء جزء و کم کم همراه با اسباب و عللشان به طریقی مداوم و نظامی پایدار در آن قوا نقش می بندند. 
زیرا آنچه در عالم کون و فساد رخ می دهد تنها از لوازم حرکات افلاک مسخر خدای متعال و نتایج ب کات آنها است. 


آن قوا می دانند كه هر وقت چنین شود چنان خواهد شد. و هر وقت برای آنها علم به اسباب و حدوث امری در این عالم 


حال جه بسا بعضی اسباب موجب وقوع یک حادث برخلاف آنچه بقیه اسباب موجب آنند - اگر آن سبب نبود ے تأخیر می 
کند و برای آن قوا به دلیل عدم اطلاعشان بر سبب آن سبب هنوز علم به آن حاصل نشده است. و بعد وقتی که موقعش برسد 
و بر آن آ گاه شوند» برخلاف حکم اولء حکم می کنند يس نقش حکم سابق از آنها محو شده حکم جدید ثبت می شود. 


مثلا وقتی برای قوا علم بر مرگ زید به سبب فلان مرضی که اسباب مقتضی آن شده اند حاصل می شود و علم به صدقه ای 
که وی قبل از آن وقت خواهد داد» به دلیل عدم اطلاع کنونیشان بر اسباب صدقه حاصل نمی شود سپس به آن آ گاه می 


شوند و مرگ زید به آن اسباب (مرض) مشروط به عدم صدقه دادنش بوده» بنا بر این قوا اولا به مرگ و انیا به بهبودی 


حکم می کنند. 


و هنگامی كه اسباب وقوع و عدم وقوع چیزی در یک سطح باشند و برای قوا علم به رجحان یک طرف به دلیل عدم رسیدن 
وقت سبب آن رجحان حاصل نشده باشد برای آنها تردید در وقوع يا عدم وقوع آن امر وجود دارد يس یک بار وقوع و بار 


دیگر عدم وقوع در آنها نقش می بندد و این سبب بداء و محو و اثبات و تردّد و امثال اینها در امور عالم است. 


حال هنگامی که نفس پیامبر يا امام - درود خدا بر آن دو - به اين قوا متصل شود و بعضی امور را در آنها بخوانند اختیار 


دارند که به آنچه با چشم قلبشان دیده اند يا با نور بصیرتشان مشاهده کرده اند و يا با چشم قلبشان شنیده اند خبر بدهند. 


و اما نسبت دادن همه اين امور به خدای متعال به اين دلیل است که هر جه در عالم ملکوت جریان دارد تنها به اراده خداوند 
جاری است بلکه فعل قوای فلکی عینا فعل خدای منزه است زیرا آنها خدا را در آنچه فرمانشان دهد عصیان نمی کنند و آنچه 
را امر می شوند انجام می دهند زیرا هیچ داعی برای فعل جز اراده خدای عزوجل ندارند چون اراده شان در اراده خدا 


ص: ۱۲۸ 


و مَتُل آنها مانند مثل حواس برای انسان است که هر وقت انسان به امر محسوسی اراده کند حواس فرمانبری می کنند يس هر 
کتابتی كه در اين الواح و صحيفه ها می باشد آن نیز مکتوب برای خدای عزوجل» بعد از قضای گذشته‌ی مکتوب به قلم 


دارند که خدا از آن منزه است - زیرا هر چیزی یافت شود از عالم ربوبیت او خارج ست. 


سوم» چیزی است که یکی از محققان گفته است؛ او گوید: تحقیق در بداء اين است كه تمام امور از عام و خاصء مطلق و 
مقیدہ ناسخ و منسوخ مفرد و مركب و اخبارات و انشائات - به گونه‌ای که هیچ چیز باقی نمی ماند - همگی در لوح منقوشند 
و آنچه از این امور بر ملائکه و نفوس علوی و سفلی افاضه می شود گاهی امر عام مطلق يا منسوخ است که حکمت کامله» 
ضبان تن راهان و یی راس رت وكاس که گت قفا مايه کس تناد 


از این نفوس علوی و اموری مانند آن به کتاب محو و اثبات تعبیر کنند و بداء عبارت از این تغییر در آن کتاب است. 


نسخ از معنای لغوی بداء خارج نیست. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


هذا ما قیل فی هذا الباب و قد قیل فيه وجوه آخر لا طائل فى إيرادها و الوجوه التی آوردناها بعضها بمعزل عن معنی البداء و 
بینهما كما بين الأرض و السماء و بعضها مبنیه على مقدمات لم تثبت فی الدین بل ادعی على خلافها إجماع المسلمین و كلها 
یشتمل على تأویل نصوص کیره بلا ضروره تدعو إليه و تفصیل القول فی کل منها یفضی إلى الإطناب و لنذ کر ما ظهر لنا من 
الایات و الأخبار بحيث تدل عليه النصوص الصریحه و تأبى عنه العقول الصحبحه. فنقول و بالله التوفیق إنهم عليهم السلام إنما 
بالغوا فى البداء ردا على اليهود الذين 


ص: ۱۳۹ 


۱- و هو المیرزا رفيعاء قال ذلک فی شرحه على الکافی. 

ها لاه رخ اھر العفو لته لس ا جا راکذا ر کر الذى ق امو میاه کزان ادام رے عا ا 
للشی ء إلى علله الناقصه و القضاء نسبه الى علته التامه و بيانه التفصیلی یحتاج الى محل آخر ولیته- رحمه اللّه- اقتصر على ايراد 
نفس الروایات فان بیانها شاف کاف. ط. 


يقولون إن الله قد فرغ من الأمر و على النظام و بعض المعتزله الذین یقولون إن الله خلق الموجودات دفعه واحده على ما هى عليه 
لان معادن و نباتا و حيوانا و إنسانا و لم يتقدم خلق آدم على خلق آولاده و التقدم إنما يقع فى ظهورها. لا فى حدوثها و 
وجودها و إنما أخذوا هذه المقاله من أصحاب الكمون و الظهور من الفلاسفه و على بعض الفلاسفه القائلين بالعقول و النفوس 
الفلكيه و بأن الله تعالى لم يؤثر حقيقه إلا فى العقل الأول فهم يعزلونه تعالى عن ملكه و ينسبون الحوادث إلى هؤلاء فنفوا عليهم 
السلام ذلكك و أثبتوا أنه تعالى کل يوم فى شأن من إعدام شی ء و إحداث آخر و إماته شخص و إحياء آخر إلى غير ذلكك لثلا 
يتركوا العباد التضرع إلى الله و مسألته و طاعته و التقرب إليه بما يصلح أمور دنياهم و عقباهم و ليرجوا عند التصدق على الفقراء 
و صله الأرحام و بر الوالدین و المعروف و الاحسان ما وعدوا عليها من طول العمر و زياده الرزق و غير ذلک. ثم اعلم أن 
بات و الأخبار: تدل على أن الله خلق لوحين أثبت فيهما ما يحدث من الكائنات أحدهما اللوح المحفوظ الذى لا تغير فيه أصلا 
و هو مطابق لعلمه تعالی و الآخر لوح المحو و الاثبات فیثبت فيه شیا ثم یمحوه لحکم كثيره لا تخفی على آولی الألباب مثلا 
يكتب فيه أن عمر زيد خمسون سنه و معناه أن مقتضی الحکمه أن یکون عمره کذا إذا لم یفعل ما بقتضی طوله أو قصره فاذا 
وصل الرحم مثلا یمحی الخمسون و يكتب مکانه ستون و إذا قطعها یکتب مکانه آربعون و فى اللوح المحفوظ أنه يصل و عمره 
ستون كما أن الطبیب الحاذق إذا اطلع على مزاج شخص بحکم بأن عمره بحسب هذا المزاج یکون ستین سنه فاذا شرب سما و 
مات أو قتله إنسان فنقص من ذلك أو استعمل دواء قوی مزاجه به فزاد عليه لم يخالف قول الطبیب و التغییر الواقع فى هذا اللوح 
مسمی بالبداء إما لأنه مشبه به كما قى ساثر ما بطلق عليه تعالی من الابتلاء و الاستهزاء و السخریه و آمثالها أو لأنه بظهر للملائکه 


أو للخلق إذا آخبروا بالأول خلاف ما علموا ولا و أى استبعاد فى تحقق هذین اللوحين 


ص: ۱۳۰ 


و أيه استحاله فى هذا المحو و الاثبات حتى بحتاج إلى التأويل و التكلف و إن لم تظهر الحکمه فيه لنا لعجز عقولنا عن الاحاطه 
بها مع أن الحكم فيه ظاهره. (۱)منها أن يظهر للملانکه الكاتبين فى اللوح و المطلعين عليه لطفه تعالى بعباده و إيصالهم فى 
الدنيا إلى ما يستحقونه فيزدادوا به معرفه. و منها أن يعلم بإخبار الرسل و الحجج عليهم الصلاه و السلام أن لأعمالهم الحسنه مثل 
هذه التأثيرات فى صلاح أمورهم و لأعمالهم السيئه تأثيرا فى فسادها فيكون داعيا لهم إلى الخيرات صارفا لهم عن السيئات فظهر 
أن لهذا اللوح تقدما على اللوح المحفوظ من جهه لصيرورته سببا لحصول بعض الأعمال فبذلك انتقش فى اللوح المحفوظ 
حصوله فلا يتوهم أنه بعد ما كتب فى هذا اللوح حصوله لا-فائده فى المحو و الإثبات. و منها أنه إذا أخبر الأنبياء و الأوصياء 
أحيانا من كتاب المحو و الاثبات ثم أخبروا بخلافه يلزمهم الإذعان به و يكون ذلك تشديدا للتكليف عليهم تسبيبا لمزيد الأجر 
لهم كما فى سائر ما يبتلى الله عباده منه من التكاليف الشاقه و إيراد الأمور التى تعجز أكثر العقول عن الإحاطه بها و بها يمتاز 
المسلمون الذين فازوا بدرجات اليقين عن الضعفاء الذين ليس لهم قدم راسخ فى الدين. و منها أن يكون هذه الأخبار تسليه من 
المؤمنين المنتظرين لفرج أولياء الله و غلبه الحق و آهله كما روى فى قصه نوح على نبينا و آله و عليه السلام حين أخبر بهلاكك 
القوم ثم أخر ذلكك مرارا و كما روى فى فرج أهل البيت عليهم السلام و غلبتهم لأنهم عليهم السلام لو كانوا أخبروا الشيعه فى 
آول ابتلالئھم باستيلا-ء المخالفين و شده محنتهم أنه ليس فرجهم إلا بعد ألف سن لیئسوا و رجعوا عن الدين و لكنهم أخبروا 
شيعتهم بتعجيل الفرج و ربما أخبروهم بأنه يمكن أن يحصل الفرج فى بعض الأزمنه القريبه ليثبتوا على الدين و يثابوا بانتظار 
الفرج كما مر فى خبر أمير المؤمنين صلوات الله عليه 


ص: ۱۳۱ 


-١‏ ان كنا بحثنا عن اللوح من جهه العقل فالبرهان يثبت فى الوجود أمرا نسبته الى الحوادث الكونيه نسبه الكتاب الى ما فيه من 
المکتوب. و من البديهى أن لوحا جسمانيا لا يسع كتابه ما يستقبل نفسه و أجزاؤه من الحالات و القصص فى أزمنه غير متناهيه و 
ان كبر ما كبر فضلا عن شرح حال كل شی ء فى الابد الغير المتناهى؛ و ان كنا بحثنا من جهه النقل فالاخبار نفسها تؤول اللوح و 
القلم الى ملكين من ملائكه الله كما سيجى ء فى المجلد الرابع عشر من هذا الكتاب» و على أى حال فلا وجه لما ذكره رحمه 
اللّه. ط. 


۳9 


و ری الكل عن محمد زين تختى و دزن إذريس عن معمد بن أخكة عن القیارق عن الکسن بن علي بیط ن 
آخیه يه اسر عَنْ أبيه علی بن بقَطِیرَ قال: قال لی أَبُو الحسر عليه السلام | لشیعه تُربّى بِالْأَمَانِيَ ند مات سَنّه. 


مر ع رصم 


َالَو قافن لاه نب فين ما با یل و م 4 َل إن ذیقل كا و لَكُمْ کان 0 


۱ 


٭| ترجمه ]اینها مطالبی بود که در ا بن باره گفته شده است و وجوه دیگری نيز گفته اند که فایده ای در ذکر آن نیست. . بعضی 
از این وجوه ذ کر شده از معنای بداء دور هستند - همچون فاصله زمین تا آسمان - و بعضی مبتنی بر مقدماتی هستند که در 
دين ثابت نشده بلکه اجماع مسلمانان برخلاف آن ادعا شده است و تمام | ین اقوال مشتمل بر تأویل نصوصی بسیاری است 


بدون اينكه ضرورتى داشته باشد و تفصيل سخن در باره هر يكك منجر به طولانى شدن مطلب مى شود. 


ما در اينجا آيات و رواياتى را كه به نظرمان می رسد ذكر می كنيم به گونه ای که نصوص صريح بر بداء دلالت كنند و عقول 


صحيح از يذيرش آن ابا نداشته باشند. يس با توكل بر خدا می گوییم: 


ائمه السلام کون مسأله نداء سار تأ کد کر دند د بهود که 
2 8 بر سس نے 2 بر رد یھو 
ص: ۱۳۹ 


می گفتند خدا از کار فارغ شدہ و بر رڈ نظام و بعضى از معتزله كه می گویند خداوند همه موجودات را بر حالتى كه اكنون 
هستند از معادن و نباتات و حیوانات و انسانها در یک دفعه خلق کرده است و خلق آدم مقدّم بر خلق فرزندانش نبوده است و 
تقدم تنها در ظهور موجودات و نه در حدوث و وجودشان است که اين اعتقاد را از فلاسفه قائل به كمون و ظهور گرفتند. و بر 
رد بعضی از فلاسفه قائل به عقول و نفوس فلکی که اعتقاد داشتند خداوند جز در عقل اول در چیز دیگری تأثير حقیقی ندارد 
يس آنها خدا را از ملکش بر کنار دانستند و حوادث را به عقول و نفوس فلکی نسبت دادند. 


پس ائمه علیهم السلام اینها را نفی نمودند و ثابت کردند که خدای متعال هر روز در کاری است همچون إعدام چیزی و 
احداث چیزی دیگر» إماته شخصی و احیاء شخصی دیگر و ساير امور» تا بند گان تضرع و درخواست به درگاه خدا و طاعت و 
تقرب به سوی او را كه موجب صلاح امور دين و دنیایشان است رها نکنند و هنگام صدقه. صله رحم. نیکی به والدین و 


احسان و خوبی» امیدوار به وعده های داده شده همجون طول عمر و زیادی رزق و چیزهای دیگر باشند. 


حال بدان که آیات و روایات بر این دلالت دارند که خداوند دو لوح خلق نموده که در آنها آنچه را از کائنات حادث می 
شود ثبت فرموده است؛ یکی لوح محفوظى است كه هيج تغییری در آن نيست و مطابق علم خداست و دیگری لوح محو و 
اثبات است كه جيزى در آن ثبت مى كند آن كاه به دليل حكمتهاى بسيارى كه بر صاحبان عقل يوشيده نيست آن را محو مى 


نمايد؛ مثلا در آن می نويسد که عمر زيد پنجاه سال است و معنايش اين است که مقتضای حکمت اين گونه است که عمر او 


چنین باشد اگر اموری را که موجب طول عمر يا نقصان آن است انجام ندهد» يس اگر او مثلا صله رحم کرد خداوند پنجاه 
را محو می کند و به جايش شصت می نویسد و اگر قطع رحم كرد به جای آن مثلا چهل می نويسد. و اينكه وی صله می کند 


و عمرش شصت می شود[ يا قطع رحم می کند و چهل مىشود] در لوح محفوظ نوشته شده است. 


این مطلب همچون قضيه طبیب ماهری است كه با اطلاع بر مزاج شخصی و بر طبق آن می كويد که عمر او شصت سال می 
شود خال ۱ کر او سين وشيد و ردا دركرئ اور کھت پا دوا عورد کو مراک قری شد وغیری افروق کشت اين 
امور مخالف قول طبيب نيست. 


تغییر واقع در اين لوح بداء نام دارد يا به اين دليل كه شبيه به معناى بداء يعنى ظهور است كه همجون امورى از قبيل ابتلاء و 
استهزاء و سخريه و امثال اينها [كه به دليل وجود شباهتى در معناى آنھا با معناى صحيحى كه بر خداوند رواست] بر خداوند 
اطلاق می شود. و یا به اين خاطر که آن تغيير برای ملائکه يا انسانها برخلاف خبری که به امر اول داده شده بودند. ظاهر می 


شود. 
حال چه استعبادی در وجود این دو لوح 
ص: ۱۳۰ 


وجه محالى در اين محو و اثبات می باشد كه نياز به تأويل و تکلف داشته باشد. حتى اگر حكمت آن برای ما به دليل عجز 
عقولمان از احاطه بر آن» آشکار نبود؟! جه رسد به اينكه حکمتهای آن ظاهر است؛ از جمله اينكه لطف خدا نسبت به 


افزوده مى شود. 


دیگر آنكه مردم با إخبار پیامبران و امامان عليهم السلام آكاه می شوند كه برای اعمال نیک و بد آنها تأثيراتى اين گونه در 


صلاح و فساد امورشان هست كه اين انگیزہ ای می شود برای رفتنشان به سوى نيكيها و دوريشان از بديها. 


از این مطالب معلوم شد كه لوح محو و اثبات از جهتى بر لوح محفوظ تقدم دارد زیرا سبب حصول بعد اعمال است كه 
باعث شده حصول آن عمل در لوح محفوظ نقش بسته باشد. بس نبايد توهم شود بعد از آنكه حصول جيزى در لوح محفوظ 


نوشته شدء فایده ای در محو و اثبات یست. 


و از جمله حکمتهای آن این است که اگر گاهی انبیاء و اوصیاء از کتاب محو و اثبات خبری به مردم دادند و سپس برخلاف 
آن خبر دادند بر آنها لازم می شود که به آن اقرار کنند و این تشدید تکلیفی بر آنهاست که باعث افزایش اجر آنها می شود. 
همان طور که در ساير تکالیف سختی که خدا بند گانش را مبتلا می کند و نیز در پدیدار ساختن اموری که اکثر عقول از 
د رکش عاجزند» رخ می دهد. و به اين گونه امور است که مسلمانان رسیده به درجات يقين از ضعفایی که قدمی راسخ در 


و باز از جمله حكمتها این است که اين گونه اخبار تسلی برای مؤمنين منتظر فرج اولياء خدا و غلبه حق و اهل حق است چنانچه 
در قصه نوح - على نبينا و آله و عليه السلام - روايت شده که وی به هلا-كك قوم خود خبر داد آن كاه بارها آن را به تأخير 
افکند. و چنانچه در فرج اهل بيت و غلبه آنها روایت شده است. زیرا اگر ايشان در همان ابتدای گرفتاری شيعه به استیلای 
مخالفان و شدت مصیبت آنھاء به شيعه می گفتند كه فرجشان جز بعد از هزار سال نخواهد بود نا اميد می شدند و از دين 
برمی گشتند ولی ائمه شیعیانشان را به تعجیل در فرج خبر دادند و جه بسا به آنها گفتند که فرج در بعضی زمانهای نزديكك 


رخ می دهد تا بر دين ثابت بمانند و با انتظار فرج پاداش يابند چنانچه در روایت امیرالممنین - صلوات الله عليه - گذشت. 
ص: ۱۳۱ 


كلينى از على بن يقطين روايت كند كه او كفته: موسى بن جعفر عليه السلام به من فرمود: دويست سال است كه شيعه به 


آرزوها تربيت مى شود. 


و يقطين (كه طرفدار عباسيان بود) به پسرش على بن يقطين گفت: جرا آنجه در باره ما گویند (از پیشرفت دولت بنى عباس) 
واقع شود و آنجه در باره شما گویند (از ظهور دولت حق) واقع نشود؟ على به پدرش گفت: آنچه در باره ما و شما گفته شده 
چون وقتش رسيده بود» خالص و واقعش به شما عطا شد و مطابق آنچه به شما گفته بودند واقع گشت. ولى امر ما وقتش 
نرسيده است» لذا به آرزوها دلگرم كشته ايم. جه اگر به ما بگویند: اين امر (ظهور دولت حق) تا دويست يا سيصد سال دیگر 
واقع نمی شود دلھا سخت شود و بيشتر مردم از اسلام بر گردند» ولى می گویند: چقدر زود می آید» چقدر به شتاب می آید 
برای اينكه دلها گرم شود و كشايش نزديكك گردد. 


| ترجمه | 


توضيح 


و قوله قيل لنا أى فى خلافه العباسيه و كان من شيعتهم أو فى دوله آل يقطين و قيل لكم أى فى أمر القائم و ظهور فرج الشيعه. 
و وق أيضا عن الخترین بن مُحَمَدٍ عن مُعَلى بن مُحَمّدٍ عن الْحَسَدن بن علی الحَزَازِ عَنْ عَثْدِ الكريم ن عفرو الختعمی عن 
ال یل بن بسار عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قلت اي ذَا الأمر وف فَقَالَ کذّب الْوَقَائُونَ كذَبَ الْوَقَانُونَ کذب الْوَقَانُونَ ان 
مُوسَى عَلَی بنا و آله و عَليه السلا لَمَا رخ وَافداً الی یه وَاعَدّهُمْ تَلَائِينَ يَؤْماً ما راد الله إلى الَلَائِينَ عَشْراً قال قَوْمُهُ قذ آغلفنا 


مُوسَرى فص توا ما ص توا ادا سے اکم الع یت فَجَاءَ علی ما اکم فَقُولُوا ص دق الله و ادا دا کم الخدیت فَجَاءَ علی 
خلاف ما دنا کم په فقولوا دق الله تُؤْجَرُوا رین 

و سيأتى کثیر من الاخبار فى ذلک فی کتاب النبوه لا-سیما فی آبواب قصص نوح و موسی و شعیا على نبینا و آله و علیهم 
السلام و سیأتی أيضا فى کتاب الغیبه فأخبارهم علیهم السلام بما يظهر خلالفه ظاهرا من قبیل المجملات و المتشابهات التی 


تصدر عنهم بمقتضی الحکم ثم يصدر عنهم بعد ذلك تفسیرها و بيانها و قولهم يقع الأمر الفلانی فى وقت کذا معناه إن كان 


كذا أو إن لم یقع الأمر الفلانى الذى ينافيه و إن لم یذ کروا الشرط كما قالوا فى النسخ قبل الفعل و قد أوضحناه فی باب ذبح 
إسماعيل على نبينا و آله و عليه السلام فمعنى قولهم عليهم السلام ما عبد الله بمثل البداء أن الإيمان بالبداء من أعظم العبادات 
القلسه 


ص: ۱۳۲ 


لصعوبته و معارضته الوساوس الشیطانیه فيه و لكونه إقرارا بأن لَه الْكلْقُ و الْأَمْدُ و هذا كمال التوحيد أو المعنی أنه من أعظم 
الأسباب و الدواعى لعباده الرب تعالى كما عرفت و كذا قولهم عليهم السلام ما عظم الله بمثل البداء يحتمل الوجهين و إن كان 
الأول فيه أظهر و أما 


قول الصادق عليه السلام لو علم الناس ما فى القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الکلام فيه. 


فلما مر أيضا من أن أكثر مصالح العباد موقوفه على القول بالبداء إذ لو اعتقدوا أن كل ما قدر فى الأزل فلا بد من وقوعه حتما 
لما دعوا الله فى شی ء من مطالبهم و ما تضرعوا إليه و ما استكانوا لديه و لا خافوا منه و لا رجعوا إليه (١)إلی‏ غير ذلكك مما قد 
أومأنا إليه و أما إن هذه الأمور من جمله الأسباب المقدره فى الأزل أن يقع الأمر بها لا بدونها فمما لا يصل إليه عقول أكثر 
الخلق فظهر أن هذا اللوح و علمهم بما يقع فيه من المحو و الإثبات أصلح لهم من كل شىء. بقى هاهنا إشكال آخر و هو أنه 
يظهر من كثير من الأخبار المتقدمه أن البداء لا يقع فيما يصل علمه إلى الأنبياء و الأئمه عليهم الصلاه و السلام و يظهر من كثير 
منها وقوع البداء فيما وصل إليهم أيضا و يمكن الجمع بينها بوجوه الأول أن يكون المراد بالأخبار الأوله عدم وقوع البداء فيما 
وصل إليهم على سبيل التبليغ بأن يؤمروا بتبليغه ليكون أخبارهم بها من قبل أنفسهم لا على وجه التبليغ. الثانى أن يكون المراد 
بالأوله الوحى و يكون و ما يخبرون به من جهه الإلهام و اطلاع نفوسهم على الصحف السماويه و هذا قريب من الأول. الثالث 
أن تكون الأوله محموله على الغالب فلا ينافى ما وقع على سبیل الندره. الرابع ما أشار إليه الشيخ قدس اللہ روحه من أن المراد 
بالأخبار الأوله عدم وصول الخبر إليهم و أخبارهم على سبيل الحتم فيكون أخبارهم على قسمين أحدهما ما أوحى إليهم أنه من 
الأمور المحتومه فهم يخبرون كذلكك ولا بداء فيه و ثانيهما ما يوحى 


ص: ۱۳۳ 


١-وفى‏ نسخه: و لار جوا البه. 


إليهم لا على هذا الوجه فهم يخبرون کذلک و ربما آشعروا أيضا باحتمال وقوع البداء فيه كما قال أمير المؤمنين عليه السلام بعد 
الاخبار بالسبعين و مشا الله ما يشا و هذا وجه قریب. الخامس أن یکون المراد بالأخبار الأوله آنهم لا بخبرون بشی ء لا بظهر 
وجه الحکمه فيه على الخلق لثلا يوجب تکذیبهم بل لو آخبروا بشی ء من ذلك يظهر وجه الصدق فیما آخبروا به كخبر عیسی 
على نبینا و آله و عليه السلام و النبى صلی الله عليه و آله حيث ظهرت الحيه داله على صدق مقالهما و سیأتی بعض القول فی 
ذلك فى باب ليله القدر و سيأتى بعض أخبار البداء فی باب القضاء و إيفاء حق الکلام فى هذه المسأله یقتضی رساله مفرده و 
الله الموفق. 


**[ترجمه ااقیل لنا؛ يعنى در باره خلافت بنى عباس كه وى از يبروان آنها بوده و یا در باره دولت آل يقطين. «و قيل لکم؛ 
يعنى در باره امر قائم و ظهور فرج شيعه و از فضيل بن يسار روايت شده است كه گفتہ: به امام باقر عليه السلام گفتم: برای اين 
امر وقتى هست؟ فرمود وقت گذاران دروغ گویند» وقت كذاران دروغ گویند» وقت گذاران دروغ گویند. همانا موسى چون 
(در طور سینا) به پرورد گار خود برای بيغام بردن وارد شد» قومش را وعده سی روز داد» و چون خدا دہ روز بر سی روز افزود 
قومش گفتند: موسی ناما علق وعده کرد و کردند آنچه کردند (یعنی گوساله پرست شدند) پس اگر ما خبری به شما 
گفتیم و طبق گفته ما واقع شدء بگوئید: خدا راست فرموده است و اگر به شما خبری گفتیم و بر خلالف گفته ما واقع شد 


بگوئید: خدا راست فرموده است تا دو پاداش گیرید. 


و بسیاری از روایات در این باره در کتاب نبوت خصوصا در ابواب قصه نوح و موسی و شعیا - على نبینا و آله و علیهم السلام 
- و نیز در کتاب غیبت خواهد آمد. 

بنا بر این خبر دادن ائمه علیهم السلام به آنچه که در ظاهر خلاف آن آشکار می شود از قبیل مجملات و متشابهاتی است که 
به مقتضای حکمت از ایشان صادر می شود و سپس تفسیر و بیانش صادر می شود. پس اينكه می گویند: فلان امر در فلان 
وقت واقع می شود یعنی: اگر چنین شود يا اگر فلادن امر منافی آن واقع نشود. اگر جه اين شرط را در کلام ذکر نمی کنند 


چنانچه در نسخ قبل از فعل گفته اند و ما در باب ذبح اسماعیل آن را توضیح دادیم. 


يس اينكه فرموده اند: خدا به چیزی مانند بداء عبادت نشده است یعنی ایمان به بداء از بزرگترین عبادات قلبی است 
ص: ۱۳۲ 


به دلیل سختی آن و معارضه اش با وسوسه های شیطانی در آن و به دلیل اينكه اقرار به این است که خلق و امر برای خداست 
و این كمال توحید است. با معنایش این امت که بداء از بزر گترین اسباب و انگیزه ها برای عبادت پرورد كاز متعال است - 


چنانچه دانستى 5 


و نیز سخن ائمه که فرموده اند: خداوند با چیزی به گونه بداء تعظیم نمی شود. همین دو وجه را محتمل است اگر جه وجه اول 


شده ناكزير واقع خواهد شد در هیچ یک از خواسته هایشان خدا را نمی خوانند و به در گاهش تضرع و زاری نمی کنند و از 


او نمی ترسند و به او رجوع نمی کنند و ساير چیزهایی که به آن اشاره كرديم. 


و اما اينكه اين امور خود از جمله اسباب مقدر شده در ازل است که امر توسط آنها و نه بدون آنها واقع می شود» مطلبی است 
که عقول بیشتر مردم به آن نمی رسد يس معلوم می شود که اين لوح و آگاھی مردم از محو و اثباتی كه در آن رخ می دهد 
از هر چیزی برایشان مفیدتر است. 

در اینجا اشکالی باقی می ماند و آن اينكه از بسیاری از روایات گذشته برمی آید که در اموری که علم آن به انبیاء و ائمه می 


رسد بداء رخ نمی دهد ولی از بسیاری دیگر از روایات وقوع بداء در این گونه امور» به دست می آید؛ جمع بين اين روایات 


به چند وجه ممکن است؛ 


اول اينكه مراد از روایات دسته اول عدم وقوع بداء در اخباری است که به گونه تبلیغ به آنها رسیده به اينكه به تبلیغ آنها امر 


شده اند به طوری که خبر دادنشان به آن اخبار از جانب خودشان باشد نه بر وجه تبلیغ. 


دوم اينكه منظور روایات اول» وحی می باشد و آنچه که بدان خبر می دهند از روی الهام و اطلاع نفوس آنها از صحف 


آسمانی باشد. این وجه. نزديكك به وجه اول است. 


چهارم اينكه مراد روایات اول - چنانچه شيخ اشاره کرده - عدم وصول خبر به ایشان و خبر دادن به آنها به گونه حتمی باشد. 
پس خبر دادن آنها به دو گونه است: یکی مواردی است که به ایشان وحی می شود که آن از امور محتوم است پس ایشان 


همان گونه خبر می دهند و بدائی در آن رخ نمی دهد. دوم مواردی است که به ایشان نه بدان گونه 
ص: ۱۳۳ 


(نه با قيد محتوم بودن) وحی می شود و آنها هم همان طور خبر می دهند و جه بسا اشاره به احتمال وقوع بداء نیز بنمایند 


چنانچه امیرمؤمنان عليه السلام يس از خبر دادن به هفتاد فرمود: و خدا آنچه را بخواهد محو می کند. 


تکذیب آنها نگردد بلکه اگر به چیزی از امور بدائی خبر دادند وجه صدق در آن آشکار می شود مانند روایت عیسی على 
نبینا و آله و عليه السلام. و قصه پیامبر صلی الله عليه و آله و آن یهودی که يبدا شدن مار دلالت بر راستی سخنش کرد. 


بعضى از سخنان در اين باره در باب شب قدر و بعضى از روايات بداء در باب قضاء خواهد آمد. و ادای حق مطلب در این 
مسأله رساله ای جدا گانه می طلبد. 


والله الموفتی. 
۷| تر جمه | 
باب ۴ القدره و الاراده 


الآيات 


غلم 


آل عمران: «و اللهُ على كل شَئْ ءٍ قدِیژہ(۲۹ و ۱۸۹) (و قال): (إِنَّ الله على كل سی ء قَدٍیژ»(۱۶۵) 


اغلا 


البقرہ: «قال أَغلم أنَّ اللَ علی کل سي ء قَدِیژٌ(۲۵۹) 


اسا «إنَّ الله کان عَزِيزاً حکیما)(۵۶) (و قال تعالی): (إِنْ يَأ 4 _ذهیکم أَبْيَا ال 
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قییرا,(۱۳۳) (و قال تعالی): فا ن الله کات عَنُوَا قَدِيراً(189) 

المائده: «إنَّ الله يكم ما یُریڈہ(١)‏ 

التوبه: فلا تُغجبك الُم و لا أَولاُهُم انم بريد الله دم َهُمْ بها فى اليا | الاو أنْفُمَهُمْ وَهُمْ کافزوت؛(۵۵) 
هود: « هُوَ عَلى کل شین ۽ قدی(۴) 

۳ 


إبراهيم: ال ۾ تر أَنَ الله عَلَقَ الماوات و الْأَرْض بالك ان بَا ھٹک و بات ت بلق جدید؛ 4 ما ذلک عَلَى الله بکزیز(۱۹- 


(۳۰ 


ص: ۱۳۴ 


النحل: «إنّما قَولََا لس ۽ إذا أَرَڈناۂ أن تَقُولَ له كن فیکونُ(۴۰) 


الکهت: «وَ کان الله على کل شین ء مُتَْدِرا(۴۵) 


ا 


الحج: «إنَّ الله یل ما بُریدٌ»(۱۴) (و قال تعالى): « أَنَّ الله يَهُدِى مَنْ يُرِيكُ(12) 


النور: ایح الله ما يَشاءٌ إنَّ الله على كل سى ۽ قَدِیہ(۴۵) 


ي م2 
7 ع 


الا۔حزاب: «قمل مَنْ ذا الذى غص مُكُمْ من الله إن آراد بكم مُروءا او اراد بكم رَخم ده و لا-یجدون لهم مِنْ دون الله وَلِيَا وَ لا 


نَصيراً(17) (و قال تعالى): «و کان الل قوب عَزیزاً(۲۵) (و قال تعالى): «و كان اللهُ على کل سی ء قدیرم(۲۷) 


۔ 


فاطر: دن یم هکم و بات ب بخلتی جدید؛ * و ما ذلك علی الله بعزیزه(۱۶ -۱۷) (و قال تعالی): «و ما کال الله عجره من شی ء 
فى السّماوات و لا فی اأ اه کات علیماً قدیر/(۴۴) 


2 
2 ع 


بس 33 ليش الدع كلح الشساوات 3 لْأَوْض بقار عَلى 
قول لَهُ كن فيكونٌ)(17-11) 


ن یخی مهم بلی و هو الق ليم #إنّما 


الفتح: «و أخرى لَمْ تَقْدِرُوا علیها قَدْ أحاط اللهُ بها و کال اللهُ لی کل سی ۽ قدیرآ(۲) 
القمر: «وَ ما أَمدّنا اب واجدّةٌ کلفح بایضره(: ۵۰ 


المعارج: إا حَلَقَنَاهُمْ مما یلو لا 
7 بِمَسْبُوقِينَ)(79- ۴۱( 


ن لن تعجر الله فى اض و لَنْ نج عربا,(۱0۱۲) 
۵ هأع!:]|-"- قال أَغلم اَن الله على کل مین ء قَدِيدٌ -. بقره / ۲۵۹ - 
[گفت: «[اكنون] می دانم که خداوند بر هر چیزی تواناست.؛] 

- و الله على کل سی ء قَدِیژ -. آل عمران / ۲۹ و ۱۸۹ - 

و خداوند بر هر چیزی تواناست.] 

- إن الله على کل شئ ۽ قَدِیژ -. آل عمران / ۱۶۵ - 


[آری! خدا به هر چیزی تواناست.! 


- إِنَّ الله كانّ عَزِيزاً حكيماً -. نساء / ۵۶ - 

آری؛ خداوند تواناى حكيم است. ] 

إن با بذ ییک بها الا و ات ا رین و کاق الله على ذلك قدیراً -. شار 21۷۳۳ 

(اگر [خدا] بخواهد شما را [از ميان] می برد و دیگران را [يديد] می آورد» و خدا بر این [كار] تواناست.) 

فا الله كات عفر قدیرً - . نساء / ۱۴۹ - 

ريس خدا در گذرنده تواناست.] 

- ال یشک ما بر -. مانده /۱- 

[خدا هر جه بخواهد فرمان می دهد.] 

- فلا تُغجبك أَمْوالَهُمْ و لا أَْلادُهُم انم بريد الله هم بها فى العیاه الدُنیا و رهق نْفْسَهُمْ و هم كافِرُونَ -. توبه / ۵۵ - 


ژاموال و فرزندانشان تو را به شگفت نیاورد. جز این نیست که خدا می خواهد در زند گی دنا به وسیله اینها عذابشان کند و 


جانشان در حال کفر بیرون رود.] 
و هو على كل شی ء قَدِيدٌ -. هود /۴ - 


و او بر هر چیزی تواناست.] 
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- أ لَمْ تر أن الله عَلَقَ الشماواتِ و الْأَرْض پالعق إِنْ یا دهد م و يأْتِ بخلق جدید+»و ما ذلك علی الله بعزیز -. ابراهیم /۱۹- 
سے 


[ آيا در نيافته ای که خدا آسمانھا و زمين را به حق آفریده؟ اگر بخواهد شما را می برد و خلق تازه ای می آورد» و این [کار] 


و ار ی 


فا وقتی چیزی را اراده کیم همین قدر به آن می گوییم: «باش)» بی درنگگ موجود می شود.) 


- و کان الله علی كل شی ء فیدر -. کهف /۴۵- 


| واعانت که همو ازس ىر زی اناس 

- إِنَّ الله یل ما يُرِيدٌ -. حج / ٠۴‏ - 

[خدا هر جه بخواهد انجام می دهد.] 

و أن الله دی من بريد -. حج /۱۶- 

و خداست که هر که را بخواهد راہ می نماید.) 

- خی الله ما یشاء إِنَّ الله على کل شین ء قَدِيرٌ -. نور / ۴۵- 


[خدا هر جه بخواهد می آفریند. در حقیقت. خدا بر هر چیزی تواناست.] 


ا ص يرا 


أو أراد بكم رَخمَة و لا یجدون لهم مِنْ دون الله وَلِيَا و لا نص يرا -. 


- قعل مَرنْ ذا الذی بعص مُكم من الله إِنْ أراد بكم شروء 


احزاب / ۱۷ - 


و غیر از خدا برای خود يار و ياورى نخواهند یافت.»] 

- و کان اقا عزیزا -. احزاب / ۲۵ - 

ولا همواوه توس شکست نایا اس 

9 قل كل شق قوير , ا 

[ و خدا بر هر چیزی تواناست.] 

- إن یا کم و یب خی جدییهو ما ذلك عَلی الله يعزيز -. فاطر / ۱۷-۱۶ - 

و اگر بخواهد شما را می برد و خلقی نو [بر سر کار] می آورد. و این [امر] برای خدا دشوار نیست.] 

- و ما كات الله عجره مِنْ سین ءٍ فی السّماواتٍ و لا فی اض اه کات عیماً قدیرً -. فاطر/ ۴۴ - 

[و هيج چیز نه در آسمانها و نه در زمين» خدا را درمانده نکرده است. چرا که او همواره دانای 


۳7 
0 أ 


- أ و لیس الذٍی عَلَقَ السّماوات و الْأَْضٌ بقادر عَلى أن بَخْلقَ مهم بلی و هُوَ الْحَلَاقَ الْعلِيم*إنّما مره إذا آراة یا أنْ يَقُولَ له 
کن فيكونٌ -. یس / ۸۲-۸۱ - 


[آیا کسی که آسمانها و زمين را آفریدہ توانا نيست که [باز] مانند آنها را بيافريند؟ آری» اوست آفرینندہ دانا. چون به جيزى 


اراده فرماید» كارش اين بس که می گوید: «باش» يس [بى درنكك] موجود می شود.] 
- و آخری لَم تَقْدِرُوا علیها قَذ أحاط الله بها و كانّ اللهُ غلی كل سی ء قدیراً -. فتح / ۲١‏ - 


و آغنیمتهای ] دیگر [ی ٹڑ هست] که شما : بر آنها دست نيافته ايد [و] خدا بر آنها نیک احاطه دارد» و همواره خداوند بر هر 


خی او آفاست :1 
- و ما أئژنا لا واجدَة كلمح بالْصر -. قمر ۵۰- 
زو فرمان ما جز یک بار نیست [آن هم] چون چشم به هم زدنی.] 


- إا حَلَفنَاهُمْ مما يَعْلْمُونَ»#قَلا فيم برب اْعشارق و العغارب نا لَقَادِرُونَ «علی آن یل حيرا مِنْهُمْ و ما نحن بمشرپوقین - 
معارج / ۴۱-۳۹ - 


آنه جنين است. ما آنان را از آنچه [خود] می دانند آفريديم. 


[ھر گز؛] به پرورد گار خاوران و باختران سوكند ياد می كنم كه ما تواناييم» که به جاى آنان بهتر از ايشان را بياوريم و بر ما 


- و انا ظا أن لَنْ تعجر الله فى الْأَرْض و لَنْ تُعْجِرَّهُ هَرَبا -. جن / ۱۲- 


زو ما می دانيم که هركز نمی توانيم در زمين خدای را به ستوه آوریم و هركز او را با كريز [خود ] درمانده نتوانيم كرد.] 


ييييجٌر بب و رو سس أبى عَبْدِ الله 


ص: ۱۳۵ 


- الآيات فی ذلكك کثیره جدا. 
- آورده الشیخ فی رجاله فی أصحاب الباقر و الصادق علیهما السلام و قال: تبری. و قال الکشی فی ص ۲۴۷ من رجاله: مقاتل 


بن سليمان البجلی و قيل: البلخیء تبری. انتهی. آقول: هو مقاتل ابن سلیمان بن بشر الاأزدی الخراسانئ» أبو الحسن البلخ المفسر 
ويقال له: ابن دوال دوز» کان من أهل بلخ» تحول الى مرو و خرج الى العراق و مات بهاء آورده ابن حجر فى تقریبه ص ۵۰۵ و 
قال: کذبوه و حجروه و رمی بالتجسيم» من السابعه» و مات سنه خمسين و مائه. و الخطيب فی تاريخ بغداد ج ۱۳ ص ۶۰- ۱۶۹ 


و فصل فى ترجمته و بیان ما قیل فی حقه من الرمی بالکذب و وضع الحدیث و غیرهما. 


مر م2 


اللو ا 27 212 قال یا رب آرنی حَرَائَك قَالَ یا مُوسَى اّما عزازیی ذا أَرَدْتٌ شَيئا أن ول له كن فیکون. 
* |ترجمہ ]توحید» امالى صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: جون موسى براى مناجات به طور 
ص: ۱۳۵ 


رفت عرض کرد: پرورد گارا خزائن خود را به من بنما. فرمود: ای موسی خزائن من همین است که هر جه خواهم گویم باش و 
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سپ بے و سیا مر یہت 
یل عاتن وہ ین اه اتیل ایم من ام ہی اس کر يه و هو مه شام و لم ؛ e‏ 
الط فيه و هُوَ قُْرَه الله عر و جل. 


٭ | ترجمه آخصال: سليم بن قيس هلالى كويد از على عليه السلام شنیدم كه به ابی طفيل می فرمود: ای ابی طفيل علم دو علم 
است علمى كه بايد مردم در آن تأمل كنند و آن صبغه اسلام است و علمى كه جاى تأمل و تفكر نيست و آن قدرت خداى عرٌ 
وجل اشع سر ال 61ت 


** | ترجمه | 


بيان 


صبغه الإسلام هى العلوم التى يوجب العلم بها الدخول فى دين الإسلام و التلون بلونه من توحيد الواجب تعالى و تنزيهه عن 
النقائص و سائر ما يعد من أصول المذهب و أما قوله و هو قدره الله تعالى فلعل المراد بها التفكر فى قضاء الله و قدره كما نهى 
فى أخبار أخر عن التفكر فيها و يحتمل أن يكون المراد التفكر فى كيفيه القدره و يشكل بأن التفكر فى كيفيه سائر الصفات 
منهى عنه فلا يختص بالقدره. 


**[ترجمه [صبغه اسلام» علومی است كه علم به آنها موجب دخول در دين اسلام و رنكك گرفتن به رنكك اسلام يعنى توحيد 
خدا و تنزیه او از نقصها و سایر اموری که از اصول مذهب به شمار می آید است. و اما سخن امام «و آن قدرت خداست» شايد 
منظور از آن تفكر در قضاء و قدر خدا باشد جنانجه در روايات دیگر از تفكر در آنها نهى شده است. و ممکن است منظور 
تفكر در كيفيت قدرت باشد كه اشكالش آن است كه تفكر در كيفيت ساير صفات نيز مورد نهى است و اختصاصى به قدرت 


ندارد. 
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نء عیون آخبار الرضا عليه السلام اسان ى عن مد ال عن ار بزمکی عَن الخت: ين بن الْحَسَن عَنْ مُحَمّد بن عیتری عَنْ 
محمد بن عَرَفَه قال: قك بوضا عليه السلام لق اله أشي ار اذہ تال علیہ السلام ل جو أن يكو عن 
لیا بالشذره لاک رذا قلت علق ال شیاء بالقذره فکانک قد جعلت القذره با غیره و جعلتها آله ا له بها علق الہ تام و هذا 
شوک و دا فلت حَلَقَ الْأَضْياءَ بقذره (00فَانما ممه أنه جعلها بافتدار ها و فده (200 لکن ليس هُو بض عیفِ و لا عاجز وَل 
ماج ای یره بل هو معا ار یآ با ۱ 


0 


يده التوحيد الق عَنْ أبى الْقَاسِم العلوی عن البمکی منْلَهُ الی وله إلى غتره. 


ص: ۱۳۶ 


١و‏ قی نسخه: و إذا قلت: علق الأشہاء بغیر قدره. 
۲- فى العيون المطبوع: فانما تصفه بالاقتدار علیها و لا قدره. 


*٭ [ترجمہ]عیون آخبار الرضا: راوى گوید: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: خدا چیزها را به قدرت آفريده يا بغير قدرت؟ 
فرمود: جائز نيست که جيزها را به قدرت آفريده باشد زيرا كه وقتى بگویی جيزها را به قدرت آفريده گویا كه تو قدرت را 
چیزی از غير او قرار داده و آن را وسیله‌ای برايش در نظر گرفته‌ای که به آن چیزها را آفریده و این شرك است. و چون 
بگوئی که چیزها را به قدرتی آفریده تنها او را وصف می کنی به اينكه با اقتدارش بر آنها و قدرتی آنها را آفریده و لیکن او 


ضعیف نیست و عجز ندارد و به غير خود محتاج نیست. - . عیون آخبار الرضا ۱: ۱۰۸ - 
توحيد نیز مانند این را تا «إلى غیره» روایت کرده است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: ما چون بگوئيم که خدا پیوسته قادر بوده منظورمان نفی عجز از او است و اثبات چیزی را همراه با 


او اراده نمی کنیم زيرا که خداوند پیوسته یکی بوده که هیچ چیز با او نبوده است. -. توحيد: -٣۰‏ 

ص: ۱۳۶ 

٭| ترجمه ]| 

«f» 

ید التوحید ن» عيون ہن سپ یک |ذریس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَدٍ بن عبد العتبار عَنْ صَفْوَانَ بن یشبی قَالَ: فك 


سو مب لیم خوت کی ری لم وجل وی ل رل رم سر بل با 


E‏ یر دیک لا گا برژی 1002 بم و ا یتفکز و عذء الصّفَاتٌ مني عَنّهُ و هی 
من مات ال رده له هی ال لا عير يد دک 7 6 مخ هه و ی پلسان و ًا وگو و تفکر و لا کیت 
لک كما آنه بلا کیف. 


ماء الأمالى للشيخ الطوسى المفيد عن ابن قولويه عن الكلينى عن أحمد بن إدريس مثله 


** | ترجمه ]توحبد» عيون آخبار الرضا: راوى گوید: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: به من خبر ده از اراده خدا و اراده 
خلق. فرمود: اراده در خلق همان آهنگ درون است و آن کاری كه يس از آن از آنها عيان گردد. و اما از طرف خداى تعالى 
اراده همان يديد آوردن فعل است نه جز آن زیرا خدا زمینه سنجی و توجه قلبی و اندیشه ندارد» اين صفات در او نیست و از 
صفات خلق است و اراده اش همان فعل است و نه جز آن. بدان گوید: باش و می باشد. بی لفظ و نطق به زبان و توجه دل و 
تفکر و این طرز آفرینش او هم چگونگی ندارد و قابل توصیف نیست چنانچه خود او چگونگی ندارد. -. توحید: ۱۴۷ عیون 
آخبار الرضا ۱: ۱۰۹ - 


امالی شيخ طوسی نیز آن را روایت کرده است. - . امالی طوسی: ۲۱۱ - 


* | تر جمه | 


بیان 


اعلم أن إراده الله تعالی كما ذهب إليه أكثر متکلمی الامامیه هى العلم بالخیر و النفع و ما هو الأصلح و لا یثبتون فيه تعالی وراء 
العلم شیثا (۳)و لعل المراد بهذا الخبر و آمثاله من الأخبار الداله على حدوث الاراده هو أنه یکون فی الانسان قبل حدوث الفعل 
اعتقاد النفع فيه ثم الرویه ثم الهمه ثم انبعاث الشوق منه ثم تأکده إلى أن يصير إجماعا باعثا على الفعل و ذلك كله إراده فينا 
متوسطه بین ذاتنا و بين الفعل و لیس فيه تعالی بعد العلم القدیم بالمصلحه من الأمور المقارنه للفعل سوی الاحداث و الایجاد 
فالاحداث فی الوقت الذی تقتضی المصلحه صدور الفعل فيه قائم مقام ما يحدث من الأمور فی غیرہ تعالی فالمعنی أنه ذاته 
تعالی بصفاته الذاتيه الکمالیه کافیه فی حدوث الحادث من غير حاجه إلى حدوث آمر فى ذاته عند حدوث الفعل. قال بعض 
المحققین فی شرح هذا الخبر الظاهر أن المراد بالاراده مخصص آحد الطرفین و ما به يرجح القادر آحد مقدوریه على الاخر لا 
ما یطلق فی مقابل الکراهه كما يقال يريد الصلاح و الطاعه و يكره الفساد و المعصیه و حاصل الجواب أن الاراده من 


ص: ۱۳۷ 


۱- و فی نسخه: و من | لمخلوق. 

۲- روی فی الامر: نظر فيه و تفکر هم بالشی ء آراده و أحبه» عزم عليه و قصده. 

۳- هذا الذی ذکروه تصوير للاراده الذاتيه التى هی عين الذات- ان صح تصویرهم و ما الاراده التى فى الاخبار فهی الاراده 
التی هی من الصفات الفعلیه کالرزق و الخلق و هی نفس الموجود الخارجی من زید و عمرو و الأرض و السماء کیا ذکره 
قينا الك وحم اط 


الخلق الضمیر آی آمر یدخل خواطرهم و آذهانهم و يوجد فی نفوسهم و يحل فیها بعد ما لم يكن فيها و كانت ھی خاليه عنه. و 
قوله و ما يبدو لهم بعد ذلک من الفعل يحتمل أن يكون جمله معطوفه على الجمله السابقه و الظرف خبرا للموصول و يحتمل 
أن یکون الموصول معطوفا على قوله الضمیر و یکون قوله من الفعل بیانا للموصول و المعنی على الأول أن الاراده من الخلق 
الضمیر و الذی یکون لهم بعد ذلك من الفعل لا من إرادتهم و على الثانی أن إرادتهم مجموع ضمیر بحصل فى قلبهم و ما 
یکون لهم من الفعل المترتب عليه فالمقصود هنا من الفعل ما يشمل الشوق إلى المراد و ما يتبعه من التحریکک إليه و الح رکه و 
آما الاراده من الله فیستحیل أن یکون کذلک فانه یتعالی أن يقبل شيئا زائدا على ذاته بل إرادته المرجحه للمراد من مراتب 
الاحداث لا غير ذلك إذ لیس فى الغاثب إلا ذاته الأحديه و لا بتصور هناك کثره المعانی و لا له بعد ذاته و ما لذاته بذاته إلا ما 
ينسب إلى الفعل فإراده الله سبحانه من مراتب الفعل المنسوب إليه لا غير ذلك. 


**| ترجمه |بدان که اراده خدای متعال» چنانچه اکثر متکلمان امامیه معتقدند. همان علم به خير و نفع و اصلح است و جز علم 
چیزی دیگری [به عنوان اراده] در خدا ثابت نمی کنند و شاید منظور از این روایت و امثال آن از روایاتی که دلالت بر حدوث 
اراده مى كنند اين باشد كه در انسان قبل از حدوث فعل» اعتقاد به نفع آن فعل به وجود می آید سپس رؤيت ايجاد مى شود و 
سپس همت و سپس برانگیخته شدن شوق از آن يديد مىآيد آن كاه اين شوق شديد می شود تا اجماعى شود كه باعث فعل 
كردد و اراده در ما تمام اينهاست كه بين ذات و فعل ما واسطه است. 


ولى در خداى متعال بعد از علم قديم به مصلحتء جيزى از اين گونه امور قرين با فعلء جز خود احداث و ايجاد وجود ندارد. 
يس احداث در وقتى كه مصلحت مقتضى صدور فعل است قائم مقام امور دیگری می شود كه در غير خداى متعال رخ می 
دهد. بنا بر اين معناى حديث اين می شود كه ذات خداوند با صفات ذاتى كمالى اش بدون هیچ نيازى به حدوث امرى در 


ذات خدا هنكام حدوث فعل» در حدوث حادث كافى است. 


یکی از محققان در شرح اين روايت گفته است: ظاهر آن است که منظور از اراده» مخض ص یکی از دو طرف و آن جيزى 
است كه شخص قادر توسط آن یکی از دو مقدورش را بر دیگری ترجيح می دهد و منظور آن اراده ای نيست كه در مقابل 
كراهت به كار می رود جنانجه گفته می شود صلاح و طاعت را اراده می كند و از فساد و معصيت كراهت دارد. و نتيجه 


جواب امام اين است كه اراده در مورد 
ص: ۱۳۷ 


خلق بعنی ضمير و باطن و امری که در خاطر و ذهن آنها داخل می شود و در نفس آنها - بعد از آنکه نبود و نفس از آن 
خالی بود ے حلول می کند و ایجاد می شود. 


قول امام که فرمود: «و ما يبدو لهم بعد ذلك من الفعل» ممکن است جمله ای معطوف بر جمله قبل باشد و ظرف. خبر برای 
موصول باشد. و ممکن است موصول معطوف بر «الضمیر» باشد و «من الفعل» بیان موصول باشد. و معنا بنا بر احتمال اول اين 
گونه است که اراده در باره خلق یعنی ضمير و آنچه بعد از آن است. از فعل می باشد و نه از اراده. و بنا بر احتمال دوم یعنی 


اراده خلق مجموع ضمیری است که در قلب حاصل می شود به اضافه آن فعلی که بر آن مترتب می شود يس فعل در اینجا 


شامل شوق به مراد و آنچه از پی آن می آيد يعنى تحريكك و حركت به سوى آن است و اما اراده در مورد خداوند محال 
است که چنین باشد زیرا او والاتر از آن است که چیزی زائد بر ذاتش را بيذيرد بلکه اراده او كه مرح مراد است از مراتب 
احداث است و نه غير آن زیرا در غاب جز ذات احدیث خدا نیست و کثرت معانی در آنجا متصور نیست و برای خدا بعد از 
ذات و آنچه به ذاتش برای ذاتش است. چیزی جز آنچه به فعل خدا نسبت داده شود نیست. پس اراده خدا از مراتب فعل 


و آرست لاجد دی گر 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


و یحتمل على الاحتمال الأول أن یکون المراد بالضمیر تصور الفعل و بما يبدو لهم بعد ذلك اعتقاد النفع و الشوق و غير ذلكك 
فقوله من الفعل أى من آسباب الفعل و قوله عليه السلام و لا كيف لذلک آی لا صفه حقیقه لقوله ذلكك و ارادته كما أنه لا 
كيف لذاته و لا یعرف کیفیه إرادته على الحقيقه كما لا يعرف كيفيه ذاته و صفاته بالکنه. و قال الشیخ المفید قدس اللہ روحه 
إن الاراده من الله جل اسمه نفس الفعل و من الخلق الضمیر و آشباهه مما لا يجوز الا علی ذوی الحاجه و النقص و ذلک لان 
العقول شاهده بأن القصد لا يكون إلا بقلب كما لا تکون الشهوه و المحبه الا لذى قلب و لا تصح النيه و الضمیر و العزم الا 
على ذی خاطر بضطر معها فى الفعل الذی یغلب عليه إلى الاراده له و النيه فيه و العزم و لما كان الله تعالی يجل عن الحاجات و 
يستحيل عليه الوصف بالجوارح و الأدوات و لا يجوز عليه الدواعی و الخطرات بطل أن يكون محتاجا فی الأفعال إلى القصود و 
العزمات و ثبت أن وصفه بالاراده مخالف فی معناه لوصف 


ص: ۱۳۸ 


العباد و آنها نفس فعله الأشياء و بذلک جاء الخبر عن أئمه الهدی ثم آورد هذه الروایه. ثم قال هذا نص علی اختیاری فی الاراده 
و فيه نص على مذهب لی آخر و هو أن إراده العبد تکون قبل فعله و إلى هذا ذهب البلخی و القول فی تقدم الاراده للمراد 
کالقول فی تقدم القدره للفعل و قوله عليه السلام إن الاراده من الخلق الضمیر و ما يبدو لهم بعد الفعل صریح فی وجوب 
تقدمها للفعل إذ كان الفعل يبدو من العبد بعدها و لو كان الأمر فیها على مذهب الجباتی لكان الفعل بادئا فى حالها و لم يتأخر 
بدوه إلى الحال التی هی بعد حالها. 


** | ترجمه أو بنا بر احتمال اول ممکن است منظور از ضمیر» تصور فعل باشد و منظور از «ما يبدو لهم بعد ذلکك» اعتقاد نفع» 
شوق و امور دیگر باشد. يس «من الفعل» یعنی از اسباب فعل. و سخن امام «ولا كيف لذلكك» یعنی برای آن قول و اراده خدا 
خا مت و کف تست همان لوح که ذات خدا کیت كدارم و كفنت اراد ئن فيلا اعم کی لوه همان رر 
که کیفیت کنه ذات و صفاتش شناخته نشود. 


شيخ مفید - قدس الله روحه - گوید: اراده خدای متعال نفس فعل است و اراده خلق» ضمیر و سایر امور مشابه آن است که جز 
بر موجود نیازمند و ناقص روا نیست زیرا عقل گواه است که «قصد» جز با وجود یک قلب امکان ندارد چنانچه شهوت و 
محبت نيز جز برای يكك صاحب قلب ممکن نیست و نیت و ضمير و عزم جز برای صاحب ذهن درست نمی شود که همراه با 
ذهنش در فعلی كه بر آن غلبه کرده ناچار از اراده آن و نیت و عزم در آن می شود. و از آنجا که خدای متعال والاتر از نیاز 
است و وصف به جوارح و ادوات بر او محال است و انگیزه ها و خطورات بر او روا نيست» صحیح نیست که در افعال محتاج 


به قصد و عزم باشد. و ثابت می شود که معنای وصف او به اراده مخالف وصف 
ص: ۱۳۸ 


بند كان به آن است. و اراده خدا نفس فعل اوست و روایت از اتمه هدی در این مطلب وارد شده است. - سپس روایت فرق را 
آورده است - و آنگاه گفته است: اين روایت نض بر نظر من در باره اراده است و نیز نض بر نظر دیگر من است و آن اینکه 
اراده بنده قبل از فعلش است و بلخی نیز قائل به اين نظر است. و سخن در تقدم اراده بر مراد همچون سخن در تقدم قدرت بر 
فعل است. و سخن امام «ان الاراده من الخلق الضمیر و ما يبدوا لهم بعد الفعل» در وجوب تدم اراده بر فعل» صراحت دارد 
زيرا فعل بنده بعد از اراد ظاهر می شود و اگر مطلب آن طور بود که جبائى گفته» فعل در هنگام اراده [و همزمان با آن] 


شروع می شد و آغازش به وقتی بعد از وقت اراده تأخیر نمی افتاد. 
* | تر جمه | 


«A» 


0 


بد التوحيد فی بانج ین رید أبى کت ن عليه السلام قا قال: : إن لله إرادتين و مث يتين إِرَادَةَ ثم او رَادء 2 
آن با لا من اجره و هو شاء ذَلِكك إِذْ لو تم با 


و ور 
ع 2 ۶ ۵ 4 5 ا ا 4 و کر“ و 


كلا و لو أكلا لت مهما ميته الله و مر إبْرَاهِيمَ بذییح اثْنه و شاء أنْ لا ذَبَحَهُ و لو لم يَنَاْ أن ل َذْبَعَةُ لغلبث ميه 


7 
مهم وعد لت هاعد دا 


8ه تھی و هو EE‏ رو وا یه آ مارآ الله ھی ع و روحته 


إثزاجیع مَشِيئَه الله عَزَّ و جل و الَْبژ بإسْنَادِِ أَورَذّناهُ فی باب جوامع النَوْحِيدٍ. 


#[تر جمه ]توحید: امام هادی عليه السلام فرمود: همانا خدا را دو ارادہ و دو مشيت است؛ یکی اراده حتمى و دیگری اراده 
عزمی. و به اين اراده گاهی نھی می فرماید و حال آنکه می‌خواهد(اجازه می‌دهد) که به عمل آید و گاهی به چیزی امر می.. 
فرماید ولی نمی‌خواهد(اجازه نمی‌دهد) که به عمل آید. آيا ندیدی که خداوند آدم و زن او را نهی فرمود که از آن درخت 
معهود بخورند در حالی که خدا آن را خواسته بود و اگر نمی خواست نمی خوردند و در این صورت اگر می خوردند مشیت 
ایشان بر خواست خدای تعالی غالب شده بود. و ابراهیم را به سر بریدن فرزندش اسماعیل امر فرمود و می‌خواست که او را سر 
نبرد و اگر نمی‌خواست که او را سر نبرد خواست ابراهیم بر خواست خدای عر وجل غالب گردیده بود. تا آخر خبر. -. 


توحید: ۶۴ - 


و این خبر را با اسنادش در باب جوامع توحید آوردیم. 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام و هو شاء ذلكك قيل أى علم ذلک (۳)و الأظهر أن يقال إنه لما لم يصرفهما عن إرادتهما وكلهما إلى اختيارهما 


ص: ۱۳۹ 


۱- و لا یتخلف المراد عنها كما هو شأن ارادته باللسبه إلى أفعال نفسه. 

۲- یمکن تخلف المراد عنها كما هو شأن ارادته تعالی بالنسبه إلى أفعال العباد. 

٣‏ و يؤيد ذلك ما حکی عن الفقه الرضوی من أنه قال عليه السلام: قد شاء الله من عباده المعصیه و ما آراد و شاء الطاعه و 
آراد منهم لان المشيئه مشيئه الامر و مشیثه العلم و إرادته إراده الرضا و |راده الامر آمر بالطاعه و رضی بها؛ و شاء المعصیه- 
يعنى علم من عباده المعصيه- و لم يأمرهم بها. الخبر. و قال الصدوق- بعد إيراد هذا الخبر-: إن الله تبارک و تعالی نهی آدم و 
زوجته عن أن یاکلا۔من الشجره و قد علم أنهما يأكلان منھاء لکنه عر و جل شاء أن لا يحول بينهما و بين الاكل منها بالجبر و 
القدره» كما منعهما من الا کل منهما بالنهی و الزجرء فهذا معنی مشيئته فيهماء و لو شاء عر و جل منعهما من الاکل بالجبر ثم 
أكلا منها لکانت مشینتهما قد غلبت مشيئته كما قال الامام عليه السلام» تعالی الله عن العجز علوا کبیرا. انتهی. آقول: و یمکن أن 
يوجه الخبر أيضا بأن |سناد مشیثه الاکل و عدم الذبح و نحوهما فی أمثال تلك الاخبار إلى الله تعالی اسناد للفعل الى علته 
البعيده» فان العبد و قدرته لما كانت مخلوقه للّه تعالی فهو سبحانه عله بعيده لافعاله» فصح نسبه ذلك إليه بهذا الاعتبان كما هو 
الشأن فى جمیع العلل الطولیه. فلذا تری صحه اسناد البناء الى البناء لانه كان یباشره و الى الامر لانه آقدره على ذلك و مکنه 
منه. و للحديث توجیهات اخری لا بسعنا ذ کرها هنا. 


ذلك (۱)و سيأتى القول فى ذلكك فی کتاب العدل إن شاء الله. 


ترجمه ]در باره سخن امام «و هو شاء ذلکك» گفته شده يعنى آن را دانست. و ظاهرتر آن است که گفته شود: يعنى وقتی 
خداوند آن دو را از اراده شان باز نداشت و به خاطر مصالحی بز رگ آنها را به اختیار خودشان وا گذاشت پس گویا آن 


(خوردن از درخت) را خواست. 

ص: ۱۳۹ 

سخن در این باره در کتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
]تر جمه ] 

32 


يدء التوحيد الْقَام مش عَنْ مُحمّدِ الجفتری عَنْ أبيه عن ابن عِيتدى عن أبيه عن ابْن آبی مر عَنْ ھر اي عن أ 
السلام قَالَ: إِنَّ م من مه الله بلق هو مش رکه و من أنْكر فُذْرَنَه فهو کاف. 


**[ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس خدا را به خلقش تشبيه كند مش رک و هر كس قدرت خدا را انكار 
كند كافر است. -. توحيد: ۷۶ - 


* | ترجمه ] 
۷ 
يد» التوحید این مت وک كن علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مد بن أبى إشحاق عَنْ علّه مِنْ آضیخابنا أن عَبِدَ الله الدَّيَصَانِيَ أتى هشاع 


ن الحكم مال ا e HT OE‏ یا كلها فى ایضه لا تكبر َة ول 


تض خر لیا ال هسام ره فَقَالَ لَه تقد آنظویک بی عَودِ الله عليه السلام اث اَن عَلَيه 


سی مه رو 


7٤17+‏ 4 9ؤ -و+,+ ‏ از نی عَيِد الله الدَّيِصَانُ تی بعتا یی لمعل فیا إ0 على او عزک قان ل بو و لله حلب 
السلام ما دا سالک قَمَالَ ال لى كيت 5 ۰« لا 
ال الَاظِژ قال و کم دز ااظر قال مِثْل ال أ اَل متا تال انام فانط أمامكك و کت و آشبزنی ہما تری فَقَالَ أرَى 


ترباً و تا ور انك و عب ال عله الاو ی الى قَدَرَ أن 7 ."٣0و‏ 


و 
بل الدَّنْا کلها اة لا تَضْفُز انیا و لا تكب الْبتِضَه فانک ام علیه نه و یل يَدَيْهِ و رَأْسَهُ و رجلیه و قال 


3 
عشبی يا این رَسُولٍ الله فانصرف الی مَثْرله و عذا عله الدَيَصَابِیُ (۲)فقال له یا هِشَامُ لی جک يننا 


ص 


-١‏ الذی فى الخبر هو تقسيم الإراده إلى تشریعیه و تکوینیه و سیجی ء إن شاء الله؛ و أمَا ما استظهره المصنّف فهو انما يفيد 
التشبیه دون الحقیقه. ط. 


؟-وفى سخه: و غدا إليه الدیصانی. 


گت واب ققال ما | إن کنت جت شا انبا فاك جوا توج عله لابق خر أن هاما َل 
على ايى عبد اللہ عليه للم الاب قعشی عبد الله نی عى تی باب أبى عید له عليه السلام فَاسْتَأدٌنَ عَليه فَأَؤِنَ 
4 فلفا فد کال 4 با تل مت دای على ورد فال لہ و عبد الو عليه السلام ما اترشک وج عله ‏ يخ باشو 


2 
ہہ ہے 1 


فقال له 


کے 


ط حاب يف لع تخي پاشمکه قال آؤ كنت کلت ا له عبد الله كانَ يمول مَنْ هدا الى نت لَه عبد فَقَالّوا له عُذ إليه فَقُلْ 
له لک علی مودک و لا یسالک عن اش مک فرجع یه ال لَه ا جغفر دی عَلَى 2 مقبودی و لا شای عن اشیمی فَقَالَ لَه 
أو عو الله عليه السلام الس و إِذَا عم له یژ فى کفه بیضه یب بها ال أبُو َي عبد الله ليه السلا ای با لماي > 
5 و تحت الْجلد الْعَلِظ جلد رقیق و تخت 
99۹٦٣٣٦٦‏ ۶۷۶9 ٴ۶ ا الِْضّهُ الذاثة تخت بالذعب الاب ِعَهِ هی عَلَى 
حالها لم حرج منها مط لځ فَْخْبر عَنْ إِضْلَاحِهَا و ل فا في کے سا و 000 
یثل أَلْوَانِ الوَاويس أ تَرَى لا مد بر قال عطق ملا تم ال ا 

رشو و آنکک إِمَامٌ و کے یلعای حور و أَنَا تَا“ 08087 


**[ترجمه]توحيد: عبد الله دیصانی نزد هشام بن حکم آمد و به او گفت: آيا تو را پرورد گاری هست؟ گفت: بلی. دیصانی 
گفت: آيا آن پرورد گار قادر است؟ گفت: بلی قادر و غالب است. دیصانی گفت: آيا می‌تواند همه دنیا را در یک تخم مرغ 
داخل کند به گونه‌ای که تخم بز رگ نشود و دنیا کوچک نگردد؟ هشام گے گفت: مرا مهلت ده. گفت: يكك سال تو را مهلت 
دادم. پ e E‏ تہ رب وا 
a‏ زر دانسا ان که سرت كنك ناا اھ ری مهدا سس اس نان 
پرسیدہ که در جواب آن اعتماد بر کسی ندارم مگر بر خدا و بر تو. امام صادق عليه السلام فرمود: تو را از جه جيز سؤال نمود؟ 
گفت: جنين و جنان به من گفت. امام فرمود: ای هشام چند حس داری؟ گفت: ينج حس. فرمود: کدام یک از آنها کوچکتر 
است؟ گفت: مردمک چشم. فرمود: اندازه‌اش جه قدر است؟ گفت: مانند دانه عدس يا کوچکتر. فرمود: ای هشام در پیش رو 
و بالای سرت نظر كن و مرا به آنچه می بینی خبر ده. گفت: آسمان و زمين و خانه‌ها و قصرها و خاک و کوهها و نهرها را می 
بینم. امام فرمود: آن کسی که قدرت دارد آنچه تو آن را می بینی در چیزی که بقدر دانه عدس یا کوچکتر از آن باشد داخل 
کند قادر است که همه دنیا را در تخم مرغی داخل کند و دنیا کوچک نشود و آن تخم بز رگ نگردد. هشام به پای امام افتاد 
و دستها و سر و پایهای آن حضرت را بوسيد و گفت: ای فرزند رسول خدا آنچه فرمودی مرا بس است و به منزل خود 
بر گشت. بامداد که شد دیصانی نزد وی آمد و گفت: ای هشام نزد تو آمده ام که بر تو سلام كنم 


ص: ۱۴۰ 


و نيامده ام كه جواب را خواسته باشم. هشام گفت: اگر آمدهاى جواب را بستانى اين جواب را بگیر. عبد الله ديصانى از پیش 
هشام بيرون رفت و كسى او را خبر داد كه هشام بر امام صادق عليه السلام داخل شده و حضرت اين جواب را به او تعليم 
فرموده. پس دیصانی رفت تا بر در خانه امام صادق عليه السلام آمد و اذن خواست كه بر آن حضرت داخل شود او را اذن 
دادند و جون داخل شد و نشست به حضرت عرض كرد: اى جعفر بن محمد مرا بر معبودم رهنمائى كن. امام فرمود: اسم تو 


جيست؟ ديصانى از نزد حضرت بيرون آمد و او را به اسمش خبر نداد. يارانش به او گفتند: جرا وى را به اسم خود خبر 


ندادی؟ گفت: اگر به او گفته بودم که اسمم عبد الله است حتما می گفت: کیست آن کسی که تو او را بنده‌ای؟ 


به آو كفسدة یہ سویش بر گر هو به اوبكر که ٹر رار معودت دلالت کند و از نامت ترسك د يضاق به سوق سرت بر گشت 
و گفت: ای جعفر بن محمد مرا بر معبودم دلالت كن و از نامم مپرس. امام به او فرمود: بنشین. ناگاه پسر کوچکی از خود را 
دید که تخم مرغی در دستش بود و با آن بازی می کرد. امام فرمود: ای پسر این تخم را به من بده. پسر تخم را داد. امام 
فرمود: ای دیصانی اين حصاری‌ست محکم و سرپوشیده که يوست ستبری دارد و در زیر این يوست ستبر پوستی است نا زک و 
در زیر آن يوست نا زک زرده ای‌ست چون پارچه از طلای گداخته و سفیده ای‌ست مانند پارچه از نقره گداخته نه آن زرده 
که چون طلای روان است با سفیده که مانند نقره گداخته است می آمیزد و نه آن سفیده که مانند نقره گداخته است با زرده 
که چون طلای روان است مخلوط می گردد و این تخم بر حال خود است و هیچ صاحب اصلاحی از آن بیرون نیامده که از 
صلاحش خبر دهد و هیچ مفسدی در آن داخل نشده که از فسادش خبر آورد و معلوم نمی‌شود که از برای نر خلق شده یا از 


برای ماده. و می شکافد و از آن رنگها بیرون می آید چون رنگهای طاووسان. 


آیا از برای این تخم مدبری می بینی؟ راوی می گوید: دیصانی مدتی طولانی سر خويش را به زیر انداخت بعد از آن گفت: 
شهادت می دھم به اينكه معبودی جز خدای واحد نیست که شریکی ندارد. و اينکه محمد بنده و رسول او است و تو امام و 


حجتی از جانب خدا بر خلقش هستی و من توبه کارم از آنچه در آن بودم. -. توحید: ۱۲۲ - 


| تر جمه | 


بیان 


یمکن أن يؤول هذا الخبر بوجوه الأول أن یکون غرض السائل أنه هل يجوز أن یحصل کبیر فى صغیر بنحو من أنحاء التحقق 
فأجاب عليه السلام بأن له نحوا من التحقق و هو دخول الصوره المحسوسه المتقدره بالمقدار الکبیر بنحو الوجود الظلی فى 
الحاسه أى مادتها الموصوفه بالمقدار الصغير و القرينه على أنه كان مراده المعنى عم أنه قنع بالجواب و لم يراجع فيه 
باعتراض. الثانى أن يكون المعنى أن الذى يقدر على أن يدخل ما تراه العدسه لا يصح أن ينسب إلى العجز و لا يتوهم فيه أنه 
غير قادر على شی ء أصلا و عدم قدرته على ما ذكرت ليس من تلقاء قدرته لقصور فيها بل إنما ذلكك من نقصان ما فرضته 
حيث إنه محال 


١١ ص:‎ 


لیس له حظ من الشيئيه و الإمكان فالغرض من ذكر ذلكك بیان كمال قدرته تعالى حتى لا يتوهم فيه عجز. الثالث أن المعنی أن 
ما ذكرت محال و ما يتصور من ذلكك إنما هو بحسب الوجود الانطباعى و قد فعله فما كان من السؤال له محمل ممكن فهو 
تعالى قادر عليه و ما أردت من ظاهره فهو محال لا یصلح لتعلق القدره به. الرابع و هو الأظهر أن السائل لما كان قاصرا عن فهم 
ما هو الحق معاندا فلو أجاب عليه السلام صريحا بعدم تعلق القدره به لتشبث بذلكك و لج و عاند فأجاب عليه السلام بجواب 
متشابه له وجهان لعلمه عليه السلام بأنه لا يفرق بين الوجود العينى و الانطباعى و لذا قنع بذلكك و رجع كما أنه عليه السلام لما 
علم أنه عاجز عن الجواب عن سؤال الا-سم أورده عليه إفحاما له و إظهارا لعجزه عن فهم الأمور الظاهره و لما كان السائلون فى 
الأخبار الأخر الآ-تيه قابلين لفهم الحق غير معاندين أجابوهم ہما هو الحق الصريح ثم اعلم أنه على التقادیر كلها يدل على أن 
الإبصار بالانطباع و إن كان فيما سوى الثانى أظهر و على الرابع يحتمل أيضا أن يكون إقناعيا مبنيا على المقدمه المشهوره لدى 
الجمهور أن الرؤيه بدخول المرئيات فى العضو البصرى فلا ينافى كون الإبصار حقيقه بخروج الشعاع. 


| ترجمه |مى توان اين روايت رابه وجوهى تأويل كرد؛ 


اول آنکه غرض سائل اين بوده كه آيا ممكن است یک بز رگ در یک کوچک به نوعى از انواع تحقق» حاصل شود. پس 
امام عليه السلام جواب فرمود كه گونە ای از تحقق جنين امرى وجود دارد و آن دخول صورت محسوس که به نحو وجود 


ظلی هم اندازه مقدار بز رگ است» در حش یعنی در ماده آن حس که موصوف به مقدار كوجكك است» می باشد. 
نشانه اينكه منظور سائل معنای اعم بوده آن است که با جواب امام قانع شد و به آن اعتراض نکرد. 


دوم آنکه معنا چنین باشد که صحيح نیست آن کسی که قادر بر داخل كردن آن چیزهایی که می بینی در مردمکك چشم است 
به عجز : نسبت داده شود و اصلا در باره او توهم نمی شود که بر چیزی قادر نباشد و عدم قدرتش بر آنچه گفتی از جانب 


قدرت او و به دليل قصورى در آن قدرت نيست بلكه تنها از جانب نقصان فرض توست. زیرا آن فرض» محال است 
ص: ۱۴۱ 


و بهره ای از شيئيت و امكان ندارد يس غرض از ذكر آن جواب. بیان كمال قدرت خداوند است تا عجزى در خدا توهم 


نشود. 


سوم آنكه معنایش اين است كه آنچه تو گفتی محال است و آنچه در اين باره تصور می شود تنها به حسب وجود انطباعى 
است که خداوند آن را انجام داده است پس آن معنایی از سؤال که محمل ممکن دارد خداوند بر آن قادر است ولى آنچه تو 


از ظاهر سوال اراده کردی محال است و شایسته تعلق قدرت به آن نیست. 


صریحا به عدم تعلق قدرت به مورد سوال» پاسخ می داد وی به آن می چسبید و لجاجت و عناد می ورزید. پس امام عليه 
السلام جوابی متشابه و دو وجهی داد زیرا علم داشت كه سائل بین وجود عینی و انطباعی فرق نمی گذارد و به همین دلیل به 


جواب. قانع می شود. همانطور که امام چون می دانست وی از جواب سؤال در باره اسمش عاجز است آن را برای ساکت 


کردنش و نشان دادن عجزش از فهم امور روشن مطرح فرمود. و از آنجا که پرسش کنند گان در روایات بعدی معاند نبودند و 


نيز قابليت فهم حق را داشتند ائمه با جواب حق صریح به آنها پاسخ گفتند. 


با دخول مرئی در عضو بینایی صورت می كيرد يس با این مطلب که ریت با خروج شعاع باشد منافات ندارد. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


يد التوحيد أبى عَنْ سرد عن الْبَرْقِىٌ عَن ابْن یزید عَنْ حَمَادٍ بن یی عَنْ رِبْعِىٌ بن عبد الله عن الفضیل بن یار قا 
ود الله عليه السلام هول إن اله عو و رل لہا یوصف تال و كَالَ زُرَارَُ قال بو جغفر عليه السلام إنَّ الله عر و جل لا يُوصَ 
بعجز و کیت يُوصَفُ و قذ قال فى کتابه و ما قدَرُوا الله ق قذره فلا يُوصَفُ بقذره لا کان غظم من دُلک. 


٭ | ترجمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای عر و جل را وصف نمی توان نمود. و امام باقر عليه السلام فرمود: 
خداق ع وجل را رصف تم دان مود و عکرنه او را وصف توان تموذ و کال انکور کاب غو یقن فرهردة ها دروا 
الله عَقٌ قَدْرِه) -. انعام / ٩۱‏ - ل 


بزدرگی خدا را چنان كه بايد نشناختند) پس به قدرتی وصف نمی‌شود مگر آنکه از آن بز رگتر است. -. توحید: ۱۲۷ - 
* | تر جمه | 
۹گ 


: إن إِيْلیس قال لعي ى 
ينا و آله و علیه السّلَامُ 


تب وق قآ نیز قوش )مار رش و نک یه زیم ی علی 
ویک إِنَّ الله َا يُوصَفُ (۱)بعجز و مَنْ أَقْدَرُ من بط الأَوْض و ید طم الْعضة. 


3 
ے‫ 
نَا 


ص: ۲ 


ار ق ان الله لا ترصف الح 


# | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: شیطان به عیسی بن مریم گفت: آیا پرورد گارت بر این قدرت دارد که زمین 
را در تخم مرغی داخل گرداند که زمين كوجكك نشود و تخم مرغ بز رگ نشود؟ عیسی فرمود: وای بر تو همانا خدا به ناتوانی 
وصف نمی شود و چه کسی تواناتر است از کسی که زمين را لطیف و تخم را بز رگ گرداند. -. توحید: ۱۲۷ - 


ص: ۱۳۲ 
* | تر جمه | 


>۱ 


يد التوحيد مَاجیلوئہ عَنْ عَّه تحن ارقي عن عَلِيَ بن آبی أَيُوبَ ال نی ڪن ان أبى مُمیر تن ابن أَذَئَْة عَنْ أبى عَودِ الله عليه 


السلام قال: قیل لأمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام هَل بَقُدِرُ ریک آن بُذخل الذَّنيَا فى بَنِضّهِ مِنْ عير أن تضغر الذئیا أو تکبر البیضه قال 


سے 


ِد الل تہارک و تعالی لَا بب إِلَى الجر و الى سای لا یکو (۱. 


٭[ترجمہه]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: به امير المؤمنين عليه السلام گفته شد: آيا پرورد گارت بر این قدرت دارد که 


دنيا را در تخم مرغى داخل كند بی آنکه 


دنيا كوجكك شود يا تخم بزركك شود؟ فرمود: خدای تبارك و تعالى به عجز منسوب نمی‌شود ولى آنجه تو مرا سؤال كردى 
نمی تواند كه باشد(ذاتا محال است). - . توحيد: ۱۳۰ - 


| ترجمه | 


«1» 


یدہ التوحيد اب مَشرژور عن ان عامر عَنْ عَّه تن ان آبی غعیر عن أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: جاء رَجُل 
ای أمير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام فَقَالَ أ يَقْدِرٌ الله آن بذجل الأَرْض فى بیضه و لا تَض کُر رض و لا كبر البیضه فَقَال له ولک إِنَّ 


سک ور 2 


الله لا يُوصَف بالعجز و مَنْ در مِمّنْ بلطف الأرْض و بَعَظمٌ البیضه. 


مرغی داخل کند که زمين کوج چک نشود و تخم بز رگ نشود؟ حضرت فرمود: وای بر تو! همانا خدا به عجز موصوف نمی شود 
و چه کسی تواناتر است از کسی که زمين را لطیف و تخم را بز رگ گرداند. - . توحید: ۳۰ 


| تر جمه | 


۰۳ 


یدہ التوحید اب ارقي عَنْ أبيه عَنْ ده أَححمَد عن لبط ال: جاء جل إِلَى الرضا عليه السلام ال لد نے كك ان تفا 
سے ا ا ا ل 


#*[تر جمه ]توحید: مردى به امام رضا عليه السلام گفت: آيا پرورد كارت می تواند آسمانها و زمين و آنجه را كه در ميانه اينها 
است در تخم مرغى قرار دهد؟ فرمود: آرى و در کوچکتر از تخم مرغ نیز و آنها را در چشم تو قرار داده و آن کمتر از تخم 
مرغی آست زیرا که تو هر گاه آن:راہگٹائی آسمان وزمين و آنچه را که در میائه آنها است بيت و اگز می غوامث تو را از 
آنها کور می گردائید که آنها را نبینی. -. توحید: ۱۳۰ - 


> | ترجمه ] 
۱۳ 


بدء التوحید أَبى عَنْ مغ عن ان بى لطاب عن ارط قمال: اء قَوْمٌ ین وَراء نر إِلَى ابی لسن عليه السلام فَقَالُوا لَه 
تراك سالک عَنْ کات مال إن ایا فبھا لعا نُک عَالم قال لوا الا آخبزنا عن الله ین کان و کیت کان و عَلَى 
ی شن ۽ کان اغتع اد قال ِد الله عر و ل کیت الکیف فهو با کیب و أبن ان مهو بان و كان اماه عَلَى فُدْرَتہ 
الوا نَشْهَدُ آنک عالم. ۱ 


قال الصدوق رحمه الله یعنی بقوله و كان اعتماده على قدرته أى على ذاته لأن القدره من صفات ذات الله عز و جل ثم قا 
الصدوق رحمه الله من الدلیل على أن الله قادر أن العالم لما ثبت أنه صنع لصانع و لم نجد أن د بصنع الشی ء من لیس بقادر عليه 
لاله آن امقعد لا بقع مه السشی رالا لا نی له لفعل صح آن ای صنعه قادر و لو جاز خر دک لجاز من طیران م 
فقد ما یکون به من الله و لصح لنا 


ص: ۱۳۲ 
-١‏ لان القدره تتعلق ہما پصخ حصوله و یمکن وجوده فما هو ممتنع وجوده و متعذر حصوله لا تتعلق به القدره و لا يصځ أن 


يسأل عنه بأن الله قادر ان يفعله أم لا؟ فاثبات عموم قدرته و تنزیه ساحته عن العجز و القصور لا ینافی عدم إمكان حصول تلک 
الأمور و بالجمله فالنقص فى القابل» دون الفاعل. 


الادراکک و إن عدمنا الحاسه فلما كان إجازه هذا خروجا عن المعقول کان الأول مثله. 


*٭ | ترجمه ]توحید: كروهى از ماوراء النهر نزد امام رضا عليه السلام آمدند و كفتند: آمده ايم كه تو رااز سه مسأله سؤال كنيم 
يس اگر در آنها ما را جواب دادى می دانیم كه تو عالمى. فرمود: سؤال كنيد. كفتند: ما را خبر ده از خدا كه در كجا بود و 
چگونه بود و اعتمادش بر جه جيز بوده؟ حضرت فرمود: خداى عرٌ و جل كيفيت را كيفيت داد پس خودش بدون كيفيت است 


و خداوند مكان را مكان ساخت يس خودش بدون مكان است. و اعتمادش بر قدرتش بود. 
آنها كفتند كه شهادت مىدهيم كه تو عالمى. 


ذات خداى تعالى يعنى عين آن است. -. توحید: ۱۲۵ - 


ونيز صدوق كفته: از جمله دليل بر اينكه خداى تعالى قادر است آن است كه ثابت شده جهان صنعت از براى صانعى است و 
ما نيافتيم كه کسی چیزی را بسازد كه بر آن قادر نیست چنانچه از شخص زمين گر رفتن واقع نمی شود و شخص عاجز فعلى 
برایش میسر نباشد پس آنکه جهان را ساخته قاد و است و اگر غير از ايخ ممکن باشد پس بابد پرواز کردن ما ممکن باشد با 
اينكه وسیله پرواز نداریم 


ص: ۱۳۳ 


و ادراک برای ما صحیح باشد اگر جه حاسه نداشته باشیم و حال كه ممکن دانستن این امور خلاف حکم عقل است يس 


ناتوانی خدا نیز مثل آن نامعقول خواهد بود. -. توحید: ۱۳۳ - 


* | تر جمه | 
م۱۴ 


ید التوحيد أبى عَنْ مد عن البق عَنْ أبيه عن ان آبی غُمَیر عن ابن دنه عَنْ مُحمّدِ بن مثلم عَنْ أبى َد الله عليه السلام 
الال مد د. 


##[ تر جمه |توحید: امام صادق علبه السلام فرمود: مشیت حادث است. -. توحيد: ۱۴۷ - 
* | تر جمه | 


۱۰ 


يد التوحيد الق عن ای عن البزعکی عن ابن أَبانِ عَنْ بكر بن صَالح عن ابن آشباط عن الْحَمَن بن الْجَهُم عَنْ بكر بن 


2 


آغیی قَالَ: فلت ابی ود اله عليه السلام عِلْمُ الله و ميه هُمَا مُختلفان أ فان فقال الْعلم یس مُو المئديئة الا ری اک 
قول مَأَفعل کذا إِنْ شاء ال و لا قول مَأَفعل کذا إِنْ علم الله وک إِنْ شاء اللَهُ كليل علی أنه لم يَأ قاذا شَاءَ كان الى شَاءَ 
كما مَاء و عم الله مَابق للمشيئه. 


#*[تر جمه ]توحید: راوی گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: علم و مشیت خدا با هم فرق دارند يا یک چیزند؟ فرمود: علم 
غير مشيت است؛ مگر نمی بینی كه خودت می گویی این کار را خواهم کرد اگر خدا بخواهد و نمی گویی این کار را خواهم 
کرد اگر خدا بداندا» پس اينكه گویی اگر خدا بخواهد دلیل است بر اينكه خدا نخواسته و چون خواست. آنچه را خواست 


چنان که خواست واقع شود يس علم خدا پیش از مشیت اوست. -. توحید: ۱۴۶ - 
| تر جمه | 


بیان 


لعل المراد المشيئه المتأخره عن العلم الحادثه عند حدوث المعلوم و قد عرفت أنه فى الله تعالى لیس سوى الإيجاد و مغايرته 
للعلم ظاهر و يحتمل أن يكون المقصود بيان عدم اتحاد مفهوميهما إذ ليست الاراده مطلق العلم إذ العلم یتعلق بكل شى ء بل 
هی العلم بكونه خيرا و صلاحا و نافعا و لا تتعلق إلا بما هو کذلک و فرق آخر بینھما و هو أن علمه تعالی بشی ء لا يستدعى 
حصوله بخلاف علمه به على النحو الخاص فالسبق على هذا يكون محمولا على السبق الذاتى الذى يكون للعام على الخاص و 
الأول أظهر كما عرفت .)١(‏ 


تر جمه آممکن است منظون مشیّت متأخر از علم باشد که هنگام حدوث معلوم» حادث می شود و قبلا دانستى كه اين 


مشیت در خدای متعال چیزی جز ایجاد نیست و مغایرت آن با علم روشن است. 


و ممکن است مقصود بیان عدم اتحاد دو مفهوم باشد زيرا اراده به معنای مطلق علم نیست زیرا علم به هر چیزی تعلق می كيرد 


اما ارادہ علم به خير و صلاح و نافع بودن چیزی است و جز به چیزی که اين گونه است تعلق نمی كيرد. 


فرق دیگری نیز بين اين دو هست و آن اينكه علم خداوند به چیزی مستلزم حصول آن چیز نیست برخلاف علم خداوند به 
چیزی به گونه خاص. بنا بر این احتمال» سبقت علم بر مشیت بر سبقت ذاتی که عام نسبت به خاص دارد» حمل می شود. ولی 


احتمال اول - چنانچه دانستی -روشن تر است. 
* | تر جمه | 


م۴ 


۶ بو 9 


يدء التوحيد ابْنُ الْوَلِيدِ تن ابن بان تن الم ین بْن سيد تن اضر عن ان حمید (؟أعَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ 


َم برل الله مُريداً ال ان امريد تا يَكونٌ إا لمراد تَعة بل لم برل عَالِما قادرا ثم أرَاد. 


#*[تر جمه ]توحید: راوی گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: آیا خدا هميشه مرید بوده؟ فرمود: کسی مرید لش باشل نکر 


برای مرادی كه همراه او است. بلکه خدا هميشه عالم و قادر بوده سپس اراده فرموده. -. توحيد: ۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لما عرفت أن الإراده المقارنه للفعل ليس فيه تعالى إلا نفس الإيجاد فهى حادثه و العلم أزلى و قال بعض المحققين أى لا يكون 
المريد بحال إلا حال كون المراد 


ص: ۱۳۴ 


۱- قد عرفت دلاله الاخبار على أن المشیثه و الاراده نفس المعلوم الخارجی و اصراره مع ذلك على کونها العلم بالصلاح و 
۲- ضبطه العلامه فى القسم الأوّل من الخلا.صه بضم الحاء قال: عاصم بن حمید «بضم الحاء» الحناط - بالنون- الحنفی أبو 


الفضل مولی کوفی ثقه» عين صدوق روی عن أبى عبد الله عليه السلام ص ۶۲. 


معه و لا يكون مفارقا من المراد و حاصله أن ذاته تعالى مناط لعلمه و قدرته أى صحه الصدور و اللاصدور بأن يريد فیفعل و أن 
لا يريد فيتركك فهو بذاته مناط لصحه الاراده و صحه عدمها فلا یکون بذاته مناطا للاراده و عدمها بل المناط فيها الذات مع حال 
المراد فالاراده أى المخصصه لأحد الطرفین لم یکن من صفات الذات فهو بذاته عالم قادر مناط لهما و لیس بذاته مریدا مناطا 


لها بل بمدخلیه مغایر متأخر عن الذات و هذا معنی قوله لم يزل عالما قادرا ثم آراد. 


* | ترجمه آهمانطور که دانستی. اراده مقارن با فعل در خداى متعال جز نفس ابجاد نیست يس حادث است در حالی که علم 


ازلی است. 
یکی از محققان گفته است: یعنی مرید» به حالی نیست مگر حال بودن مراد 
ص: ۱۴۴ 


و عدم صدور است یعنی مناط اينكه اراده کند پس انجام دهد و اراده نکند يس ترک کند (انجام ندهد). 


بنا بر این خدا به ذاتش مناط صحت اراده و صحت عدم اراده است نه اينكه به ذاتش مناط اراده و عدم اراده باشد. بلکه مناط 


در اراده» ذات خدا همراه با حال مراد است يس اراده بعنی مخصّص برای یکی از دو طرف. از جمله صفات ذات نیست. 


خدا به ذاتش عالم و قادر و مناط علم و قدرت است ولی به ذاتش مرید و مناط اراده نیست. بلکه به مدخلیتی مغاير و متأخر از 


ذات. مرید است و این معنای اين جمله است که فرمود: خداوند هميشه عالم و قادر بود يس اراده کرد. 
تر جمہ] 

۷ء 

کاب ربد »ال سمفث ابا عبد الله عليه السلام يَقُولُ كَانَ اله و هو بر با عدد کر یما كان مُريداً. 


* | ترجمه ] کتاب زید نرسی: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا در آن حالی كه اراده نمی کرد بیش از آن حالی بود که 
مرید بود» بدون آنکه عددی داشته باشذ[و زهائى بر او نگنرد,| , اصول مس عر ۵۵ - 


| تر جمه | 


۸ 


ين سی وس درز و 


يد التوحيد این ولد عن الصفار عَن الْيَمْطِينِيٌ عن الجغْفری قال قال الرّضًا عليه السلام الْمَسْديئَهُ مِنْ صفات الْأفعَالِ فَمَنْ زَحَمَ آن 


لهم رن رید ما لیس بِموَحَد. 


* |[ ترجمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: مشیت از صفات افعال است يس هر که گمان کند خدا پیوسته مرید و 


خواهنده بوده موحد یست. -. توحید: ۳۳۷ - 
* | تر جمه | 


«4» 


مر و ہجو ي 


ید التوحيد مَاجِبلوَْهِ عَنْ محمد العطار عن الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُوسَى بن ُمَرَ عن ان ان عَنْ آبی سعیدٍ الا كال تال أَبُو ید الله 
عليه السلام عَلَق الله المشيئة قبل ایا ثم حى لیا باْعشیه. 


٭ | تر جمه ]تو حید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا مشیت خود را ب پیش از جيزها آفرید و بعد چیزها را به وساطت مشیت 


آفريد. -. توحيد: ۳۳۹ - 
٭| تر جمه | 
«۲۰» 


ید التوحيد أَبى عَنْ عل عَنْ أببه عن ان آبی مير عن ابن أده عَنْ آپی عبد الله عليه السلام كَالَ: علق الله اف ديه روا 
حَلَقَ الْأَشْيَاءَ بالعشیته. 


** |[ ترجمه ]توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا مشيت را به خودش آفرید و بعد جيزها را به مشيت آفريد. - . توحيد: 


۷ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


هذا الخبر الذى هو من غوامض الأخبار يحتمل وجوها من التأويل الأول أن لا يكون المراد بالمشیثه الاراده بل إحدى مراتب 
التقديرات التی اقتضت الحكمه جعلها من أسباب وجود الشى ء كالتقدير فى اللوح مثلا و الاثبات فيه فان اللوح و ما آثبت فيه لم 
يحصل بتقدیر آخر فى لوح سوى ذلك اللوح و إنما وجد ساثر الأشياء بما قدر فى ذلك اللوح و ربما يلوح هذا المعنى من 
بعض الاخبار کما سیأتی ٹی كباب العدل و على هذا المعنی بحتمل أن یکون الخلق بمعتی الشدیر. التانی أن یکون خلق 
المشیثه بنفسها کنایه عن کونها لازمه لذاته تعالی غير متوقفه على تعلق إراده آخری بها فیکون نسبه الخلق البها مجازا عن 
تحققها بنفسها منتزعه عن ذاته تعالی بلا توقف على مشيئه آخری أو أنه کنایه عن أنه اقتضی علمه الکامل و حکمته الشامله 
7 سی 


ص: ۱۴۵ 


الأشياء حاصله بالعلم بالأصلح فالمعنی أنه لما اقتضى كمال ذاته أن لا يصدر عنه شی ء الا على الوجه الأصلح و الأكمل فلذا لا 
بصدر شی ء عنه تعالی الا بارادته المقتضیه لذلک. الثالث ما ذ کره السید الداماد قدس اش ورک أن المراد بالمشیثه هنا مشیثه 
العباد لأفعالهم الاختیاریه لتقدسه سبحانه عن مشيئه مخلوقه زائده على ذاته عز و جل و بالأشياء أفاعيلهم المترتب وجودها على 
تلک المشیثه و بذلک تنحل شبهه ربما أوردت هاهنا و هی أنه لو كانت آفعال العباد مسبوقه بارادتهم لکانت الاراده مسبوقه 
باراده أخرى و تسلسلت الارادات لا إلى نهایه. الرابع ما ذکره بعض الأفاضل و هو أن للمشیثه معنيين آحدهما متعلق بالشائی و 
هی صفه کمالیه قدیمه هی نفس ذاته سبحانه بحیث يختار ما هو الخیر و الصلاح و الآخر یتعلق بالمشی ء و هو حادث بحدوث 
المخلوقات لا بتخلف المخلوقات عنه و هو إيجاذه سبحانه إياها بحسي اختیاره و ليست صفه زائده علی ذاته عز و جل و علی 
المخلوقات بل هی نسبه بینهما تحدث بحدوث المخلوقات لفرعیتها المنتسبین معا. فنقول انه لما كان هاهنا مظنه شبهه هی أنه إن 
كان الله عز و جل خلق الأشياء بالمشیثه فبم خلق المشیثه أ بمشیثه أخرى فیلزم أن تکون قبل کل مشيئه مشیثه إلى ما لا نهایه له 
فأفاد الامام عليه السلام أن الأشیاء مخلوقه بالمشیثه و آما المشیثه نفسها فلا يحتاج خلقها إلى مشیثه آخری بل هی مخلوقه بنفسها 
لأنها نسبه و (ضافه نين الشائی و المشی ء تتحصل بوجودیهما العینی و العلمی و لذا آضاف خلقها إلى آله سبحانه لأن كلذ 
الوجودین له و فيه و منه و فی قوله عليه السلام بنفسها دون أن یقول بنفسه إشاره لطیفه إلى ذلك نظير ذلك ما يقال إن الاشیاء 
إنما توجد بالوجود فأما الوجود نفسه فلا یفتقر إلى وجود آخر بل إنما یوجد بنفسه. الخامس ما ذكره بعض المحققین بعد ما 
حقق أن إراده الله المتجدده هی نفس آفعاله المتجدده الکائنه الفاسده فارادته لكل حادث بالمعنی الاضافی یرجع إلى 


ص: ۱۴۶ 


إيجاده و بمعنی المرادیه ترجع إلى وجوده قال نحن إذا فعلنا شیثا بقدرتنا و اختیارنا فأردناه آولا ثم فعلناه بسبب الاراده نشأت من 
آنفسنا بذاتها لا باراده أخرى و الا لتسلسل الأمر لا إلى نهایه فالاراده مراده لذاتها و الفعل مراد بالاراده و كذا الشهوه فى الحیوان 
مشتهاه لذاتها تذیذه بنفها و ساثر الاشیاء مرعوبه بالشهوه فعلی هذا المقال حال مشه الله المخلوقه و هی نفس وجودات الاشیاء 
فان ال جود خر و مور لاه و مال تفه ولا شاه الو واه موحو ده و الوجرد مقت عنالدات و الاشاء مشعه چ 
كما أن الوجود حقيقه واحده متفاوته بالشده و الضعف و الکمال و النقص فکذا الخیربه و المشیثه و لیس الخیر المحض الذی لا 
يشوبه شر إلا الوجود البحت الذی لا یمازجه عدم و نقص و هو ذات البارئ جل مجده فهو المراد الحقیقی إلى آخر ما حققه. و 
الأوفق بأصولنا هو الوجه الأول كما سیظهر لكك فی کتاب العدل و سيأتى بعض الأخبار المناسبه لهذا الباب هناكك و خبر سلیمان 
المروزی فى باب احتجاجات الرضا عليه السلام و سنورد هناك بعض ما تركنا هاهنا إن شاء الله تعالی و قد مر بعضها فی باب 
نفی الجسم و الصوره و باب نفی الزمان و المکان. 


*##[ تر جمه ]این روایت از روایات پیچیده و دشوار است که محتمل وجوهی از تأويل است؛ 


اول اينكه منظور از مشتت. اراده نباشد بلکه یکی از مراتب تقدیراتی باشد که حکمت. مقتضی قرار دادن آن از اسباب وجود 
شیء است؛ مثل تقدير در لوح و اثبات در آن؛ زیرا لوح و آنچه در آن ثبت شده به تقدیری دیگر در لوحی دیگر غير از این 
لوح حاصل نشده است بلکه اشیاء به آنچه در اين لوح تقدیر شده است» يافت می شوند. و جه بسا اين معنا از بعضی روایات به 


دست آید چنانچه در کتاب عدل خواهد آمد و بنا بر این معنی» ممکن است خلق به معنای تقدیر باشد. 


دوم اينكه خلق مشیت به نفس خودش کنایه از لازمه ذات خدا بودن آن باشد بدون توقف بر تعلق اراده دیگری به آن. پس 
نسبت دادن خلق به آن» مجازی باشد از تحققش به نفسش در حالی که از ذات خدا بدون توقف بر مشیت دیگری انتزاع شده 
ست. يا اينكه كنايه از اين باشد که علم کامل و حکمت فراگیر خدا اقتضا کرده که همه 


ص: ۱۴۳۵ 


اشیاء با علم به اصلح حاصل شوند يس معنا چنین می شود که از آنجا که كمال ذات خدا اقتضا دارد که چیزی جز بر وجه 


اصلح و اکمل از آن صادر نشود يس چیزی از خدا جز به اراده مقتضی اين (اصلح و اکمل بودن) صادر نشود. 


سوم وجهی است که سید داماد - قدس اللہ روحه - گفته كه منظور از مشیت در اینجا مشیت بند گان نسبت به افعال 
اختیاریشان است زیرا خداوند از مشیتی مخلوق که زائد بر ذاتش باشد مبراست. و منظور از اشیاء افعال بند گان است که بر آن 
مشیت مترتب است. و با این وجه شبهه ای كه جه بسا در اینجا وارد می شود و آن اينكه اگر افعال بند گان مسبوق به اراده آنها 


باشد آن اراده نیز مسبوق به اراده دیگری است و تسلسل اراده ها بدون رسیدن به نهایتی پیش می آید» حل می شود. 


چهارم مطلبی است که یکی از افاضل گفته و آن اينكه مشیت دو معنا دارد؛ یکی متعلّق به شائى (خواهنده) است که صفتی 
کمالی و قدیم است و آن همان نفس ذات خدای متعال است به گونه ای که آنچه را خير و صلاح است اختیار می کند. و 


معنای دیگر مشیت متعلق به مشیء (خواسته شده) است که آن حادث به حدوث مخلوقات است که مخلوقات از آن تخلف 


حال می گوییم از آنجا که در اينجا امكان شبهه ای بوده است و آن اينكه اگر خداوند اشیاء را به مشيت خلق كرده است يس 
مشيت را به جه جيزى خلق كرده است؛ اگر به مشيت دیگری باشد لازم می آید که قبل از هر مشیتی» مشیت دیگری باشد تا 
بی نهايت. يس امام عليه السلام فرمود كه اشياء به مشیت» مخلوق هستند ولى نفس مشيت برای خلقش نیاز به مشيت دیگری 
ندارد بلكه آن به نفس خودش مخلوق است. زيرا آن نسبت و اضافه ای بين شائی و مشىء است که به وجود عينى و علمى 
برای او و در او و از اوست. و اينكه امام فرمود: «بنفسها» و نه «بنفسه» اشاره لطيفى به اين مطلب است. 


نظير اين مطلب همان جيزى است كه مى كويند: اشياء با وجود ايجاد مى شوند. ولى خود وجود نياز به وجود ديكرى ندارد 


بلكه به نفس خودش ايجاد مى شود. 


پنجم» وجهی است که یکی از محققان گفته است؛ وى ابتدا ثابت كرده كه اراده متجدد خداوند همان نفس افعال متجدد 


اوست که می آیند و می روند. يس اراده او برای هر حادثی به معنای اضافی. 
ص: ۱۴۶ 


به ایجاد او و به معنای مرادی به وجود او برمی گردد. آنگاه گفته است: وقتی ما چیزی را به قدرت و اختیارمان انجام می 
دهيم پس ابتدا آن را اراده می کنیم و آنگاه به سبب اراده انجامش می دهيم» اراده ای که به ذات خود از نفس ما يديد آمده 
و نه به اراده دیگری» که اگر این جنين بود تسلسل این امر بدون رسیدن به نهایتی پیش می آمد. يس اراده به ذات خودش 
مراد است و فعل» به اراد مراد است. و همچنین است شهوت در حیوان که به ذات خودش مورد اشتها و به نفس خودش لذیذ 


است و ساير اشیاء به شهوت مرغوب هستند. 


مشیت مخلوق خدا نیز به همین گونه است که آن نفس وجودات اشیاء است يس وجود به ذاتش خير و مؤثر است و به نفسش 
مجعول است و اشیای به وجود. موجود هستند. وجود. مشیء (خواسته شده) بالذات و اشیاء مشیء به وجود هستند. و همان 
طور که وجود حقیقت واحدی است که به شدت و ضعف و كمال و نقص متفاوت می شود خيريت و مشیت نیز این گونه 
است. و خير محضی که هیچ شرّى آن را خراب نکند جز وجود بحتی که هیچ عدم و نقصی با آن مخلوط نگردد» نمی باشد 


و موافق تر با اصول ما همان وجه اول است چنانچه در کتاب عدل برایت روشن خواهد شد. و بعضی روایات مناسب این باب 
در آنجا خواهد آمد و نیز روایت سلیمان مروزی در باب احتجاجات امام رضا عليه السلام خواهد آمد و در آنجا بعضی از 


چیزهایی که در اینجا نیاوردیم خواهیم آورد. إن شاء الله تعالی و بعضی از این روایات در باب نفی جسم و صورت و باب نفی 
زمان و مکان گذشت. 


| ترجمه | 


باب ۵ أنه تعالى خالق کل شی ء و ليس الموجد و المعدم الا الله تعالى و أن ما سواه مخلوق 


الآيات 

الرعد: ال الله خالِق کل شی ۱۶(۶) 

المؤمنين: «قتبازک الله أَحْسَنٌ الْخالقیت»(۱۴) 

الزمر: له الق کل شی ۽ و ہُو علی کل شی و وکیل» له مَقالِيدٌ الشماواتِ و ال ض:(۶۳-۶۲) 
eta ۵‏ ;tا='-‏ فل الله ای کل سی ءٍ -. رعد / 18 - 

( بكر «خدا آفریننده هر چڑی است» و اوست یگانه قهار.»! 
۵ؤ ۱۴- 

[ آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینند گان است.) 

دال کال کل کے و هو على كل کے کل له اة افارات ولاف د ومر نات 


[خدا آفرید گار هر چیزی است. و اوست کہ بر هر جيز نگهبان است. کلیدهای آسمان و زمين از آن اوست.] 


9 ۶ 


بد التوحید فی عبر نج بن بيد اجان لت أبى ان عليه السلام لیر الا الیل ايق ال ل إنَّ الله تمارک و 
تعالی قول كتباتك الله خسن الخالقین ققد ا 


ص: ۱۳۷ 


أنَّ فی عباده خالقین و غَيْرَ حَالقِينَ مِنْهُمْ عبتری صَلَّى الله علیه عَلَ من الطين كيه الطير ادن الله قح فيه قَصَارَ طاثرا ادن الله 
و الاری خلق لهم عجلا جسدا له خواز. 


##[تر جمه ]توحید: راوی كويد از امام هادی عليه السلام پرسیدم: آيا کسی غير از آفریننده بز ر گوار آفریننده است؟ فرمود: به 
دوق که کان قار كم و عدا م ق مایت ھاک ال اوخ الحالق 4 ورن ۱۴ ا باه بر دا که ]رید 


آفرینند كان است.)پس خبر داده است 
ص: ۱۴۷ 


كه در ميان بند گانش آفرینند گان و غير آفرینند گانی هستند؛ از جمله ایشان عیسی است که به فرمان خدا از گل به شکل مرغ 
را آفرید و در آن دمید و به فرمان خدا پرنده گردید و سامری برای ايشان گوساله ای را آفرید که تنى بود که آن را فریادی 


بود. - . توحید: ۶۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لا ريب فى أن خالق الأجسام ليس إلا الله تعالى و أما الأعراض فذهبت الأشاعره إلى أنها جميعا مخلوقه لله تعالى و ذهبت 
الإماميه و المعتزله إلى أن أفعال العباد و ح ركاتهم واقعه بقدرتهم و اختيارهم فهم خالقون لها. (۱)و ما فى الابات من أنه تعالى 
غل کل کی بر ااا دا کس ماس ال العاة ار ول يان الس هشال كل خی اا او رات او وا 
مخلوقاته و أما خلق عيسى عليه السلام فذهب الأكثر إلى أن المراد به التقدير و التصویر و يظهر من الخبر أن تكون الهيئه 
العارضه للطير من فعله على نبينا و آله و عليه السلام و مخلوقا له و لا استبعاد فيه و إن أمكن أن يكون نسبه الخلق إليه لكونه 
معدا لفيضان الهيئه و الصوره كما تقوله الحكماء و كذا السامرى و سيأتى تمام القول فى ذلكك فى كتاب العدل إن شاء الله 
تعالى. 


**[ترجمه آشکی نيست که خالق اجسام جز خدای متعال نيست و اما در باره اعراض» اشاعره قائلند كه همگی آنها مخلوق 
خالق آنها هستند. و آنچه كه در آيات است از اين قبيل كه خداوند خالق هر جيزى است يا به غير از افعال بندگان تخصيص 


زده مى شود يا تأويل مى شود به اينكه خدا خالق هر جيزى است حال يا بدون واسطه و يا با واسطه مخلوقاتش. 


و اما در مورد خلق منسوب به عيسى اكثريت معتقدند که منظور از آن تقدير و صورتگری است و از روايات روشن می شود 
كه شكل واردہ بر پرندہ از فعل عیسی - على نبينا و آله و عليه السلام - و مخلوق او بوده و هيج استبعادی در آن نيست. اگر 
جه ممكن است نسبت خلق به عيسى به دليل زمينه ساز بودن او برای فيضان شکل پرنده باشد - چنانچه حکما گویند - و نيز 


فرمورد سامری هميد كوثه استه 


تمام سخن در این باره در كتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
| تر جمه | 
»¥« 


یدہ التوحید آبی عَنْ أحمَد بن ٳڏريس عَنْ مُحَمّد بن آخمد عَنْ سمل بن زیاد عَنْ آخعد بن بشر (۷)عَنْ مُحمّد بن جُمهُور الْعَمْيّ 
لاعن مد بن الْقَطَّ یل بن بت ار عَنْ ود الله ن سَنَانِ عَنْ أبى عَود الله عليه السلام قال: قَالَ فى البُو یه الْعَظْمَى و الله 
الکبری لہا يُكوّنٌ ال ء لا من شی ۽ إا الله وَلَا بثقُل ال من جوغریبه ای جور آخر لا الله و ا یل ال ءَ من وود 
إلى لدم إلا الله. 


ص: ۱۴۳۸ 


-١‏ آما المعتزله فهم لا يبالون بامثال هذا الش رک الظاهر و آمّا الامامیه فهم تبعه آئمه آهل البیت علیهم السلام و حاشاهم عن 
القول بذلک و انک لا تجد حى فى خبر واحد صحیح منهم القول بأن مع الله الخالق لکل شی ء خالقا آخر لا لذات و لا لفعل 
بالمعنی المتنازع فيه و هو الایجاد؛ بل الاخبار المتکاثره یصرح بخلافه. ط. 

۲- لعل صحيحه آحمد بن بشير بقرینه روایه سهل عنه. فیکون آحمد بن بشیر البرقى» ذکر الشیخ فی رجاله تضعیفه عن ابن 
بابويه. و الا فمجهول. 

۳- بالعین المهمله» قال النجاشی فی ترجمه ابنه: ينسب الى بنی العم من تمیم» آطبق الرجالیون على ضعفه و غلوه. 


** | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام در باب ربوبيت عظمی و الھیت كبرى فرمود: کسی غير از خدا «لا من شیء» نيست 
و غير از خدا کسی جيزى را از جوهريتش به سوى جوهر دیگر نقل نمی کند و کسی نمی تواند جيزى را از وجود به عدم منتقل 
کیک یگ عو = و 


ص: ۱۴۳۸ 
٭| تر جمه | 


بیان 


أى فی علم الربوبیه و البلهیه و الکلام فيه کالکلام فیما سبق و ذهب بعض الحکماء إلى أن المؤثر فى عالم الوجود لیس الا 
الرب تعالی و آما غيره فانما هم شرائط معدّه لافاضته قال بهمنیار فى التحصیل فان سألت الحق فلا يصح أن یکون عله الوجود 
إلا ما هو بری ء من کل وجه عن معنی ما بالقوه و هذا هو صفه الأول لا غير انتهی (۱)و قد بیناه ما هو الحق عند الفرقه المحقه 
سابقا. 


**[ترجمه آیعنی در علم ربوبیت و الاهیت. و سخن در باره آن همچون سخن در باره روایت گذشته است. 


بهمنیار در التحصیل گوید: يس اگر حق را می خواهی» بدان که صحيح نیست علت وجود جز چیزی باشد که از هر جهت از 
معنای آنچه بالقوه است مبڑا باشد و این فقط صفت |موجود | اول است و نه غیر. يايان سخن وی. 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


دہ التوحيد اب اليد عن الصّفَّارٍ عن اوق عَنْ أبيه ڪن اضر عن بخبی الب عن ان شترکان عَنْ زره قَالَ سمِعْتٌ با عبد 
ال عليه السلام یو اله تمارک و تعالی جلو يِن له و علق جلو مه و کل ما وع علیہ اسم شین ۽ ماع الله عو و جر 
هو مخلوق و اله حال کل سی ۽ تمارک اذى یس کمئله شی 2 ید التوحید حرّة ن مت ینعی عَن أبيه عن ابن 
آبی ممیر عَنْ علی ن عو عن یتمه (عن آبی جغفر عليه السلام ای له حال کل ی + 


٭| ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تباركك و تعالی از خلق خود خالی است و خلقش از او خالی اند و هر 
جه نام شیء(چیز) بر آن واقع شود غير از خدای عر و جل مخلوق است و خدا خالق هر چیزی‌ست. تبا رک الذی لیس كمثله 


شور سے و حر ۹۷- 


با سند دیگری نیز در توحید روایت شده تا جمله: خالق هر چیزی است. -. توحید: ۱۰۵ - 
۷| تر جمه | 


«f» 


يد التوحيد مَاجِيِلوَيْهِ عَنْ عَلی بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحمّدِ بن عیتری عَنْ پُونس عَنْ أبى المَعْرَاءِ رفعه عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: 


إن الله تبازک و تغالی جلو من خلقه و خَلقهُ جلو مه و كل ما وفع عَليه اشم شى ۽ فَهُوَ مخلوق ما خلا الله عر و جل. 
ص: ۱۴۹ 


-١‏ و مراده أن الله سبحانه خالق للذوات. و الانسان خالق للافعال؛ و انما قال بذلک من قال فرارا عن محذور الجبر فوقع فى 
محذور التفویض و قد آشرنا فى الحاشیه السابقه أن مذهب آئمه آهل البیت خلاف ذلك؛ و أما محذور الجبر فسیجی ء فى 
آخبار الجبر و التفویض أن الذی قام عليه البرهان و أطبق عليه الکتاب و السنه و هو مذهب أثمه آهل البیت علیهم السلام خلاف 
القولین جمیعا ط. 

۲- الخلو بکسر الخاء: الخالی» یقال: فلن خلو من کذا أى حال بری ء منه» و المراد أن بينه و بين خلقه مباینه فى الذات و 
الصفات: لا یتصف واحد منهما بصفه الآخر» و لا يش ركه فى ذاته» لانه تعالی وجود صرف لا ماهیه له» و لا بتصف بالعجز و 
النقص» و الخلق ماهیات ظلمانيه» مشوبات بالجهل و العجز و النقص. اقول: تقدم الحدیث فی باب النهی عن التفکر فی ذات الله 
تعالی «ج ٣ح‏ ۸۲۰ مع شرح من المصنف. 

۳- بضم الخاء المعجمه و سکون الياء المثناه و فتح المثلثه و المیم و الهاء. حکی عن جامع الرواه للفاضل الأردبيلي أن خيثمه 
هذا هو خيثمه بن عبد الرحمن الجعفی الکوفی؛ و حکی العلامه فى القسم الاوّل من الخلاصه عن علي بن أحمد العقیقی أنه 
كان فاضلاء ثم قال: و هذا لا یقتضی التعدیل و ان كان من المرجحات. 


رت وہ کت ا اج ۳۲:۵ 
ص: ۱۴۹ 

| تر جمه | 

«A» 


توه ثواب الأعمال آبی عَنْ سب عن الوق عَنْ أبيه عَنْ مد بن نان عَنْ أب اْعلاءِ عَنْ آبی َالِ الصَيقَلِ عَْ أبى جغفر عليه 
السلام قال: إن الله رو جل فوص الامو ی ملک من العلانکه فخلق تربع ماوت 
اقات له قال مَنْ لی فَأَرْسَلَ الله عر و جل ره مِنْ تارف و مان من نار 
تحت لک (عنی وَصَلث الیه لا آن حه المْشت. 


ت و سي أ ضينَ و أَشْيَاءَ فلم رَأى الْأَشْيَاءَ قد 


ار بمثل نله قال فا مها ہجمیع مَا خلق 


۴2 2 


م سح 
:6 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: امام باقر عليه السّ.لام فرمود: همانا خدای گرامی و بز رگ کار آفرينش را به یکی از فرشتگانش 
واگذار کرد و آن فرشته هفت آسمان و هفت زمين و چیزهای دیگر را آفريد؛ پس چون آفریدہ های خويش را نگریست که 
همه فرمانبردار اویند گفت: چه کسی مانند من است؟! پس خدای گرامی و ور ككف ویره ای از آتش فرستاد. راوی گوید: 
نویره ای از القن چیست؟ فرمود: آتشی به اندازه یک بند انگشت» و در ادامه فرمود: یس آن فرشته با هر انجلا که آفریده بود 
[به فرمان الهى] در پیش روی آتش قرار گرفتند و آن آتش به آن آفریده ها رخنه کرد و همه را فراگرفت تا به او رسید و این 
کیفر به سبب خود بز گت پٹی او بود. -. ثواب الأعمال: ۲۹۷ - 


وں | ترجمه ] 
بیان 


لعل المراد بخلق الملک أن الله تعالی خلقها عند إراده الملكك كما سنحقق فی المعجزه. 


٭] تر جمه ]شاید منظور از خلق كردن توسط فرشته آن باشد که خدای متعال هنكام اراده فرشته آنها را خلق فرمود چنانچه در 


باره معجزه بیان خواهیم کرد. 
* | تر جمه | 


باب ۶ كلامه تعالى و معنى قوله تعالى قُلْ لَوْ كانَ الْبَخْرُ مداداً الآ 


ماه الأمالى للشيخ الطوسى الْمُفِيدُ عن ان قُولَوَيْهِ عن الكل عَنْ علی بن إثزامیم عَن الطیاییدی عن ْوَانَ بن يى عن ابن 
مُشكاتَ عَنْ أبى بَصِير قال سَمِعْتٌ با عَبِدِ الله عليه السلام بَقُولَ لَمْ یرل الله جل امه عالماً بذاته و لا مقلوع و لَمْ یرل قادرا بذاته 
و لا مَقُدُورَ فلت جلت فداک فلع یرل مُتكلماً قال الْکلام مُحْدَتْ کان الله عر و جل و لیس بفتکلم تم أخدتٌ الکلاع. 


٭| تر جمه ]امالی طوسی: ابو بصیر گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا دائما به ذات خود عالم بود در حالی که معلومی 
نبود و دائما به ذات خود قادر بود در حالی که مقدوری نبود. گفتم: فدايت گردم! پس آيا دائما متكلم نیز بود؟ فرمود: کلام 
مُحدث(پدید آمده) است؛ خدا بود و متكلم نبود» آن كاه كلام را پدید آورد. -. امالی طوسی: ۱۶۸ - 


> [ترجمه] 
بیان 


اعلم أنه لا خلاف بین أهل الملل فى کونه تعالی متکلما لکن اختلفوا فى تحقیق کلامه و حدوثه و قدمه فالامامیه قالوا بحدوث 
كلا-مه تعالی و أنه مؤلف من أصوات و حروف و هو قائم بغیره و معنی کونه تعالی متکلما عندهم أنه موجد تلك الحروف و 
الأصوات فی الجسم کاللوح المحفوظ أو جبرئیل أو النبی صلی الله عليه و آله أو غیرهم کشجره موسی و به قالت المعتزله أيضا 
و الحنابله ذهبوا إلى أن کلامه تعالی حروف و صوات و هی قدیمه بل قال بعضهم بقدم الجلد و الغلاف أيضا و الکرامیه ذهبوا 


ص: ۱۵۰ 


-١‏ فی نسخه: فتخللت ذلک. 


إلى أن کلامه تعالى صفه له مؤلفه من الحروف و الأصوات الحادثه القائمه بذاته تعالى و الأشاعره آثبتوا الكلام النفسی و قالوا 
کلامه معنی واحد بسيط قائم بذاته تعالی قدیم و قد قامت البراهين على إبطال ما سوى المذهب الأول و تشهد البدیهه ببطلان 
بعضها و قد دلت الأخبار الكثيره على بطلان کل منها و قد تقدم بعضها و سيأتى بعضها فی كتاب القرآن نعم القدره على إيجاد 
الكلام قديمه غير زائده على الذات و كذا العلم بمدلولاتها و ظاهر أن الکلام غيرهما. 


** | ترجمه |بدان که , بين اهل اديان اختلافى در متكلم بودن خدا نيست ولى در تحقيق در باره كلام خدا و حدوث و قدمش 
اختلاف كرده اند؛ اماميه قائل به حدوث کلام خدا شده اند و اينكه آن ازاصوات و حروف تشكيل شده و قائم به غير 
خداست. و معناى متكلم بودن خداوند نزد اماميه آن است که وى ايجاد كننده آن حروف و اصوات در جسمى چون لوح 


محفوظ جبرئيل» پیامبر يا چیزهایی دیگر چون درخت موسى است که معتزله نيز قائل به اين هستند. 


كراميه قائل هستند كه 


ص: ۱۵۰ 
كلام خدا صفتى براى اوست كه از حروف واصوات حادث قائم به ذات خدا تشكيل شده است. 


اشاعره قائل به كلام نفسى هستند و گفته اند كلام او معناى واحد بسيطى است که قائم به ذاتش و قديم می باشد. و براهين بر 
ابطال همه اين مذاهب غير از مذهب اول دلالت دارد و بداهت گواہ بر بطلان بعضى از آنھاست. و روايات زيادى بر بطلان هر 


یک از این نظريات دلالت دارد كه بعضى از آنها ذكر شد و بعضى دیگر در كتاب قرآن خواهد آمد. 


دو اشت: 
۷| تر جمه | 
»¥« 


سے ال 3 أخمد عَنْ شید اله بن وتری عن ابن الا عن أبيه ن أبى بدي َنْ أبى عبد اله عليه السلام 
رو و روہ پس و م وله 
ااه داد لمات رئی لد یز یل أن نفد کلماث ری و لو جنا بمثله مدا ال قد أخير 
لَه آ ند ا عاي و ا ينطع بدا لت قَولهُ إِنَّ الّذِينَ آمنُوا و موا الصَّالِحاتٍ کانث لَهُْ جات الوس 27 قال كذ كلك فى 
ی وتو و رت دایز ہت دم ی ی 
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**[ترجمه ]تفسیر قمى: ابو بصير گفت: از امام جعفر صادق عليه السلام در باره این آيه پرسیدم: «خالدین فیها لا ییون عَنْها 
حولا؛ -. کهف /۱۰۸- 


فرمود: : «خالدین فیها» ر یعنی از آن خارج نمی‌شوند و ارت فیا لا سی سا سمخ حا گی وا تی خا 
گفتم: فل لَوْ کان ابر مداداً لکلمات رَبّى لد ابر قبل انفد کلماث رَبّى و لو جا له مَدّداه - : کهف 57ت !گر 


«اگر دريا برای کلمات پرورد گارم مركب شود؛ پیش از آنکه کلمات پرورد گارم پایان پذیردہ قطعاً دریا پایان می یابد هر 
چند نظیرش را به مدد [آن] بياوريم.»] فرمود: همین قدر به تو بگویم که سخن خداوند پایان و نهایتی ندارد و هركز تمام 
پرسیدم: إن لین منوا و عملوا الصَالحاتِ کات لَهُم جات الْیژدؤس تاه -. کهف / ۱۰۷ - بی گمان کسانی که ایمان 
آوردہ و کارهای شايسته کردہ اندي باغهاى فردوس جايكاه يذيرايى آنان انيت 1 فرمود:در مورد ابوذر» سلمان فارسی. مقداد و 


عمارین یاسر نازل شده است. خداوند بھشت را برایشان منزل قرار داد يعنى جايكاه امن و محل فرود آمدنشان. 


آنگاه خداوند می‌فرماید: ای محمد بگو: «إِلّما آنا بسر م 1 الى لی أنّما ال إلهُكم ال واجدٌ فَمَنْ كان جوا لقاء رَيْهِ فلغم 
عَمَلا صالحا و لا يُشُ رک بعبادہ رَيّهِ أحد 5 = كيف ۱۱۶ مد ایگ «من هم مثل شما بشری هستم و [لی] به من وحی می شود 


که خدای شما خدایی یگانه است. يس هر کس به لقای پرورد گار خود اميد دارد بايد به کار شايسته بپردازد؛ و هیچ کس را 


در بر ستشر پرورد كارش شريكك نسازد.») حضرت فرمود: مقصود از اين شرككء ش رک رياء است. - . ته بفسير قمى ۲: - 
| تر جمه | 
«f»‏ 


ج الإحتجاج سَألَ يَخى بن أكنم أب الْحَسنٍ عليه السلام عَنْ لہ الى تريعة أ تحر ما تفت كلماتٌ الله ما هى ال هى عَيِنُ 
الکتریت و ء عَئِنُ الیعن و عَيْنُ اروت (١)وَءَ‏ ین ابر و عة (1اماسيدان [مَاَجذَانَ و > عه إفريقية و ین يَاجُورَانَ (٣لز‏ تحن 
الکلماث التی لا ترک مضائلها (۴و لا شتفصی. 


ص: ۱۵۱ 


۱- قال الفیرو زآبادی: البرهوت کحلزون: واد أو بثر بحضر موت. 

۲- الحمه بفتح الحاء و فتح المیم المشدده: العين الحاره الماء الذى یستشفی بها الاعلاء. 

٣‏ فی نسخه باحروان» و فی آخری باحوران و فى الاحتجاج المطبوع: باجروان. و المراد بأبى الحسن علي بن محمد الهادی 
عليه السلام. 

۴ فی نسخه من الکتاب و فی الاحتجاج المطبوع: لا تدرك فضائلنا. 


** | ترجمه |احتجاج: يحيى بن أكثم از امام هادی عليه الث لام پرسید: در این سخن خداوند: «س یه ۳۹ ماَفدت كلماتٌ 
الا (و هکت فوبای دنگ مركب كردف کلمات عفدا پایان نیابد) نام آن هفت دريا چیست؟ حضرت فرمود: آنها عبارتند از: 
(چشمه کبریت» و «چشمه یمن و «چشمه برهوت) و «چشمه طبريّه) و «چشمه آب گرم ماسیدان» و «چشمه آب گرم افریقا» و 


«چشمه باجوران» و مائیم آن کلمات خدا که [پایان نپذیریم و ] فضائلمان درک نگردد. -. احتجاج: ۴۰۵ - 


ص: ۱۵۱ 

۷| تر جمه | 

«f» 

الله لموس وت و یو هذ رپ لک ذا شا 
الْحَمَنِ عليه السلام شمان اله ما تقو و مَعاذ الله أَنْ يُشْبَهُ خلقه أو يد م بمثل ما هم مُتَكلْمُونَ و له تمارک و تعالی یش 
كمثْله شب هو يه ی و دی بو ی تفج مرو 6بق يك قو 
لمان و لکن يَقَول له كنْ کان بمشیکیه ما حاطب به موی من ْم و هی من عَر تَرَدّدِ فى تفس. 

خر 


## تر جمه ]احتجاج: ابو قره محدّث به امام رضا عليه السلام گفت: قربانت گردم نحوه کلام خداوند با موسی را توضیح 
فرمایید؟ فرمود: خدا و رسول او داناترند که به چه زبانی با او سخن راد یه زبان سریانی یا عبرانی» أبو قزه با اشاره به زبان 
خود گفت: فقط از این زبان از شما سؤال می کنم! فرمود: سبحان اللہ از ابق ان ار اه بر دا در شياعت اوه كلو با 

تكلم او همچون تكلم خلق» و لیکن خدای تبارک و تعالى هیچ چیزی مانندش نیست؛ نه گویندہ و نه عمل كننده ای. پرسید: 
پس چگونه بوده؟ فرمود: سخن گفتن خالق با مخلوق همچون سخن گفتن مخلوق با مخلوق نیست» و نه با حرکت لب و زبان؛ 
بلکه به او( کلام) می فرماید: «بشو». و کلام حضرت حق با موسی بنا بر مشيّت او از امر و نهی بود بدون آنکه تردّدى در نفس 


پیش آید. تا آخر خبر. - . احتجاج: ۴۰۵ - 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


قد أثبتنا بعض آخبار هذا الباب فی باب صفات الذات و الأفعال و باب نفی الجسم و الصوره و باب نفی الزمان و المکان. 


ص: ۲ 


٭ ]تر جمهہ]بعضی روايات این باب را در باب صفات ذات و افعال و باب نفى جسم و صورت و باب نفی زمان و مکان قرار 
دادیم. 

ص: ۱۵۲ 

** | ترجمه | 

أبواب أسمائه تعالى و حقائقها و صفاتها و معانيها 

باب ١‏ المغايره بين الاسم و المعنى و أن المعبود هو المعنى و الاسم حادث 


الأخبار 


4۹ 


م2 
ع بی ا 


ج» الاحتجاج عَنْ أبى هَاشِم الْجَعْمَرِىٌ قال العا ہے تا تار كك و 


۳ 


أ 


تَعَالَى أ له ما و مات فى کتابہ و ل اشا وه وَ صَهَانَهُ هی هُوَ فَقَالَ و مقر عليه السلام هذا اکا وجهین إن كنت 
ول هی هو أله ۱ دود و کرو فتعرالی الله عن دبک و إِنْ کنت تقول مہ الث عا و الضفات له تل فالتا ا ول نیل 


مین (١)فَإِنْ‏ قلت لم َل نت فى مه و کو له 1مم 5 إن كنت ول نزن شووها و جاوما 31 تیاغ خرن 
اد اللو أن کر مه شع هل كان الله قال و و ناكا : ثم لقا و لَه یه و ین خلقه ينض رَعُونَ بها یه و 
۹۶ وا اله معا وکا کر و موز در و الله دیزی لو اهت رواٹ 
)و العف با هو الله الى لا بلق به لاف و لا لیاف و اّما تلف و بات الْمتجژی و لا بقال لَه یل و لا كني (۵)و 
له الیم فی داتہ نما وی الوا مرو له اد لا تع و نوش پل اک ول ري أذ تم باي 


و 


و الكثره هو موق 5ال عَلَى الیل ولک نادیز یوت أنه لا عجرم ی ء مُت بالکلمه اضر فلت لے 


ص: ۱۵۳ 


-١‏ فى نسخه: فان لم تزل محتمل معنیین. 

۲- فى الکافی و التوحید: و هو مستحقها. 

۳- فی الکافی و التوحید: لم يزل تصویرها و هجا‌ها. 

۴- فی التوحید: و الصفات مخلوقات المعانی. و فی الکافی» و الأسماء و الصفات مخلوقات و المعانی. 
۵- فى التوحید و الکافی: فلا یقال: الله مؤتلف, و لا الله کثس و لا قلیل. 


سواه و کلک قَؤلكك الم اّما یت بالکلمه هل و جعلت ال سواه ًا أفتى الله ياء نی الضوزه و اهجاء و اي 

فا ال من و رل عَالِماً فال ال مجل فکیف س مت را تر جیعا ال له يَحْقَى علیہ ما ٹیڈ رک باش ماع و لغ نَمف بالشٹع 
الْمَْقُولٍ فی ارس و دک مد هبد يرأ ِا فی علیہ ما یذرک بالبضار من لزن أو خص اؤ عير لک و لغ َه 
يضر طَرْقَهِ ان (١)و‏ ذلك ٤‏ ياه یف یلم ان ء الب يل الْبُوضَه و ما هو أَحفَى ین ذلک و توضع العشي مٹھا 
(۲) الْعقَلِ و الو فاد و الع دب علی أَولَايمَا و إقَامَهِ بض ها عَلَى بَقض (۴)و توا ایام و شراب ای أَْلَادِمَا فى 
لج ‌الِ و لاوز الَودِبَه و انار لا لِك أن ِا يت بلا یف إذ كيني موق کیب وکلک 2 نا رتا 
ا لا قُوہ البطش الْمَعْرُوفٍ من الخلق و لَوْ كان فونه َه البطش الْمَعْرُوفٍ من خلت لقع الب و اختمل الزّيَادَة و ما اختم 
ارياد احتمل الصا و ما كان اقا كان یریم و ما كان غرم كان عاجرا را تیار كك ہے و لا ضك و لا 
نے و لا كيفقة و ا ناه و لا تصَارِیفَ (شامُحَوَمٌ عَلی الوب أَنْ تَختَلهُ (2) علَى اقا ا 


تاغل و عر عو أذاء له و سمات تركف للا تعالّی عن دیلک ظرا كيرا وقد 


ص: ۱۵۴ 


-١‏ فى التوحید: و لم نصفه بنظر لحظه العین. و فى الکافی: ببصر لحظه العین. 

٢‏ فى الکافی: و موضع النشوء منها. و فى التوحید: مثل البعوضه و آحقر من ذلك و موضع الشق منها. 

۳- فی الکافی و التوحید: علی نسلها. قلت: حدب علیه: تعطف. و السفاد بکسر السین: نزو الذ کر على الأنثی. 
۴- فى التوحید: و إفهام بعضها عن بعض. 

۵- فی الکافی: و لا تبصار بصر. 

۶- فى الکافی و التوحید: محرم على القلوب أن تمثله 

۷-فی الکافی: أن تکونه. و فی التوحید: أن تكيفه. 

۸- السمه کعده: العلامه. 


4- آورده الکلینی کی الکافی کے باب معانی الأسماء و اشتقاقها پاسناده عن ميحد بن آي عبد الله رفعه إلى آبی هاشم الجعفری. 


ید التوحید الدقاق عن الأسدی عن محمد بن بشر عن الجعفری مثله 


*٭| ترجمه |احتجاج: راوی كويد: خدمت امام جواد عليه الس لام بودم كه مردى از آن حضرت يرسيك: 5 اسماء و صفاتی که 
در قرآن برای خداوند آمده آن اسماء و صفات. خود پرورد كار است؟ امام فرمود: كلام تو داراى دو معنى است» اگر مقصود 
تو که می گویی اينها خود او هستند اين است که خدا متعدّد و متكثر است كه خدا برتر از آن است» و اگر مقصود تو اين 
است كه اين اسماء و صفات همیشگی و ازلى هستند» ازلى بودن دو معنى دارد: نخست اينكه بگویی خدا هميشه به آنها علم 
داشته و شايسته آنها بوده» صحيح است. دوم اينكه بگویی تصوير آنها و الفباى آنها و حروف مفرده آنها همیشگی بوده» كه 
يناه به خدا می برم از اينكه با خداوند جيز دیگری در ازل بوده باشد بلكه خدا بود و مخلوق نبود» سپس اين نامها و اسماء و 
صفات را يديد آورد تا بين او و مخلوق خود واسطه باشند و توسّط آنها به دركاه خدا تضرع کنند و او را بيرستند و آنها همه 


فكو باشل 


خدا بود و ذکر نبود و کسی كه توسّط ذکر ياد شود همان خداوند قديم است که هميشه بوده و اسماء و صفات همه مخلوقند 
و معانى آن و آنجه از آنها مقصود است همان خدايى است كه اختلاف و بهم پیوستگی او را سزاوار نیست» چیزی كه جزء 
دارد اختلا.ف و بهم پیوستگی دارد (نه خدای يككانه يكتا)» و نيز نبايد كفت خدا کم است و زياد است بلكه او به ذات خود 
قديم است. زيرا هر جيز كه يكتا نباشد تجزيه يذير است و خدا يكتا است و تجزيه يذير نيست و كمى و زيادى نسبت به او 


تصوّر نشود هر جيز كه تجزيه پذیرد و کم و زيادى نسبت به او تصوّر شود مخلوقى است كه بر خالق خويش دلالت كند. 


اينكه گویی خدا توانا است خود خبر داده ای که چیزی او را ناتوان نکند و با اين كلمه عجز را از او برداشته و ناتوانى را غير او 


قرار داده اى 


ص: ۱۵۳ 


و نیز اینکه گویی خدا عالم است. با اين کلمه جهل را از او برداشته و نادانی را غير او قرار داده ای و چون خدا همه چیز را 
نابود کند صورت تلفظ و مفردات حروف را هم نابود کند» و آنکه علم و دانائیش همیشگی است هميشه باشد. 


پرسید: پس چگونه خدای خود را شنوا می نامیم؟ 


فرمود: از آن جهت که آنچه با كوش درک شود بر خدا پوشیده نیست ولی او را به گوشی که در سر فهمیده می شود 
توصیف نمی کنیم» همچنین او را بینا می نامیم از آن جهت که آنچه با چشم درك شود مثل رنگ و شخص و غیر اينها بر او 
مخفی نیست. ولی او را به بینایی نگاہ چشم وصف و تعریف نکنیم» و نیز او را لطیف می نامیم برای آنکه به هر لطیفی دانا 
است» مانند پشه و کوچکتر از آن؛ و موضع راه رفتن و شعور جنسی او و مهرورزی به فرزندان او» و سوار شدن برخی بر برخی 
دیگر و بردن خوردنی و آشامیدنی او برای فرزندانش در کوهها و كويرها و نهرها و خشکزارها؛ از همین جا دريافتيم که 
آفریننده پشه لطیف است بدون كيفيت» کیفیت تنها مختص مخلوق است که چگونگی دارد. 


و نیز خدای خود را توانا نامیم نه از جهت قدرت مشت کوبی که ميان مخلوق مشهور است. اگر توانایی او قدرت مشت کوبی 


معمول ميان مخلوق باشد تشبیه به مخلوق می شود و احتمال زيادت برد و آنچه احتمال زيادت برد احتمال کاهش برد و هر 
چیز که ناقص باشد قدیم نباشد و چیزی که قدیم نیست عاجز است. يس رت ما تبارک و تعالی شبه و مانندی ندارد» و عاری 
از هر ضد و ند (شريك) و کیفیت و نهایت و تبدیلی است» بر دلها و قلوب حرام است که او را حمل کند و اينكه اوهام او را 
مدرد سازد و اننکه مار ازرا به تضویر كشن جه ذات افلس ال احل و آعز از ادات و اواو علق ا و نقانههای سظرق 


او است. برتر است از آنچه می گویند برتری بزركك. -. احتجاج: ۴۴۲ - 
اين حدیث در کتاب توحید نیز روایت شده است. -. توحید: ۱۹۳ - 


ص: ۱۵۴ 


اد | ترجمه ] 
ایضاح 


اعلم أن المتکلمین اختلفوا فی أن الا-سم هل هو عين المسمی أو غيره فذهب أكثر الأشاعره إلى الأول و الامامیه و المعتزله إلى 
الثانى و قد وردت هذه الأخبار ردا على القائلين بالعينيه و أول بعض المتأخرين كلامهم لسخافته و إن كانت كلماتهم صريحه 
فيما نسب إليهم قال شارح المقاصد الاسم هو اللفظ المفرد الموضوع للمعنى على ما يعم أنواع الكلمه و قد يقيد بالاستقبال و 
التجرد عن الزمان فيقابل الفعل و الحروف على ما هو مصطلح النحاه و المسمى هو المعنى الذى وضع الاسم بإزائه و التسميه هو 
وضع الاسم للمعنى و قد يراد بها ذكر الشی ء باسمه كما يقال يسمى زيدا و لم يسم عمرا فلا خفاء فى تغاير الأمور الثلاثه و إنما 
الخفاء فيما ذهب إليه بعض أصحابنا من أن الاسم نفس المسمى و فيما ذكره الشيخ الأشعرى من أن أسماء الله تعالى ثلاثه أقسام 
ما هو نفس المسمى مثل الله الدال على الوجود أى الذات و ما هو غيره كالخالق و الرازق و نحو ذلك مما يدل على فعل و ما لا 
يقال إنه هو و لا غيره كالعالم و القادر و كل ما يدل على الصفات و أما التسميه فغير الاسم و المسمى و توضيحه أنهم يريدون 
بالتسميه اللفظ و بالاسم مدلوله كما يريدون بالوصف قول الواصف و بالصفه مدلوله و كما يقولون إن القراءه حادثه و المقرو 
قديم إلا أن الأصحاب اعتبروا المدلول المطابق فأطلقوا القول بأن الاسم نفس المسمى للقطع بأن مدلول الخالق شی ء ما له 
الخلق لا نفس الخلق و مدلول العالم شی ء ماله العلم لا نفس العلم و الشيخ أخذ المدلول أعم و اعتبر فى أسماء الصفات 
المعانى المقصوده فزعم أن مدلول الخالق الخلق و هو غير الذات و مدلول العالم العلم و هو لا عين و لا غير انتهى. فإذا عرفت 
هذا فاعلم أن الظاهر أن المراد بالأسماء الأسماء الداله على الذات من غير ملاحظه صفه و بالصفات ما يدل على الذات متصفا 
بصفه و استفسر عليه السلام مراد السائل و ذكر محتملاته و هى ثلاثه و ينقسم بالتقسيم الأول إلى احتمالين لن المراد إما معناه 
الظاهر أو مؤول بمعنى مجازى لكون معناه الظاهر فى غايه السخافه. الأول أن يكون المراد كون كل من تلكك الأسماء و 
الحروف المؤلفه المركبه عين 


ص: ۱۵۵ 


ذاته تعالى و حکم بأنه تعالی منزه عن ذلك لاستلزامه ترکیبه و حدوثه و تعدده كما سیأتی تعالى الله عن ذلک. الثانی أن يكون 
قوله ھی هو کنایه عن كونها دائما معه فى الأزل فكأنها عينه و هذا يحتمل معنیین الأول أن یکون المراد أنه تعالى كان فی الأزل 
مستحقا لإطلاق تلک الأسماء عليه و کون تلكك الأسماء فى علمه تعالى من غير تعدد فى ذاته تعالى و صفاته و من غير أن 
يكون معه شی ء فى الأزل فهذا حق و الثانى أن يكون المراد کون تلك الأصوات و الحروف المؤلفه دائما معه فى الأزل فمعاذ 
الله أن يكون معه غيره فى الأزل و هذا صريح فى نفى تعدد القدماء ولا يقبل التأويل ثم أشار عليه السلام إلى حكمه خلق 
الأسماء و الصفات بأنها وسيله بينه و بين خلقه يتضرعون بها إليه و يعبدونه و هى ذكره بالضمير أى يذكر بها و المذكور بالذكر 
قديم و الذكر حادث و منهم من قرأ بالتاء قال الجوهرى الذكر و الذكرى نقيض النسيان و كذلكك الذكره انتهى. قوله عليه 
السلام و الأسماء و الصفات مخلوقات هاهنا النسخ مختلفه ففى التوحيد مخلوقات المعانى أى معانيها اللغويه و مفهوماتها الكليه 
مخلوقه و فى الإحتجاج ليس لفظ المعانى أصلا و فى الكافى و المعانى بالعطف فالمراد بها إما مصداق مدلولاتها و يكون قوله 
و المعنی بها عطف تفسير له أو هی معطوفه على الأسماء أى و المعانی و هی حقائق مفهومات الصفات مخلوقه أو المراد 
بالأسماء الألفاظ و بالصفات ما وضع ألفاظها له و قوله مخلوقات و المعانى خبران لقوله الأسماء و الصفات أى الأسماء مخلوقات 
و الصفات هی المعانى. و قوله و المعنى بها هو الله أى المقصود بها المذكور بالذكر و مصداق تلك المعانى المطلوب بها هو 
ذات الله و المراد بالاختلاف تكثر الأفراد أو تكثر الصفات أو الأ-حوال المتغيره أو اختلاف الأجزاء و تباينها بحسب الحقيقه أو 
الانفكاك و التحلل و بالايتلاف الت ركب من الأجزاء أو الأجزاء المتفقه الحقائق. قوله عليه السلام فإذا أفنى الله الأشياء استدلال 
على مغايرته تعالى للأسماء و هجائها و تقطيعها و المعانى الحاصله منها فى الأذهان من جهه النهايه كما أن المذكور سابقا كان 


ص: 6 


من جهه البدایه و الحاصل أن علمه تعالی لیس عين قولنا عالم و لیس اتصافه تعالی به متوقفا على التکلم بذلک و كذا الصور 
الذهنیه ليست عين حقيقه ذاته و صفاته تعالى و ليس اتصافه تعالی بالصفات متوقفا على حصول تلك الصور إذ بعد فناء الأشياء 
تفنى تلك الأمور مع بقائه تعالی متصفا بجميع الصفات الکمالیه كما أن قبل حدوثها کان متصفا بها. ثم اعلم أن المقصود مما 
ذكر فى هذا الخبر و غیرہ من آخبار البابین هو نفى تعقل کنه ذاته و صفاته تعالى و بيان أن صفات المخلوقات مشوبه بأنواع 
العجز و اللہ تعالی متصف بھا معری من جهات النقص و العجز کالسمع فانه فینا هو العلم بالمسموعات بالحاسه المخصوصه و لما 
كان توقف علمنا على الحاسه لعجزنا و كان حصولها لنا من جهه تجسمنا و إمکاننا و نقصنا و أيضا لیس علمنا من ذاتنا لعجزنا و 
علمنا حادث لحدوئنا و لیس علمنا محبطا بحقائق ما نسمعه كما ھی لقصورنا عن الاحاطه و کل هذه نقائص شابت ذلكك 
الکمال فقد أثبتنا له تعالی ما هو الکمال و هو أصل العلم و نفینا عنه جمیع تلك الجهات التی هی من سمات النقص و العجز و 
لما كان علمه تعالی غير متصور لنا بالکنه و انا لما رأينا الجهل فینا نقصا نفیناه عنه فكأنما لم نتصور من علمه تعالی الا عدم 
الجهل فإثباتنا العلم له تعالی إنما يرجع إلى نفی الجهل لأنا لم نتصور علمه تعالی الا بهذا الوجه و إذا تدبرت فی ذلكك حق 
التدبر وجدته نافيا لما یدعیه جماعه عن الاشتراکک اللفظی فی الوجود و سائر الصفات لا مثبتا له و قد عرفت أن الأخبار الداله 


على نفی التعطیل ينفى هذا القول و قد سبق تفسیر بعض آجزاء الخبر فیما سبق فلا نعیده. 


تر جمه آبدان که متکلمین در اينكه آيا اسم عين مسمّی يا غير آن است اختلاف کرده اند؛ اکثر اشاعره قائل به اولی و امامیه 


و معتزله قائل به دومی هستند. 
این روایات در رد بر قائلین به عينيت وارد شده است. 


بعضی از متأخران کلام اشاعره را به دلیل سخافتش تأویل کرده اند. گر جه عباداتشان در آنچه به ایشان نسبت داده شده 


صریح می باشد. 


شارح مقاصد گوید: اسم لفظ مفرد وضع شده برای معناست به معنایی که انواع کلمه را در بر گیرد. و گاهی به استقبال و 
تجرد از زمان قید زده شده است تا در مقابل فعل و حرف - بنا بر اصطلاح نحویان - قرار گیرد. مسمّى معنایی است که اسم به 
ازاء آن وضع شده است و تسمیه یعنی وضع اسم برای معنا که گاهی منظور از آن ذکر چیزی با اسمش است چنانچه گفته می 
شود: یسممی زيدا و لم یسم عمروا (زید را نام برد و عمرو را نام نبرد). بنا بر این هیچ ابهامی در تفاوت اين امور سه كانه (اسم 
سو و مد چو و ون اک 
موی سی دوہ سوہ مسمّی است مثل الله كه دلالت بر وجود یعنی 
ذات دارد. و قسمی که غير از مسئمی است مثل خالق و رازق و مانند آن که دلالت بر فعلى دارد و قسمی که نه گفته می شود 
اوست و نه گفته می شود غير اوست مثل عالم و قادر و هر اسمی که بر صفات دلالت کند. و اما تسميه؛ غير اسم و مستی 
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است. 


توضيح مطلب آن است كه آنها از تسمیه لفظ و از اسم مدلولش را اراده می كنند چنانچه منظورشان از وصف. قول و از 
صفت» مدلولش است. و چنانچه که می گویند قرائت» حادث و قرائت شده» قدیم است جز آنکه اصحاب. مدلول مطابق را 
اعتبار کردند ولی به قول مطلق گفتند که اسم نفس مسمّی است. چون قطع داریم که 


مدلول خالق چیزی است که دارای خلق است نه خود خلق و مدلول عالم چیزی است که علم دارد نه خود علم. و شیخ اشعری 
مدلول را اعم گرفته و در اسماء صفات. معانی مقصود از آنها را اعتبار کرده پس گمان کرده که مدلول خالق» خلق است که 


آن غير از ذات است و مدلول عالم» علم است که آن نه عين ذات است و نه غير از آن است. پایان سخن شارح مقاصد. 


حال کاو ا كاف بان کظاهر از روا کے ان اس كه عطور از اه‌شام کال بر دات تون ماح :يفص امت و 
منظور از صفات. چیزی است که دلالت بر ذات می کند در حالی که متصف به صفتی است. و امام عليه السلام منظور سائل را 
پرسید و احتمالاتش را بیان فرمود که سه تاست و در تقسیم اولیه دوتاست؛ زیرا منظور يا معنای ظاهری سؤال است و يا معنای 
تأویلی آن به معنایی مجازی به دلیل اينكه معنای ظاهری در نهایت سخافت است؛ احتمال اول اينكه هر یک از اين اسامی و 


حروف تألیفی م ر کب» عين 
ص: ۱۵۵ 


ذات خدا باشند که امام حکم به تنزیه خدا از آن نمود به دلیل استلزامش برای تر کیب و حدوث و تعدد خداوند - چنانچه 


خواهد آمد - که خداوند والاتر از آن است. 


دوم اينكه سخن سائل کنایه از همراه بودن آن اسماء در ازل با خداوند باشد که گویا آن اسماء عین خداوند هستند که این 
خود محتمل دو معناست؛ اول اینکه خداوند در ازل مستحق اطلاق اين اسامی بر او بوده و این اسامی در علم او بوده اند بدون 


تعددی در ذات و صفاتش و بدون اينكه چیزی در ازل با او بوده باشد» که اين معنا حق است. 


دوم اينكه این اصوات و حروف تألیفی دائما با او در ازل بوده باشد که امام فرمود: يناه بر خدا از اينكه چیزی به همراه او در 


ازل بوده باشد. که اين صریح در نفی تعدد قدما است و قبول تأويل نمی کند. 


سپس امام عليه السلام به حکمت خلق اسماء و صفات اشاره فرمود به اينكه آنها وسیله ای بين خدا و خلقش هستند که بدان 


وسیله به در گاهش تضرع کنند و او را بپرستند. 


«وهی ذ کره» يعنى خدا به اين اسامی ياد می شود و مذ کور به ذکر» قدیم و خود ذکر» حادث است. و بعضی ها با تاء قرائت 
کرده اند (وهی ذکره)؛ جوهری گفته است: «الذ کر والذ کری» نقیض نسیان است و همچنین است «الذ کرث». پایان. 


سخن امام «والأسماء و الصفات مخلوقات» نسخه های مختلفی دارد در توحید «مخلوقات المعانی؛ است یعنی معانی لغوی و 
مفاهیم کلی آنها مخلوق است. و در احتجاج لفظ «المعانی» اصلا نیست. و در کافی ١و‏ المعانی» یعنی با عطف است که منظور 
از آن با مصذاق مدلولات اسماء و صفات است که «المعنن هاا عطي تفسیری آن می شود و با المعانی» عطف بر اسماه 
است یعنی: و معانی» که حقايق مفاهیم صفات است مخلوق هستند. يا اينكه منظور از اسمای الفاظ و منظور از صفات 
چیزهایی است که اسماء برای آنها وضع شده است و «مخلوقات» و «المعانی» دو خبر برای «الأسماء و الصفات» هستند. یعنی 
اسمای مخلوق و ضفات؛ معاتی هستند. 


«والمعنی بما هو الله) يعنى مقصود به آن اسامی و مذ کور به ذ کر و مصداق آن معانی طلب شدہ به آن اسامی» ذات الله است. 


منظور از «اختلاف». تکثر افراد يا تكثر صفات با احوال متغیر و با اختلاف اجزاء و تباین آنها به حسب حقيقت و با انفكاكك و 
حلول است و منظور از «ائتلاف» تركيب از اجزاء يا اجزاء همسان از نظر حقیقت است. 


«فاذا آفنی الله الأشیاء» استدلالی بر مخایرت خدا با اسماء و هجاء و قطعه ها و معانی حاصله از آنها در ذهن از جهت نهایت 
است چنانچه مطالب قبلی 


ص: ۵۶ 


متوقف بر تكلم به آن نیست و نیز صورتهای ذهنی» عين حقیقت ذات و صفات خدا نيست و اتصاف خدا به صفات. متوقف بر 
حصول آن صورتها نيست زیرا بعد از فنای اشیاء آن امور فانى می شوند با اينكه خداوند باقى است و متصف به جميع صفات 


کمال است چنانچه قبل از حدوث آنها متصف به این صفات بود. 


حال بدان که مقصود از این روایت و ساير روایات این دو باب نفی تعقل کنه ذات و صفات خدا و بیان اين مطلب است که 
صفات مخلوقات مخلوط به انواع عجز است در حالی که خدا متصف به آنها بدون جهات نقص و عجز است. مثلا سمع در ما؛ 
علم به مسموعات با ابزار حسی مخصوصی است و از آنجا که توقف علم ما بر ابزار حسی به دلیل عجزمان و حصول ابزار 
حسی برای ما از جهت جسمانیت و امکان و نقص ما می باشد. نیز علم ما از ذاتمان نیست به دلیل عجزمان و علم ما حادث به 
حدوث ماست و علم ما به دلیل قصور ما از احاطه بيدا کردن محيط به حقایقی كه می شنویم - آنچنان که هست - نمی باشد 


و تمام اين نقائص با آن كمال مخلوط می گردد. 


خود نقصی می بینیم يس آن را از خدا نفی می کنیم» يس ما از علم خدا جز عدم جهل او را تصور نمی کنیم. يس اينكه علم 


را برای خدا اثبات می کنیم تنها به نفی جهل برمی گردد زيرا ما علم خدا را جز به اين صورت تصور نمی کنیم. 


صفات هستند می یابی و نه مثبت آن. و دانستی که روایات دال بر نفی تعطیلء این قول (اشتراک لفظی) را نفی می کنند. 
تفسیر بعضی قسمتهای این روایت قبلا گذشت که تکرار نمی کنیم. 
* | تر جمه | 


«¥» 


ج» الإحتجاج عَنْ ّا بن احكم قال: پر جم عَنْ آشماء الله عر ذ که و اشْتِفَاقِهَا فَقُلْتٌ الله مما هو مش 


َالَ با هام الله مت من ال و له بی مَألُوهاً و الام یر الْمْصَمَى فَمَنْ عبد الاشم دون الْمغتى فد کفر و لم یبد شین و مَنْ 


عبد الاسم و و لیذ کر (4۱و عمد اَن و من عبد العفتی دُونَ الاشم فَذَلِک لح 


ص: ۱۵۷ 


۱- فى التوحید و الکافی: فقد أشرك. 


oar سے‎ 


اف وق ۱ وا سر رک ہجوت 
ها و لک الله تی ل علیہ بت ذو الما و كلها مره زا شام خر اسم کول وَالعِاۂ اشم ! شروب و تب انم 
وس و الّاژ اشع لْمخرق ا مت با هِنَامُ فَهْما ذم به و تاضل آغذاعتا (ز الْمَتحِذِينَ مع الله عر و جل غَيرهُ قُلْتَ عم ال 
قال نفک الله به و تیک َالَ هام قو الله ما قََرنی أَعَدٌ فى علم الوحید حَتّى فُمْتٌ مقامی هَذًا. 


يد» التوحيد ابن عصام و الدقاق عن الکلینی عن على عن آبیه عن النضر عن ہشام مثله 


سی انیت؟* فرمود: ای هشام» الله مشتقٌ از «آله» و الم مألوهی (معبودی) لازم دارد و نام غير صاحب نام است» کسی که نام 
را بدون صاحب نام پرستد کافر است و چیزی نپرستیده» و هر که نام و صاحب نام را پرستد كافر است و دو چیز يرستيده و هر 


كه صاحب نام را پرستد نه نام راء اين یگانه پرستی است؛ 

ص: ۱۵۷ 

ای هشام فهمیدی؟ گفتم: بیشتر توضیح فرمایید. 

فرمود: خدا را نود و نه نام استء اگر هر نامی همان صاحب نام باشد بايد هر کدام از نامها معبودی باشد ولی خدا خود 
معنایی است که اين نامها بر او دلاحلت کنند و همه غير خود او باشند» ای هشام کلمه «نان» نامی است برای خوردنی و کلمه 
(آب» نامی است برای آشامیدنی و کلمه «لباس» نامی است برای پوشیدنی و کلمه «آتش» نامی است برای سوزنده ای هشام 


آيا طوری فهمیدی که بتوانی دفاع کنی و در مبارزه با دشمنان ما و کسانی که همراه خدا چیز دیگری پرستند پیروز شوی؛ 


گفتم: آری. فرمود: ای هشام خدایت بدان سود دهد و استوار دارد. 
هشام گوید: از زمانی که از آن مجلس برخاستم تا امروز کسی در مباحثه توحید بر من غلبه نکرده است. - . احتجاج: ۳۳۳ - 


اين حديث در کتاب توحید نیز روايت شده اسیا - . توحيك: یو 
* | ترجمه | 


بيان 


هذا الخبر يدل على أن لفظ الجلاله مشتق و قد سبق الكلام فيه فى باب التوحید و قوله الله مشتق من إله إما اسم على فعال بمعنى 
المفعول أى المعبود أو غيره من المعانى التى تقدم ذكرها أو فعل بمعنى عبد أو نحوه و الظاهر أنه ليس المقصود أولا الاستدلال 
على المغايره بين الاسم و المسمى بل المعنى أن هذا اللفظ بجوهره يدل على وجود معبود يعبد ثم بين أنه لا يجوز عباده اللفظ 
بوجه ثم استدل على المغايره بين الاسم و المسمی و يحتمل أن يكون استدلالا بأن هذا اللفظ يدل على معنى و الدال غير 
المدلول بديهه و على هذا يحتمل أن يكون ما یذ کر بعد ذلكك تحقيقا آخر لبيان ما يجب أن يقصد بالعباده و أن يكون تتمه 


لهذا الدليل تکثیرا للایراد و ایضاحا لما يلزمهم من الفساد بأن يكون المعنی أن العقل لما حکم بالمغايره فمن توهم الاتحاد إن 
جعل هذه الحروف معبودا بتوهم أن الذات عينها فلم يعبد شيئا أصيلا إذ لیس لهذه الأسماء بقاء و استمرار وجود إلا بتبعيه 
النقوش فى الأ-لواح أو الأذهان و إن جعل المعبود مجموع الاسم و المسمى فقد أشرك و عبد مع الله غيره و إن عبد الذات 
الخالص فهو 


ص: ۱۵۸ 


-١‏ تناضل القوم: تباروا و تسابقوا فی النضالء و تراموا للسبق» و المراد هنا التسابق فى الحجاج و الجدل. و فى الکافی: تناقل 
أعداءنا. قلت: ناقلته الحديث: حدثته و حدّثنى. و ناقل الشاعر الشاعر: ناقضه. و فى التوحيد: تنافر أعداءنا و الملحدين فی الله و 
المشرکین مع الله عر و جل غيره. قلت: نافره ای حاكمه» و يقال: نافرته إلى القاضی فنفرنی علیه: أى حاکمته إلى القاضی فقضى 
لی عليه بالغلبه. 


التوحيد و بطل الاتحاد بین الا۔سم و المسمى و الأول آظهر و يحتمل أن يكون المراد بالمألوه من له الاله كما يظهر من بعض 
الأخبار أنه يستعمل بهذا المعنى كقوله عليه السلام كان إلها إذ لا مألوه و عالما إذ لا معلوم فالمعنی أن الاله بقتضی نسبه إلى 
غيره و لا يتحقق بدون الغير و المسمی لا حاجه له إلى غيره فالاسم غير المسمى. ثم استدل عليه السلام على المغايره بوجهين 
آخرين الأول أن لله تعالى أسماء متعدده فلو كان الاسم عين المسمى لزم تعدد الآلهه لبداهه مغايره تلكك الأسماء بعضها لبعض 
قوله و لکن الله أى ذاته تعالى لا هذا الاسم الثانى أن الخبز اسم لشی ء بحکم عليه بأنه مأكول و معلوم أن هذا اللفظ غير مأكول 
و كذا البواقی. و قیل إن المقصود من أول الخبر إلى آخره بیان المغايره بین المفهومات العرضيه التى ھی موضوعات تلكك 
الأسماء و ذاته تعالى الذی هو مصداق تلك المفهومات فقوله عليه السلام و الإله يقتضى مألوها معناه أن هذا المعنى المصدرى 
يقتضى أن يكون فى الخارج موجود هو ذات المعبود الحقيقى ليدل على أن مفهوم الاسم غير المسمى و الحق تعالى ذاته نفس 
الوجود الصرف بلا مهيه أخرى فجميع مفهومات الأسماء و الصفات خارجه عنه فصدقها و حملها عليه لیس كصدق الذاتيات 
على الماهيه إذ الماهيه له كليه و لا كصدق العرضيات إذ لا قيام لأفرادها بذاته تعالى و لكن ذاته تعالى بذاته الأحديه البسيطه 
مما ينتزع منه هذه المفهومات و تحمل عليه فالمفهومات كثيره و الجميع غيره فيلزم من عينيه تلك المفهومات تعدد الآلهه و قوله 
عليه السلام الخبز اسم للمأكول حجه أخرى على ذلكك فإن مفهوم المأكول اسم لما يصدق عليه كالخبز و مفهوم المشروب 
يصدق على الماء و مفهوم الملبوس على الثوب و المحرق على النار ثم إذا نظرت إلى كل من هذه المعانى فى أنفسها وجدتها 
غير محكوم عليها بأحكامها فإن معنى المأكول غير مأكول إنما المأكول شی ء آخر كالخبز و كذا البواقى و لا يخفى ما فيه. 


##[ترجمه ]این روایت دلالت دارد بر اينكه لفظ جلاله مشتق است که کلام در این باره در باب توحید گذشت. اينکه فرمود: 
الله مشتق از اله است. يا اله اسم بر وزن فعال به معنای مفعول یعنی معبود يا ساير معانی كه گذشت. می باشد يا فعل به معنای 


«پرستش کردا و مانند آن می باشد. 


جوهر خود دلالت بر وجود معبودی می کند که عبادت می شود سپس بیان فرمود که عبادتِ لفظ به هیچ وجه جایز نیست آن 


كاه بر مغایرت اسم و مستی استدلال فرمود. 


بک اند رات A a‏ ان که اش الفط نمو سای لاک سس کته وا رد اما دل راز هلل ل اش ها رز اه 
احتمال دارد که آنچه که بعد از آن فرمود تحقیقی دیگر برای بیان آنچه که واجب است به عبادت قصد شود باشد و تتمه ای 
برای اين دلیل باشد. از جهت تكثير اشکال و توضیح فسادی که بر آنها لازم می آید. و معنا اين باشد که از آنجا که عقل به 
مغایرت اسم و مسمّی حکم می کند پس کسی که توهم اتحاد این دو را دارد اگر این حروف را به توهم اينكه ذات» عين 
آنهاست. معبود خود قرار دهد اصلا چیزی را نپرستیده است زیرا برای این اسامی بقا و استمرار وجودی جز به تبعیت نقششان 
در نوشتجات با ذهنها وجود ندارد. و اگر مجموع اسم و مسمّى را معبود قرار دهد ش رک ورزیده و غير خدا را همراه او 


برستيده ست وا کر تھا دات را بيرستد اجه 
ص: ۱۵۸ 


و ممكن است منظور از «مألوه» کسی باشد که له دارد چنانچه از بعضى روایات روشن می شود که در این معنى به کار رفته 
است مانند اين سخن امام که «کان إلها إذا لا مألوه و عالماً إذ لا معلوم؛ یعنی خدا معبود بود وقتی که عبادت کننده ای نبود و 
عالم بود وقتی که معلومی نبود. يس معنا اين گونه می شود که اسم (إله) مقتضی نسبتی به غیرش است و بدون غير» تحقق نمی 
یابد در حالی که مسمّی هیچ حاجتی به غيرش ندارد پس اسم غير از مستی است. سپس امام به دو وجه دیگر بر مغایرت اسم 
و مسمّی استدلال فرموده؛ اول آنکه خداوند اسماء متعدد دارد يس اگر اسم عين مسمّی بود تعدد معبود پیش می آمد زیرا 


مغایرت این اسامی با یکدیگر بدیهی است. «و لکن الله» یعنی ذات خدا نه اين اسم. 


دوم اينكه «نان» اسم چیزی است که حكم به خوردنی بودن آن می شود در حالى كه معلوم است که خود این لفظ 


غیرخوردنی است و همچنین سایر موارد. 


و گفته شده منظور از این قسمت بیان مغایرت بين مفاهیم عرضی که موضوع آن اسامی است با ذات خداوند می‌باشد که 
مصداق آن مفاهیم است يس قول امام عليه السلام که «و الاله بقتضی مألوها» یعنی این معنای مصدری (اله) اقتضا دارد که در 
خارج موجودی باشد که آن ذات معبود حقیقی است تا دلالت کند بر اينكه مفهوم اسم غير از مسمّی است و حق تعالی ذاتش 
نفس وجود صرف بدون ماهیت دیگری است يس جمیع مفاهیم اسماء و صفات خارج از او هستند پس صدق و حمل آنها بر 
خدا همچون صدق ذاتیات بر ماهیت نيست زیرا ماهیت برای او كلى است و نیز همچون صدق عرضیات نیست زیرا افراد آنها 
قیامی به ذات خداوند ندارند بلکه ذات خدا به ذات احدی و بسیطش چیزی است که اين مفاهیم از آن منتزع می شوند و بر 


آن حمل می گردند» پس مفاهیم کثیرند و همگی غير از او هستند پس از عينيت آن 


مفاهیم با ذات» تعدد آلهه لازم می آید. و سخن امام «نان اسمی برای خوردنی است» دلیل دیگری بر این مطلب است زیرا 
مفهوم خوردنی اسمی است برای آنچه که بر آن صدق می کند مانند نان و مفهوم نوشیدنی بر آب صدق می کند و مفهوم 
پوشیدنی بر لباس و سوزاننده بر آتش حال وقتی که به نفس هر یک از این معانی نگاه می کنی آنها را غير محکوم به احکام 


آنها می بینی زیرا معنای خوردنی» غير خوردنی است و خوردنی تنها چیز دیگری همچون نان است. و نيز سایر موارد. 
اشکال سخن فوق پوشیده نیست. 

**[ترجمه] 

ر7 


ید التوحيد معء معانی الأخبار ن» عيون آخبار الرضا عليه السلام أبى عَنْ أَححمَد بن إِدْرِيس عَن الم ین بن ید الله عَنْ مُحَمّدِ 
ن َو د الله و موی بن عفرو و الْحَسَن بن أبى عنْمران عَنْ مُحَمّدِ بن متنان قَالَ: مَأَلَتٌَ الرّضًا عليه السلام عَن الاشم ما هُوَ قَالَ 


ص: ۱۵۹ 


٭ تر جمه ]توحید» معانی الأخبار» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: اسم چیست؟ فرمود: صفتی 


امت رای مو صوق د توحند؛ ۱۹۲ معان الاخباز: عبيون اخارالرضا ۱۸:۱ < 


ص: ۱۵۹ 


| تر جمه | 


بیان 


أى سمه و علامه تدل على ذات فهی غير الذات أو المعنی أن آسماء الله تعالی تدل على صفات تصدق عليه و بحتمل أن یکون 
المراد بالاسم هنا ما آشرنا إليه سابقا أى المفهوم الکلی الذی هو موضوع اللفظ. 
موضوع لفظ است - چنانچه قبلا اشاره کردیم - 


# تر جمه | 


«f» 


و 


ج» الإحتجاج سيل بو الْحَسَن عَلِيٌ بْنُ مُحَمّدٍ عليهما السلام عن النَوْحِيدٍ فقيل لَه لَمْ يرل الله وه لا شی 2 مَعَهُ نم حَلَقَ ياء 
ديعا و المتاز لِنَفْسِهِ اخسن السماء ا و لم تَرَلٍ الاس مَاءُ و الْحَرُوفٌ مَعَهُ قَدِيِمَهُ فَكتَب لم يرل الله مؤمجوداً تم کون ما أَرَادَ لا را 


1 و 


لِقَضَ ائه و لا مُعَقَبَ لخکمه تاه هام الْمَتَوَهُمِينَ و قَضْرَ طرف الطارفی (101 تَلَامَتْ أَوْصَاف الرَاصفین و اضمَحلث أقاوبل 


امبطلین عن الدّزک لعجیب انه و الوقُوع پالبلوغ علی علو مك انه فَهُوَ المؤضع اذى لا نای و بالعکان الَذِى لَمْ تلع علي 
عون باشارّه ('اوَ لَا عبازه مَتِهَاتَ عَیهات. 


#»[تر جمه ]احتجاج: از امام هادی عليه السلام در باره توحید سؤال شد كه آیا پیوسته خداوند یکتا بوده و هیچ چیزی با او نبوده 


سپس همه اشیاء را يديد آورده و اسماء را برای خود برگزیده يا اينكه پیوسته اسماء و حروف از قديم با او بوده؟ 


آن حضرت مکتوب داشت: خداوند پیوسته موجود بوده سپس آنچه اراده کرد تکوین بخشید» نه کسی مخالف اراده اوست. و 
نه عیبجوی در حکم او» اوهام أهل وهم به بیراهه افتاد و دیده نظاره كران به قصور کشید» و وصف وصف کنند گان به فنا 
گرائید. و سخن أهل باطل از درک شگفتی شأن يا وقوع دستیابی بر مرتبه بالای او به اضمحلال و نابودی رسید» او در موضعی 
است که محدود [به حد و تعريف] نمی شود و در جایگاهی است که با هیچ اشارت و هیچ عبارتی نمی توان بر او واقع گشت! 


ه ركز هر گز! - . احتجاج: ۴۴۹ - 


#* | تر جمه | 


«A» 


يده التوحيد الق عن ای عن الْبزمكيّ عَنْ عَلی بن باس عَنْ بزب بن عبد الله عن الْحَمَن بْن سَعِيدٍ الْکرَازِ عَنْ رجاله عَنْ 


أبى عزو اوخ اام ال الله غَايَهُ 4 من کیا اک کی لاه نود باه يِه و وف نَفْسَهُ بير مَحدُودِئّه قَالذَاكرٌ الله غير ز الله 
و له خير اشعاء و کل شین ء ۽ وق عله اشم شین و ء سوام قزق كلوق الا کی لال لله العظلمة لله و قال و له اف2 لغتی 
قَادْعُوةٌ بها و قال قل ادْعُوا له أو وا الم اما غراف ا شماه الحشنی فاا ما فضا لبدو هو لويد الخال : 


صاحب غایت گردانیده و آنکه غایت قرار داده شده است یعنی ذات مقدس غير غایت است. [مراد آن است كه اسم غير 


به ربوبيت یگانه شد و خود را به غین محدودیت و اندازه داشتن وصف فرمود. يس آن که خدا را ياد می کند غير خدا است و 
خدا غير نامهاى خود است و هر جيزى كه نام جيز بر آن واقع شود غير از خدا مخلوق و آفريده است. آيا به سخن خدا نمی 
نگری که فرمود: «العزه لله» (عزت براق غدات] و خلت يراق کات ر سرد ااا ای مادم بها» -. 
اغراف / ۱۸۰ - [و نامهای نیکو به خدا اختصاص دارد» بس او را با آنها بخوانید.) و فرمود: «قل ادْعُوا اله أو وا الم أن 
۷ 9 انآ ۰ - [بگو: «خدا را بخوانید يا رحمان را بخوانید» هر کدام را بخوانید برای او 


استدل عليه السلام على المغايره بين الاسم و المسمی ہما ضیف الیه من الأسماء فان الاضافه تدل على المغایره بين الاسم و 
المسمی يقال المال لزید و لا يقال زيد لنفسه و قوله العزه لله العظمه لله يومئ إلى أن المراد بالاسم المفهوم كما مر. 


دلالت بر مغایرت بين اسم و مسمّی دارد؛ گفته می شود: مال برای زید است ولی گفته نمی شود زید برای خودش است. و 
سخن امام «العزه لله»» «العظمه لله» اشاره دارد به اينكه مراد از اسم مفهوم است - جنان كه گذشت - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


بد التوحید آڑ نام گل عَنْ مد د العطَارِ عن ابن أَبَانِ عن ابْن AE E N E O‏ بت لاکن 


عبد الَعْلَی عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام فَال: اشم الله عير اله 
ص: ۱۶۰ 
١‏ - و فى نسخه: و قصر طرف العارفين. 


دقن الاحتجاج المطبوع: لم بقع عليه عيون بإشاره إه. 
۳- فى التوحيد المطبوع عن جابر بن يزيد. 


00 کی لهه اشم سي ۽ هو مخلوق ما حا الله اما ما عترت امن عَنْهُ أؤ عَملتِ ادى فيه فَهُوَ مخلوق و اللَهُ غَايهُ مَنْ 
و المع یرالیه و الاب مؤضوقة و کل موضوفب مط مُوٌ و صاع اش یز مؤضوٍ ید مى ى مینکن غرف 
ره سا پل خی اه ا رل من قهم الك ابد و مو او الیش اندو و وه و 


3 ۳ 


موه بوذ الله عر و رل و من زعم أله غرف الله بک اب أ بشوزه با و و مش رکه لا الحجاب و الما و الور 
یر وا هو وا مود کت َو من زعم اه َر عر ما عرف الله من عرقة ال من لم يَغرفة ه فليس یره نما 
شرف يره ليس بين الال و الملوق شی 2 و الله الق الََشْيَاء امن شی ۽ بت كى بأسمانه فهو عير اماه و الَْسْمَاء عَيڑة ‏ 
ات ضوف یرد و ی لا یذ رک مخلوق شین الا له و لا درک مغرقه 
اله الا اللہ و الله جلو من عَلقہ و عَلقهُ لو مه و ذا اراد سيا ان کما أَرَادَ ہثرو من یرطق لا مَلَاً لمباده ما َضی ول 
حب هم فیما ارتضی لم يَفْدِرُوا عَلَى مل و لا معالّجه ما آحدت فی آبذانهم الْمحلوقه برغ من عم أنه وی عَلَى عمل 
م بر الله عر و جل قد رَعَم أ اه لب اراد الله تبازک الله رت العالمين يده التوحید الق عن دی عن مکی 
عَنْ بغض آضحابه عَنْ کر بن صالح عَنْ علق بن لسن بن عم (۱)عن حَالِد عن عبدِ اغى مه ی وله و الأشماء َير یز 


قال الصدوق رحمه الله معنی ذلكك أن من زعم أنه یقوی على عمل لم يرد الله أن يقويه عليه فقد زعم أن إرادته تغلب إراده الله 
تا الله وت الال 


ص: ۱۶۰ 


و هر جيزى كه نام جيز بر آن واقع شود مخلوق است مككر خدا و اما آنچه زبانها از آن تعبير كند يا دستها در آن كار كند 
مخلوق است و لفظ الله غايت و نام کسی است كه آن را غایت و نام قرار داده و مغتى [كه غايت برای آن قرار داده اند] غير 


ساخته و صانع جيزها موصوف نيست به اندازه معينى و کسی او را به وجود نياورده كه هستى او را به صنعت غير او بشناسد و 
تاغايتى متناهى نشده مگر آنكه آن غایت غير او بوده وهر كه اين حکم را كه بیان كرديم بفهمد هر گز خوار نگردد و این 
اوی ست الم بس آ۵ را اعفاد کید ويه آن صدق تاقد و همد به ]ذخ ای عرز وخل. 


زيرا كه حجاب و صورت و مثالی كه قرار دادہ غير او است و جز اين نيست كه آن جناب یگانه ايست كه او را به یگانگی 
يرستيده اند يبس چگونه او را به یگانگی ياد نموده آن كه گمان می کند كه او را به غير او شناخته و هر كه خدا را شناخته خدا 


را به خدا شناخته يس هر كه او را به خودش نشناخته» او را نشناخته بلكه غير او را می شناسد. 


وخدا آفرینندہ جيزها است نه از جيزى يس به نامهاى خود ناميده شدہ و او غير نامهاى خود است و نامها غير او است و 


موصوف غير وصف است يس هر كه گمان كند كه ايمان دارد به آنجه نمی شناسد گمراہ از معرفت است و هيج آفريدهاى 


چیزی را در نيابد مگر به خدا و شناخت خدا دریافته نمی شود مگر به خدا. 


و خدا از خلقش خالی و خلقش از او خالی اند و چون چیزی را خواهد باشد چنان که خواسته به امر خود بدون نطق و سخن 


گفته می‌باشد. 


و بند گان را پناهی نیست از آنچه حکم فرموده و ایشان را حجت و برهانی نیست در آنچه پسندیده و بر هیچ کار و درمانی از 
آنچه در تنهای آفربده شده ايشان يديد آورده قدرت ندارد مگر به پرورد كار خويش يس هر که گمان کند که قوت دارد بر 
کاری که خحدای عر وجل آن را نخواسته به حقیقت که گمان کرده اراده اش بر اراده حدا که پرورد گار عالمیان است غالب 


می شود. -. توحبد: ۳_- 
این حدیث یا سند دی ف تا ناو الاسماه غيرء) در تزعید روات قله سد د نہ 8۷ے 


صدوق - رحمه الله - گوید: معنی اين حديث آن است که هر که گمان کند قوت دارد بر کاری که خدا نخواسته است که او 
را بر آن قوت دهد همانا گمان کرده که اراده اش بر اراده خدا غالب می شود و بزرگوار و برتر است پرورد كار عالمیان. -. 


توحید: ۳- 
۷| تر جمه | 
بیان 


قوله اسم شی ء أى لفظ الشی ء أو هذا المفهوم الم رکب و الأول أظهر 


ص: ۱۶۱ 


-١‏ فى بعض النسخ: «عن على بن الحسين بن محر ده مثل ما فى الاسناد السابقء و الاسناد مجهول به و بخالد بن يزيد. و فى 
الكافى بكر بن صالح؛ عن على بن صالح؛ عن الحسن بن محمّرد بن خالد بن يزيد عن عبد الأعلى. و هذا أيضا لا يخلو عن 
جهاله و ضعف. 


ثم بين المغایرہ بأن اللفظ الذی يعبر به الألسن و الخط الذی تعمله الأيدى فظاهر أنه مخلوق قوله و الله غايه من غاياه اعلم أن 
الغايه تطلق على المدى و النهايه و على امتداد المسافه و على الغرض و المقصود من الشی ء و على الرايه و العلامه و هذه العباره 
تحتمل وجوها الأول أن تكون الغايه بمعنى الغرض و المقصود أى كلمه الجلاله مقصود من جعله مقصودا و ذريعه من جعله 
ذريعه أى كل من كان له مطلب و عجز عن تحصيله بسعيه يتوسل إليه باسم الله و المغيا بالغين المعجمه و الياء المثناه المفتوحه 
أى المتوسل إليه بتلكك الغايه غير الغايه أو بالياء المكسوره أى الذى جعل لنا الغايه غايه هو غيرها و فى بعض النسخ و المعنى 
بالعين المهمله و النون أى المقصود بذلک التوسل أو المعنى المصطلح غير تلكك الغايه التى هی الوسيله إليه. الثانی أن يكون 
المراد بالغایه النهايه و بالله الذات لا الاسم أى الرب تعالی غايه آمال الخلق يدعونه عند الشدائد بأسمائه العظام و المغيا بفتح الياء 
المشدده المسافه ذات الغايه و المراد هنا الأسماء فكأنها طرق و مسالكك توصل الخلق إلى الله فى حوائجهم و المعنى أن العقل 
يحكم بأن الوسيله غير المقصود بالحاجه و هذا لا يلا-ئمه قوله و الغايه موصوفه إلا بتکلف تام. الثالث أن يكون المراد بالغايه 
العلامه و صحفت غاياه بغاياته أى علامه من علاماته و المعنى أى المقصود أو المغيا أى ذو العلامه غيرها. الرابع أن يكون 
المقصود أن الحق تعالى غايه أفكار من جعله غايه و تفكر فيه و المعنى المقصود أعنى ذات الحق غير ما هو غايه أفكارهم و 
مصنوع عقولهم إذ غايه ما يصل إليه أفكارهم و يحصل فى آذهانهم موصوف بالصفات الزائده الإمكانيه و كل موصوف كذلكك 
مصنوع. الخامس ما صحفه بعض الأفاضل حیث قرأ عانه من عاناه أى الاسم ملابس من لابسه قال فى النهايه معاناه الشی ء 


ملابسته و مباشرته أو مهم من اهتم به من قولهم عنيت به فأنا عان أى اهتممت به و اشتغلت أو أسير من أسره و فى النهايه 


ص: ۱۶۲ 


العانى الأسير و كل من ذل و استكان و خضع فقد عنا یعنو فهو عان أو محبوس من حبسه وذ فی النهایه و عنوا بالأصوات أى 
احبسوها و المعنى أى المقصود بالا۔سم غير العانه أى غير ما نتصوره و نعقله : ثم اعلم أنه على بعض التقادير يمكن أن يقرأ و الله 
بالكسر بأن يكون الواو للقسم . قوله غير موصوف بحد أى من الحدود الجسمانيه أو الصفات الإمكانيه أو الحدود العقليه و قوله 
مسمی صفه لحد للتعمیم کقوله تعالی که درا و بحضمل آن یکون المراد آنه غیر موصوف بالصفات التی هی 
مدلولات تلك الأسماء و قيل هو خبر بعد خبر أو خبر مبتد! محذوف. قوله لم یتکون فیعرف کینونته بصنع غیره قيل المراد أنه 
لم یتکون فیکون محدئا بفعل غيره فتعرف کینونته و صفات حدوثه بصنع صانعه كما تعرف المعلولات بالعلل. أقول لعل المراد 
أنه غير مصنوع حتی یعرف بالمقایسه إلى مصنوع آخر كما تعرف المصنوعات بمقایسه بعضها إلى بعض فیکون الصنع بمعنی 
المصنوع و غيره صفه له أو أنه لا يعرف بحصول صوره هی مصنوعه لغیره إذ کل صوره ذهنیه مصنوعه للمد رک معلوله له. قوله 
و لم يتناه أى هو تعالی فى المعرفه أو عرفانه أو العارف فى عرفانه إلى نهایه الا كانت تلك النهایه غیره تعالی و مباینه له غير 
محموله علیه. قوله عليه السلام لا یزل فى ب بعض النسخ بالذال آی ذل الجهل و الضلال من فهم هذا الحکم و عرف سلب جمیع ما 
يغايره عنه و علم أن كل ما يصل إليه آفهام الخلق فهو غیره تعالی. قوله عليه السلام و من زعم أنه یعرف الله بحجاب أى بالأسماء 
التی هی حجب بین الله و بين خلقه و وسائل بها یتوسلون إليه بأن زعم أنه تعالی عين تلك الأسماء أو الأنبیاء و الأئمه علیهم 
السلام بأن زعم أن الله تعالی اتحد بهم أو بالصفات الزائده فانها حجب عن الوصول إلى حقيقه الذات الأحديه أو بصوره أى 
بأنه ذو صوره كما قالت المشبهه أو بصوره عقليه زعم أنها كنه ذاته و صفاته تعالى أو بمثال أى خيالى أو 


ص: ۱۶۳ 


بأن جعل له مماثلا۔و مشابها من خلقه فهو مش رک لما عرفت مرارا من لزوم تركبه تعالى و كونه ذا حقائق مختلفه و ذا أجزاء 
تعالى الله عن ذلكك و يحتمل أن یکون إشاره إلى أنه لا يمكن الوصول إلى حقيقته تعالى بوجه من الوجوه لا بحجاب و رسول 
يبين ذلك و لا بصوره عقليه و لا خياليه إذ لا بد بين المعرف و المعرف من مماثله و جهه اتحاد و إلا فليس ذلك الشی ء معرفا 
أصلا و الله تعالى مجرد الذات عن كل ما سواه فحجابه و مثاله و صورته غيره من كل وجه إذ لا مشا رکه بينه و بين غيره فى 
جنس أو فصل أو ماده أو موضوع أو عارض و إنما هو واحد موحد فرد عما سواه فإنما يعرف الله باللہ إذا نفى عنه جميع ما سواه 
و كل ما وصل إليه عقله كما مر أنه التوحيد الخالص. و قال بعض المحققين من زعم أنه يعرف الله بحجاب أو بصوره أو بمثال 
أى بحقيقه من الحقائق الإمكانيه كالجسم و النور أو بصفه من صفاتها التى هى عليها كما أسند إلى القائلين بالصوره أو بصفه 
من صفاتها عند حصولها فى العقل كما فى قول الفلاسفه فى رؤيه العقول المفارقه فهو مش رك لأن الحجاب و الصوره و المثال 
كلها مغايره له غير محموله عليه فمن عبد الموصوف بها عبد غيره فكيف يكون موحدا له عارفا به نما عرف الله من عرفه بذاته 


و حقيقته المسلوب عنه جميع ما يغايره فمن لم يعرفه به فليس يعرفه إنما يكون يعرف غيره. 

٭| ترجمه |«اسم شیء» يعنى لفظ «شىء» يا اين مفهوم مرکب. و احتمال اول ظاهرتر است. 

ص: ۱۶۱ 

سپس امام بیان فرمود که روشن است که لفظی که زبان و خط از آن تعبیر می کنند مخلوق می باشد. 


«والله غايء من غایاه» بدان که غایت بر فاصله و نهایت و بر امتداد مسافت و بر غرض و مقصود از چیزی و بر نشانه و علامت 


اطلاق می شود. و در این عبارت وجوهی محتمل است؛ 


اول اينكه غایت به معنای غرض و مقصود باشد یعنی کلمه «الله» مقصود کسی است که خدا را قصد کرده و وسیله کسی است 
که او را وسیله قرار داده است. یعنی هر کس که چیزی را بخواهد ولی با تلاش خود از تحصیل آن عاجز شود با اسم االلہ؛ به 
خدا متوسل می شود. «والمغتی غير الغایة» با ياء مفتوح یعنی کسی که با آن غایت به او توسل جسته می شود غير از غایت 
است. يا مغیی با ياء مکسور است. یعنی کسی که غایت را برای ما غایت قرار داده غير از غایت است. و در بعضی نسخه ها «و 


المعنی» آمده است یعنی مقصود از آن توسل يا معنای مصطلح غير از غایتی است که وسیله رسیدن به آن است. 


دوم اينكه مقصود از غایت» نهایت و از «الله» ذات باشد و نه اسم. یعنی خدای متعال نهایت آرزوهای خلق است که او را هنكام 
سختیها با اسماء عظیمش می خوانند. و مغ ا یعنی مسافت دارای نهایت و مراد از آن در اینجا اسماء خداست زیرا گویا این 
اما 


راههایی هستند که خلق را در نیازهایشان به خدا می رسانند. و معنا این است که عقل حکم می کند به اينكه وسیله غير از 
کسی است که مقصود به حاجت است و اين معنا با سخن امام «والغاية موصوفة» سا زگار نیست مگر با تکلفی تمام. 
سوم اينكه مراد از غایت» علامت باشد و «غاياه» تصحیف شده «غایاته» باشد يعنى لفظ «اللّه» نشانه ای از نشانه های خداست و 


«المعنی» يعنى مقصود يا «المغيّى» يعنى صاحب نشانه» غير از آن است. 


چهارم اينكه منظور اين است که حق تعالی مقصود افكار کسانی است کہ او را مقصود قرار می دهند و در او تفكر می کنند 
چیزی که افکار ایشان بدان می رسد و در آذهانشان حاصل می شود موصوفی به صفات زائد امکانی است و هر موصوفی این 


گونه مصنوع اسا 


پنجم احتمال تصحیفی است که یکی از افاضل داده و به صورت «عانة من عاناه» قرائت کرده است یعنی اسم الله چسبیده و 
همراه کسی است که او را در بردارد؛ در النهایه گفته است: «معاناة الشیء» يعنى چسبیدن و مباشرت با چیزی. يا مهم برای 
کسی است که به آن اهتمام دارد از «عنیت به فأنا عان» یعنی به آن همت ورزیدم و مشغول شدم. يا اسیر کسی است که او را 
اسیر کند و در النهايه گفته است: 


ص: ۱۶۲ 


«العانى» يعنى اسير و «عنا يعنو فهو عان» يعنى کسی که خوار و ضعيف و فروتن شود. يا محبوس کسی است کہ او را حبس 
کرده است و در النهابه گفته است که: «عنوا بالأصوات» یعنی آنها را حبس کردند. (والمعنی) يعنى مقصود به اسم «غير العانة» 


حال بدان که بنا بر بعضی احتمالات فوق می توان «والّه» را با کسره خواند یعنی واو برای قسم باشد. 


«غير موصوف بحد)» بعنی غیرموصوف به حدی از حدود جسمانی يا صفات امکانی يا حدود عقلی است. و «مسمی» صفت 
برای «حدّ» است برای تعمیم دادن همچون قول خداوند «ولم یکن شیثا مذ کورا». و ممکن است منظور این باشد که او 
غیرموصوف به صفاتی است که مدلول آن اسامی هستند. و گفته شده آن خبری بعد از خبر و يا خبر برای مبتدای محذوف 


است. 


در مورد «لم یتکون فیعرف کینونته بصنع غیره؛ گفته شده است: یعنی يديد نیامده ست تا حادث به فعل دیگری باشد و در 


نتیجه» بودنش و صفات حدوش به صنع صانعش شناخته شود چنانچه معلولها با عللشان شناخته شوند. 

به نظر من شاید یعنی اينكه او مصنوع نیست تا با مقایسه با مصنوع دیگری شناخته شود چنانچه مصنوعات در مقایسه با 
یکدیگر شناخته می شوند. يس صنع به معنای مصنوع و «غیره؛ صفت آن است. یا او با حصول صورتی كه مصنوع غير اوست 
١و‏ لم یتناه؛ یعنی خداوند در معرفت» يا معرفت خداونده يا عارف در معرفت خداوند به نهایتی نمی رسد مگر آنکه آن نهایت 


غير از خداوند و مباین با او و غير محمول بر او است. 


بداند که هر چیزی که فهم خلق به آن می رسد غير خدای تعالی است. جهل و گمراهی را خوار کرده است. 


جویند بشناسد» بدین گونه که گمان کند خدا عین آن اسماء است با با البياء و ائمه بدین گونه که گمان کد خدا با ایشان 


متحد شده است يا با صفات زائده. که آنها حجاب از وصول به حقیقت ذات احدیت هستند. 


«أو بصورف» يعنى به اينكه خدا دارای صورت است چنانچه مشبهه گویند يا به صورت عقلی که گمان کند آن» کنه ذات و 


صفات خداست. «أو بمثال» بعنی به صورتی خیالی؛ يا 
ص: ۱۶۳ 


به اينكه برای او مثل و شبيهى از خلقش قرار دهد» پس او مشرک است زيرا چنانچه بارها دانستی اين باعث تركيب خدا می 
شود واينكه داراى حقائق مختلف و اجزاء باشد كه خداوند از آن برتر است. 


و ممكن است اشاره به اين باشد كه رسيدن به حقيقت خداوند به هيج وجهى از وجوه امكان ندارد نه به حجاب و رسومى كه 
بیانش كند و نه به صورتى عقلى و نه خیالی» زيرا بين معرّف و معرّف ناكزير بايد مشابهت و جهت اتحادى باشد وگر نه آن 
جد اا ت تنك هر طال که ذات دای سال مدزه الاجامراى كوه امك ين ایر کال ر ریت ا اف 
جھتی غير از اوست زيرا هیچ مشارکتی بین او و بین غير او در جنس يا فصل يا ماده ای يا موضوعی و يا عرضی نیست و او 
واحد یگانە و جدای از ماسوای خود است. پس انسان تنها وقتى خدا را به خدا می شناسد که جميع ماسوی و همه آنچه را که 
عقل بدان می رسد از خدا نفی کند و این توحید خالص است - چنانچه گذشت - یکی از محققان گفته است: هر کس گمان 
کند خدا را به حجابی یا به صورتی يا به مثالی یعنی به حقیقتی از حقائق امکانی همچون جسم و نور و یا به صفتی از صفات 
حقائق امکانی - چنانچه به قائلین به صورت نسبت داده شده - یا به صفتی از صفات حقائق امکانی هنگام حصولشان در عقل 
- چنانچه در قول فلاسفه در رژیت عقول مفارق هست - بشناسد يس او مش رک است زیرا حجاب و صورت و مثال همگی با 
او مغاير و غر همول بر او هس پس هر گی مرضوق نه [تها یا پ سد شض عدا وا رسشدة اس بيس شک که مود برای از 


و عارف به اوست. 


پس هر کس او را به خودش نشناسد او را نشناخته است بلکه غیر او را شناخته است. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


لا بخفی أن هذا الوجه و ما آوردته سابقا من الاحتمالات التی سمحت بها قریحتی القاصره لا يخلو كل منها من تکلف (۱)و قد 


قیل فيه وجوه آخر آعرضت 


ص: ۱۶۴ 


-١‏ و لقد آنصف رحمه الله فى الا-عتراف بأن الروایه لا تتضح بما آورده من الوجوه و أمّا ما استظهره من أن المراد بها ما ورد 
فى الاخبار من آنه لا صنع لغيره تعالی فى المعرفه فهو آهون من الوجوہ السابقه فان مدلول تلك الاخبار بيان أن الفاعل للمعرفه 
هو الله سبحانه و أا نفى الواسطه و الوسیله من البين فلا+ كيف و القرآن صريح فى أن التقوى و الانابه و التدبر و التفكر و 
التعقل و کذا الأنبياء و الملانکه و الأثمه وسائل لمعرفه الله فى آیات كثيره و قد قال فى خصوص الق رآن ١يَهْدِى‏ به الله تن ان 
رضوان» الا یە؛ فالروايات المذ کورہ لا تنفی الواسطه بهذا المعنی. و أمّا هذه الروایه فهى صریحه فی نفى الواسطه. و فى أنه 
تعالی معروف بذاته و كل شی ء سواہ معروف معلوم به على خلاف ما اشتهر أن الأشياء تعرف بذاتها أو صفاتها أو آثارها و أن 
له یعرف بالاشیاء فالروایه تحتاج فى بیانها إلى اصول علمیه عالیه غير الأصول الساذجه المعموله المذ کوره فى الکتاب؛ و 


لایضاحها محل آخر. ط. 


عنها صفحا لعدم موافقتها لأصولنا. و الأظهر عندی أن هذا الخبر موافق لما مر و سیأتی فى كتاب العدل أيضا من أن المعرفه من 
صنعه تعالی و ليس للعباد فیها صنع و أنه تعالى يهبها لمن طلبها و لم يقصر فيما يوجب استحقاق إفاضتها و القول بأن غيره تعالى 
يقدر على ذلك نوع من الشركك فى ربوبيته و إلهيته فان التوحيد الخالص هو أن يعلم أنه تعالى مفیض جميع العلوم و الخيرات 
السا تو ات كج قال تان کا ایک وق مه اوه ا ان الات وا 
آئمه الضلال و علماء السوء الذين يدعون آنهم يعرفونه تعالى بعقولهم و لا يرجعون فى ذلك إلى حجج الله تعالى فإنهم حجب 
يحجبون الخلق عن معرفته و عبادته تعالى فالمعنی أنه تعالى إنما يعرف بما عرف به نفسه للناس لا بأفكار و عقولهم أو أئمه 
الحق للناس فأما إفاضه المعرفه و الإيصال إلى البغيه فليس إلا من الحق تعالى كما قال سبحانه نک لا هی مَنْ بت و 
يجرى فى الصوره و المثال ما مر من الاحتمالات. فقوله عليه السلام ليس بين الخالق و المخلوق شی ء أى لیس بينه تعالى و بين 
خلقه حقيقه أو ماده مشتركه حتى يمكنهم معرفته من تلكك الجهه بل أوجدهم لا من شی ء كان قوله عليه السلام غير الواصف 
يحتمل أن يكون المراد بالواصف الاسم الذى يصف الذات بمدلوله قوله عليه السلام فمن زعم أنه يؤمن بما لا يعرف أى لا 
يؤمن أحد بالله إلا بعد معرفته و المعرفه لا يكون إلا منه تعالى فالتعريف من الله و الإيمان و الإذعان و عدم الإنكار من الخلق و 
يحتمل أن يكون المراد على بعض الوجوه السابقه بيان أنه و إن لم يعرف بالكنه لكن لا يمكن الإيمان به إلا بعد معرفته بوجه 
من الوجوه فيكون المقصود نفى التعطيل و الأول أظهر و هذه الفقرات كلها مؤيده للمعنى الأخير كما لا يخفى لمن تأمل فيها ثم 
بین عليه السلام کون الأشياء إنما بحصل بمشيئته تعالى و أن إرادہ الخلق لا يغلب إرادته تعالى كما سيأتى تحقيقه فى كتاب 
العدل و الله الموفق: 


**[ترجمه ]پوشیده نيست که اين وجه و وجوهى كه قبلا از آن آوردم و قريحة قاصر من به آن رسيده بود هيج یک خالی از 


تكلف نيست و در باره اين حديث وجوه ديكرى نيز گفته شده است 
ص: ۱۶۴ 


و به من ظاهرتر آن است که اين خبر موافق آن جيزى است كه قبلا گذشت و در كتاب عدل نیز خواهد آمد مبنى براينكه 
معرفت» صنع خداى متعال است و بند گان در آن صنعى ندارند و خداوند آن را به هر کس كه در طلبش باشد و در آنچه 
موجب استحقاق افاضه آن است كوتاهى نکند» می بخشد و اعتقاد به اينكه غير خداوند» کسی بر اين معرفت بخشى قادر است 
نوعى از شركك در ربوبيت و الوهيت اوست. زيرا توحيد خالص آن است كه بداند خداوند متعال افاضه كننده جميع علوم و 
ما قارف وها امت اقم ارت ازمر ما E‏ خط كا نوق موه کر يلد فق سكاع 
نساء / 1/4 - اهر جه از خوبيها به تو می رسد از جانب خداست و آنچه از بدى به تو می رسد از خود توست و تو را به 


پیامبری» برای مردم فرستادیم» و گواه بودن خدا بس است.) 


سی مظو و از عات امامان گمراه علتاق سو هستند كدنعام کد چا را عقو لقان شاعد اند و در مرت جذا 
به حجتهای خدا مراجعه نمی کنند. پس آنها حجابهایی هستند که خلق را از معرفت و عبادت خدا مانع می شوند. که معنا 


جنين می‌شود: خدای متعال تنها به آنچه که خود. خودش را به مردم شناسانده شناخته می شود نه به افکار و عقول مردم. 


و یا منظور از حجاب علاوه بر نت بب سو بج تب جک ٹچ رو ہیں 
افاضه معرفت و رساندن به هدف جز از جانب حق تعالی نیست چنانچه فرمود: نک لا تهدی من امب ینت -. قصص ۵۶۱ - [ 


در حقیقت. تو هر که را دوست داری نمی توانی راهنمایی کنی ): 


احتمالات گذشته در مورد صورت و مثال نيز جاری است. 


يس سخن امام «لیس بین الخالق و المخلوق شیء) یعنی بین خدای متعال و خلقش حقیقت يا ماده مشترکی نی نست تا آنکه 


معرفت خدا از آن جهت برای آنها ممکن باشد بلکه ایشان را نه از چیزی ایجاد کرد. 


در مورد «غیرالواصف». احتمال دارد كه منظور از واصف اسمى باشد که ذات به مدلول آن وصف می شود. «فمن زعم أنه 


تعریف از خداست و ایمان و اقرار و عدم انکار از خلق است. 


و ممکن است بنا بر بعضی از وجوه گذشته منظور این باشد که گر جه خداوند به کنه ذاتش شناخته نمی شود ولی ایمان به او 


ممکن نیست مگر بعد از معرفتش به وجهی از وجوه پس مقصود. نفی تعطیل است. ولی احتمال اول ظاهرتر است. 
تمام این فرازها موید معنای اخير است که بر کسی که در آنها تأمل کند پوشیده نیست. 


سپس امام عليه السلام بیان فرمود که اشياء تنها به مشیت خدا حاصل می شوند و اراده خلق بر اراده خدا غلبه نمی کند چنانچه 


تحقیق آن به زودی در کتاب عذال خو اعت امك والله الوق 

| تر جمہ] 

«¥» 

يد التوحيد اب اللي عَن الصّفَارٍ عَن قطن عَن ابن مَخثوب تن ابْن راب 


ص: ۱۶۵ 


عن یر اد أبى عَودِ الل عليه السلام قال: 0 من عَم الله الوم مذ کذر و من عبد الاشم و لم بعد الْمَغْنَى مذ کفر و من 
e‏ وم نیقی قیاع یو یهن یی ہش و نطق به 


۳ ]توحید: 


ص: ۱۶۵ 


صاحب نام را همراه هم پرستد مش رک است» هر که صرف معنی را پرستد به تطبیق اسماء و صفاتی که خود را بدان ستوده و 
دل بدان دهد و در نهان و آشکار و در زبان سازد همانها به راستی اصحاب امیر المومنین - و در نقلی دیگر: مومنان بر خق - 


باشند. -. توحید: ۲۲۰ - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


قوله من عبد الله بالتوهم أى من غير أن يكون على يقين فى وجوده تعالى و صفاته أو بأن يتوهمه محدودا مدركا بالوهم فقد 
كفر لأن الشكك كفر و لأن کل محدود و مدرک بالوهم غيره سبحانه فمن عبده كان عابدا لغيره فهو كافر و قوله عليه السلام و 
من عبد الاسم أى الحروف أو المفهوم الوصفى له دون المعنى أى المعبر عنه بالالسم فقد كفر لأن الحروف و المفهوم غير 
الواجب الخالق للكل تعالى شأنه. 


**#[ ترجمه ]امن عبدالّه بالتوهم»(هر که خدا را با توهم بيرستد) يعنى بدون اينكه به وجود و صفات او يقين داشته باشد يا به 
اينكه او را محدود و مدرک با وهم توهم کند» يس کافر شده است زیرا شک» کفر است و نیز هر محدود و مدرک به وهم 


غير از خداست يس هر كس آن را بيرستد غير او را يرستيده و کافر است: 


«ومن عبدالاسم»(هر كس اسم را بيرستد) يعنى حروف و یا مفهوم وصفی آن را بيرستد. «دون المعنى) د يعنى آن جيزى كه با 


اسم از آن تعبير می شود. «فقد کفرا زیرا حروف و مفهوم غير از خداى خالق همه جيزهاست. 
٭| ترجمه ] 
«A»‏ 


ید التوحيد الدَّكَاقٌ ءَ ن الق عن علق بن محم عَنْ ضالح بن أبى عاد عن ای بن يزية عن ازن اطا عن رایع 
جوع أب عت الله عليه و لباک و تعالی ملق اشماً لوف ی مَنعُوتٍ (۲)و باللفظ عير م ق و بالشُخخص 


و 
سے 8ال 


یر مد و اليه عر مَضوفِ و باون عير مط بوغ مَنفي عله لطاب 72 ا وهم متیر 


یڑ میور عله کلم امه علی آزبعه آجزام تا لیس مٹھا واه قبل ار َأظهرَ ينها تاه مَاءٍ اه ال ایا و عجب 
واجدا مھا و هُو الاسم الْمَکنُونُ الفحرون بهذِهِ لاء ٠‏ الا لتى هرث ث ا قالظاهز ہُو ال و تجار کک و سماد (۶الِکل ام 
من رنه اربع آزکان فک انا عشو نا م لق لکل كن منها لین اشرما فلا ما شوب الا ُو الحم الرَحِيمُ الک 
انت 


ص: ۶۶ 


اضر کی فا فا الى روصت اش 

1ای رخ رذ فى لکا :ان الله خلق انما بالحررت کر كوت و کی اه ان الله قار كف و فال خان اميا أو اسيا 
بالحروف. فهو عرٌ و جل بالحروف غير منعوت إه. و فى النسخه المقروه على المصّف «جعله» بدلا عما فى المتن. 

-٣‏ فى الكافى: فهذه الأسماء التى ظهرت. 

۴- فی التوحيد المطبوع و الکافی: هو الله تباركك و تعالی. 


لاش ابیت الصو الع الوم لا تأده تنه و لاوم للع ای لشییغ ابد ير العکيم العريز لباز المتكير بیاعم 

الْمَقَمَدِرُ الْقادژ السَلام الس المهَیمنْ الباری (0الْمَمْعِ ىٌ دیع یج الیل الکريم الؤازق الْمُحْيى ایت الاعت ارت 

('فَهَذْهِ اث مَاء ھا كا مق تا الخشتی ي تتم اماه و مت تین اشماً فهی یِشبَ لهذه الّمْمَاءِ ٤٣‏ و مُذه الَّسْمَاء اه 

ےت لاتم الو اعد الْمَکتُون المحرُون بهذه الم عَاءِ ء الاه و ذلك ول عر و جل قل اذْعُوا الله أو ادعُوا الؤإحمنَ آگا ما 
ا اشا الشفی 


٭ ترجمه |امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تبارک و تعالی اسمی را به حروف آفرید و آن جناب عرٌ و جل به حرفها 
منعوت نبود و بدون آنکه به لفظی تلفظ کند يا جسدی داشته باشد و موصوف نبود به تشبیه و به رنگی رنگ نشده بود و 
گوشه و کنارها از او برده شده و اندازه ها از او دور شده بود و حس و شعور هر صاحب توهمی از او پوشیده بود بدون اينكه 
خدا پوششی[ظاهری] داشته باشد. سپس آن نام را کلمه تمام و سخن کاملی گردانید که مشتمل بود بر چهار جزء که هر یک 
از آن اجزاء نامی است با هم كه یکی از آنها پیش از دیگری نبود يس سه نام از آن نامها را ظاهر گردانید به جهت احتیاج 
خلائق به آنها و یک نام از آن نامها را محجوب و مستور ساخت و آن نامی است پوشیده و مخزون به اين نامهای سه گانه كه 
ظاهر ساخت. و آن نامهای ظاهر شده عبارتند از «الله) و «تباركك» و «سبحان» بودند که از برای هر نامی از این نامها چهار رکن 
را مسخر گردانید پس آنچه مد کرو شده دوازده رکن می شود. بعد از آن از برای هر رکنی از این رکنهای دوازده كاله سی 
نام را آفرید که هر یک از آنها دلالت می کند بر فعلی از افعال او که به آن رکنها منسوبند و مجموع سیصد و شصت نام می 


شود و آن رحمان است و رحیم و ملک و قدوس 
ص: ۱۶۶ 


و خالق و باری و مصور و حی و قیوم - که نه چرت و نه خواب او را نمی كيرد - و عليم و خبير و سميع و بصیر و حكيم و 
عزیز و جبار و متکبر و على و عظیم و مقتدر و قادر و سلام و مؤمن و مهیمن و باری و مُنشىء و بديع و رفیع و جلیل و كريم و 
رازق و محبی و ممیت و باعث و وارث. پس اين نامها و دیگر نامهای نیکوی خدا تا آنکه سیصد و شصت نام تمام شود همه 
به اين نامهای سه كانه منسوبند و اين نامهای سه كانه ار کانند و آن یک نام مکنون و مخزون به واسطه اين نامهای سه كانه و 
ظهور و کفایت اینها محجوب شده و این معنی فرموده خدای سال است کل انت اله آو اقفو اا الا سا غ 
شمه الم وح اسراه ات (یگو: نت را بخوانیه با رحمان زا بكرا نعم هر کدام را بخوانید برای ار تامهای یکرت 


است.)]. -. توحيد: ۱۹۰- 
| تر جمه | 


بيان 


اعلم أن هذا الخبر من متشابهات الأخبار و غوامض الأسرار التى لا يعلم تأويلها إلا الله و تون فی الم و السكوت عن 
تفسيره و الإنقرار بالعجز عن فهمه أصوب و أولى و أحوط و أحرى و لنذكر وجها تبعا لمن تكلم فيه على سبيل الاحتمال 
(۳)فنقول أسماء فی بعض النسخ بصيغه الجمع و فى بعضها بصوره المفرد و الأخير أظهر و الأول لعله مبنى على أنه مجزى بأربعه 


آجزاء كل منها اسم فلذا أطلق عليه صیغه الجمع و قوله بالحروف غير منعوت (۴)و فى بعض النسخ كما فى الكافى غير متصوت 
و کذا ما بعده من الفقرات تحتمل كونها حالا عن فاعل خلق و عن قوله اسما و يؤيد الأول ما فى آکثر نسخ التوحید خلق اسما 
بالحروف و هو عز و جل بالحروف غیر منعوت 


ص: ۱۶۷ 


۱- مکرر و لعله من النشاخ. 

٢‏ يأتى شرح هذه الأسماء و غیرها مفصلا من الصدوق قدس الله روحه فی ١باب‏ عدد آسماء الله تعالی و فضل إحصائها و 
شرحها» و لغیره أيضا کالکفعمی فى المصباح و ابن فهد فی عدّه الداعی. و لها شروح مستوفا كما أن جمعا من آصحابنا قدس 
الله آسرارهم أفردوا حول هذه الأسماء و شرحها کتبا مستقله تبلغ عدتها عشرین أو آکثر و آورد أسماءها العلامه الرازی فی 
کتابه الذریعه ج ۲ ص ۶۶ فراجعه. 

۳- المراد بالروایه أن ذاته تعالی أجل من أن يحيط به مفاهیم الأسمای یسقط عنده کل اسم و رسم و أن لمعانی الأسماء نحو 
تأخر عنه عبر عنه بالخلق» و لها مراتب و درجات فيما بينها انفسها و قد شرحنا الروایه فی رساله الصفات من الرسائل السبع بعض 
الشرح. ط. 

۴- هذا من قبیل النقل بالمعنی ارتکبه بعض الرواه إصلاحا للمعنی على زعمه مع منافاته البینه لساثر فقرات الروایه. ط. 


فيكون المقصود بيان المغايره بين الاسم و المسمى بعدم جريان صفات الاسم بحسب ظهوراته النطقيه و الکتبیه فيه تعالى و آما 
على الثانى فلعله إشاره إلى حصوله فى علمه تعالى فيكون الخلق بمعنى التقدير و العلم و هذا الاسم عند حصوله فى العلم 
الأقدس لم يكن ذا صوت و لا۔ذا صوره و لا-ذا شكل ولا ذا صبغ و يحتمل أن يكون إشاره إلى أن أول خلقه كان بالافاضه 
على روح النبى صلی الله عليه و آله و أرواح الأئمه عليهم السلام بغير نطق و صبغ و لون و خط بقلم. و لنرجع إلى تفصيل کل 
من الفقرات و توضيحها فعلى الأول قوله غير متصوت ما على البناء للفاعل أى لم يكن خلقها بإيجاد حرف و صوت أو على 
البناء للمفعول أى هو تعالى ليس من قبيل الأصوات و الحروف حتى یصلح کون الا-سم عينه تعالى لکن الظاهر من كلام 
اللغویین أن تصوت لازم فيكون على البناء للفاعل بالمعنى الثانى فيؤيد الوجه الأول. و قوله عليه السلام و باللفظ غير منطق بفتح 
الطاء أى ناطق أو أنه غير منطوق باللفظ كالحروف ليكون من جنسها أو بالكسر أى لم يجعل الحروف ناطقه على الإسناد 
المجازى كقوله تعالى هذا كتابنا ينق عََیکم بالق و هذا التوجيه يجرى فى الثانى من احتمالى الفتح و تطبيق تلكك الفقرات 
على الاحتمال الثانى و هو كونها حالا عن الاسم بعد ما ذكرنا ظاهر و كذا تطبيق الفقرات الآتيه على الاحتمالين. قوله عليه السلام 
مستتر غير مستور أى كنه حقيقته مستور عن الخلق مع أنه من حيث الآثار أظهر من كل شی ء أو مستتر بکمال ذاته من غير ستر و 
حاجب أو أنه غير مستور عن الخلق بل هو فى غايه الظهور و النقص إنما هو من قبلنا و يجرى نظير الاحتمالالت فى الثانى و 
یحتمل على الثانی أن یکون المراد أنه مستور عن الخلق غير مستور عنه تعالی. و ما تفصیل الأجراء و تشعب الأسماء فیمکن أن 
يقال إنه لما كان كنه ذاته تعالی مستورا عن عقول جميع الخلق فالاسم الدال عليه ینبغی أن يكون مستورا عنهم فالاسم الجامع 
هو الاسم الذى يدل على کنه الذات مع جميع الصفات الکمالیه و لما 


ص: ۱۶۸ 


كانت آسماژه تعالی ترجع إلى آربعه لأنها إما أن تدل على الذات أو الصفات الثبوتیه الکمالیه أو السلبیه التنزیهیه أو صفات 
الأفعال فجزأ ذلك الاسم الجامع إلى آربعه آسماء جامعه واحده منها للذات فقط فلما ذکرنا سابقا استبد تعالی به و لم یعطه خلقه 
و ثلائه منها تتعلق بالأنواع الثلائه من الصفات فأعطاها خلقه لیعرفوه بها بوجه من الوجوه فهذه الثلاثه حجب و وسائط بين الخلق 
و بين هذا الاسم المکنون إذ بها یتوسلون إلى الذات و إلى الاسم المختص بها و لما كانت تلك الأسماء الأربعه مطویه فى 
الاسم الجامع على الإجمال لم يكن بينها تقدم و تأخر و لذا قال ليس منها واحد قبل الابخر و يمكن أن يقال على بعض 
المحتملات السابقه أنه لما كان تحققها فى العلم الأقدس لم یکن بینھا تقدم و تأخر فى الوجود (١)کما‏ یکون فى تكلم الخلق و 
الأول أظهر. ثم بين الأسماء الثلا-ثه فأولها الله و هو الدال على النوع الأول لكونه موضوعا للذات المستجمع للصفات الذاتيه 
الكماليه و الثانى تبارک لأ-نه من الب ركه و النمو و هو إشاره إلى أنه معدن الفيوض و منبع الخيرات التى لا تتناهی و هو رئيس 
جميع الصفات الفعليه من الخالقيه و الرازقيه و المنعميه و سائر ما هو منسوب إلى الفعل كما أن الأول رئيس الصفات الوجوديه 
من العلم و القدره و غيرهما و لما كان المراد بالاسم كل ما يدل على ذاته و صفاته تعالى أعم من أن يكون اسما أو فعلا أو 
جمله لا محذور فى عد تبارك من الأسماء و الثالث هو سبحان الدال على تنزیهه تعالى عن جميع النقائص فيندرج فيه و يتبعه 
جميع الصفات السلبيه و التنزيهيه هذا على نسخه التوحيد و فى الكافى هو الله تبارك و تعالى و سخر لكل اسم فلعل المراد أن 
الظاهر بهذه الأسماء هو الله تعالى و هذه الأسماء إنما جعلها ليظهر بها على الخلق فالمظهر هو الاسم و الظاهر به هو الرب سبحانه. 
ثم لما كان لكل من تلك الأسماء الثلاثہ الجامعه شعب أربع ترجع إليها جعل لكل منها أربعه أركان هى بمنزله دعائمه فأما الله 
فلدلالته على الصفات الكماليه 


ص: ۱۶۹ 


۱- أو یقال: إن إيجادها لما كان بالافاضه على الأرواح المقدّسه و لم يكن بالتکلم لم يكن بينها و بين آجزائها تقدم و تأخر فی 
الوجود كما يكون فى تكلم الخلق» و الأول أظهر. هكذا فى مرآه العقولء و لعله سقط هنا عن قلم النشاخ. 


الوجوديه له أربع دعائم و هى وجوب الوجود المعبر عنه بالصمديه و القيوميه و العلم و القدره و الحياه أو مکان الحياه اللطف أو 
الرحمه أو العزه و إنما جعلت هذه الأربعه أركان لأن سائر الصفات الكماليه إنما ترجع إليها كالسميع و البصير و الخبير مثلا فانها 
راجعه إلى العلم و العلم يشملها و هكذا. و أما تبارک فله أركان أربعه هى الإيجاد و التربيه فى الدارين و الهدايه فى الدنيا و 
المجازاه فى الآخره أى الموجد أو الخالق و الرب و الهادى و الديان و يمكن إدخال الهدايه فى التربيه و جعل المجازاه ركنين 
الإثابه و الانتقام و لكل منها شعب من أسماء الله الحسنى كما لا يخفى بعد التأمل و التتبع. و أما سبحانه فله أربعه أركان لأنه ما 
تنزيه الذات عن مشابهه الممكنات أو تنزيهه عن إدراكك الحواس و الأوهام و العقول أو تنزيه صفاته عما يوجب النقص أو تنزيه 
أفعاله عما يوجب الظلم و العجز و النقص و يحتمل وجها آخر و هو تنزیهه عن الشریک و الأضداد و الأنداد و تنزيهه عن 
المشاكله و المشابهه و تنزيهه عن إدراك العقول و الأوهام و تنزيهه عما يوجب النقص و العجز من الت ركب و الصاحبه و الولد و 
التغيرات و العوارض و الظلم و الجور و الجهل و غير ذلكك و ظاهر أن لكل منها شعبا كثيره فجعل عليه السلام شعب كل منها 
ثلادئین و ذكر بعض آسمائه الحسنی على التمثیل و أجمل الباقى.و بحتمل علی ما فی الکافی أن تکون الأسماء الثلاثه ما یدل 
على وجوب الوجود و العلم و القدره و الاثنا عشر ما يدل على الصفات الکمالیه و التنزيهيه التی تتبع تلك الصفات و المراد 
بالثلاثين صفات الأفعال التی هی آثار تلك الصفات الکمالیه و يؤيده قوله فعلا منسوبا البها و على الأول یکون المعنی آنها من 
توابع تلك الصفات فكأنها من فعلها هذا ما خطر ببالی فى حل هذا الخبر و إنما آوردته على سبیل الاحتمال من غير تعيين لمراد 
المعصوم عليه السلام و لعله أظهر الاحتمالات التى أوردها آقوام على وفق مذاهبهم المختلفه و طرائقهم المتشتته و نما هدانی 
إلى ذلك ما آورده ذريعتى إلى الدرجات العلى و وسيلتى إلى مسالكك الهدی بعد أئمه الورى عليهم السلام أعنى والدى العلامه 
قدس الله روحه فى شرح هذا الخبر على ما فى الكافى حيث قال الذى يخطر 


ص: ۱۷۰ 


بالبال فى تفسیر هذا الخبر على الاجمال هو أن الاسم الأول كان اسما جامعا للدلاله على الذات و الصفات و لما كان معرفه 
الذات محجوبه عن غيره تعالی جزأ ذلک الاسم على آربعه أجزاء و جعل الاسم الدال على الذات محجوبا عن الخلق و هو الاسم 
الأعظم باعتبار و الدال على المجموع اسم أعظم باعتبار آخر و يشبه أن يكون الجامع هو الله و الدال على الذات فقط هو و تكون 
المحجوبيه باعتبار عدم التعيين كما قيل إن الاسم الأ-عظم داخل فى جمله الأسماء المعروفه و لكنها غير معينه لنا و يمكن أن 
يكون غيرها و الأسماء التى أظهرها الله للخلق على ثلاثه أقسام. منها ما يدل على التقديس مثل العلى العظيم العزيز الجبار المتكبر 
و منها ما يدل على علمه تعالى و منها ما يدل على قدرته تعالى و انقسامه كل واحد منها إلى أربعه أقسام بأن يكون التنزيه إما 
مطلقا أو للذات أو الصفات أو الأفعال و يكون ما يدل على العلم إما لمطلق العلم أو للعلم بالجزئيات كالسميع و البصير أو الظاهر 
أو الباطن و ما يدل على القدره إما للرحمه الظاهره أو الباطنه أو الغضب ظاهرا أو باطنا أو ما يقرب من ذلك التقسیم و الأسماء 
المفرده على ما ورد فى الق رآن و الأخبار یقرب من ثلائمائه و ستين اسما ذکرها الکفعمی فی مصباحه فعلیکت جمعها و التدبر 
فى ربط كل منها ب ركن من تلك الأ ركان انتهی کلامه رفع الله مقامه. أقول بعض الناظرین فى هذا الخبر جعل الاثنى عشر کنایه 
عن البروج الفلکیه و الثلائمائه و الستین عن درجاتها و لعمری لقد تکلف بأبعد مما بين السماء و الأرض و منهم من جعل الاسم 
کنایه عن مخلوقاته تعالی و الاسم الأول الجامع عن أول مخلوقاته و بزعم القائل هو العقل و جعل ما بعد ذلك کنایه عن كيفيه 
تشعب المخلوقات و تعدد العوالم و کفی ما أومأنا إليه للاستغراب و ذکرها بطولها يوجب الاطناب. قوله و ذلك قوله عز و جل 
استشهاد بأن له تعالی آسماء حسنی و أنه انما وضعها لیدعوه الخلق بها فقال تعالی قل ادعوه تعالی بالله أو بالرحمن أو بغیرهما 
فالمقصود واحد و هو الرب و له آسماء حسنی کل منها يدل على صفه من صفاته المقدسه فأيا ما تدعو فهو حسن قیل نزلت 
الآبه حين سمع المش رکون رسول الله صلی الله عليه و آله یقول 


ص: ۱۷۱ 


يا الله يا رحمان فقالوا إنه ينهانا أن نعبد إلهين و هو يدعو إلها آخر و قالت اليهود انک لتقل ذ کر الرحمن و قد آکثره الله فى 
التوراه فنزلت الآيه ردا لما توهموا من التعدد أو عدم الاتیان بذ کر الرحمن. 


**| ترجمه |بدان که اين روایت از روایات متشابه و اسرار پیچیده ای است که تأويل آن را جز خداو راسخان در علم نمی 
دانند و سکوت از تفسیر آن و اقرار به عجز از فهم آن صحيحتر و سزاوارتر و محتاطانه تر و شایسته‌تر است. و ما نیز همچون 
کسانی که در اين باره سخن گفته اند وجهی را به گونه محتمل ذکر می کنیم. 

اسماء در بعضی نسخه ها به صیغه جمع و در بعضی به صورت مفرد است و احتمال اخير ظاهرتر است. و احتمال اول شاید 
مبنی بر تجزیه آن اسم به چهار جزء باشد که هر یک از آنها اسمی است و به همین دلیل صيغه جمع بر آن اطلاق می شود. 
سخن امام «بالحروف غير منعوت» - و در بعضی نسخه ها همچون کافی «غیر متصوت» - و همچنین فقرات بعد ممکن است 
حال از فاعل «خلق» و يا از «إسما» باشند که احتمال اول را آنچه که در اکثر نسخه‌های توحید آمده که: «خلق إسما بالحروف و 


هو بالحروف غير منعوت» تأیید می کند. 

ص: ۱۶۷ 

جاری نمی شود. 

و اما بنا بر احتمال دوم(حال بودن برای إسماً) شاید اشاره به حصول آن اسم در علم خدا باشد پس خلق به معنای تقدیر و 
دانستن می شود. 


این كه آن اسم هنكام حصولش در علم اقدس دارای صوت و صورت و شکل و رنگ نبوده است ممکن است اشاره به اين 
باشد که ابتدای خلقت آن با افاضه بر روح پیامبر و ائمه عليه السلام بدون نطق و رنگ و بدون خطی با قلم بوده است. 


حال به تفصیل و توضیح هر یک از فرازها باز می گردیم: 


يس بنا بر احتمال اول» «غیرمتصوت» يا مبنی بر فاعل است یعنی خلق آن اسم با ایجاد حرفی و صوتی نبوده است يا مبنی بر 
مفعول است یعنی خدای متعال از قبیل اصوات و حروف نیست تا سزاوار باشد که اسم» عين او باشد. ولی ظاهر از کلام لغوی 
ها لازم بودن «تصوّت» است يس مبنی بر فاعل به معنای دوم می شود و مؤيد وجه اول است. 

از باللفظ غیر اترتا فسحه:طام کے قاط اید این معا که علاونه مانتد تر ری مطرق به لفط کے تا از بعش آنها باشد. 
یا منطق به کسره طاء است یعنی حروف را ناطق قرار نداد - بنا بر اسناد مجازی همچون سخن خداوند «هذا کتابنا ينطق علیکم 
بالحق» - و اين توجیه در احتمال دوم از دو احتمال فتحه جاری می شود. و تطبیق آن فرازها بر احتمال دوم یعنی حال بودن آن 


از اسم - بعد از آنچه گفتیم - روشن است. و همچنین تطبیق فرازهای آینده بر این دو احتمال. 


«مستتر غیرمستورا یعنی کنه حقیقت او از جمیع خلق يوشيده است با اينكه از حيث آثار از هر چیزی آشکارتر است. يا پنهان به 


كمال ذاتش است بدون پرده و حاجبی» يا اينكه او از خلق پوشیدہ نیست بلکه در نهایت ظهور است و نقص تنها از طرف 


و بنا بر احتمال دوم ممکن است منظور این باشد که آن اسم از خلق پوشیدہ ولی از خدا غیر پوشیدہ است. 


و اما در مورد تفصیل اجزاء و شعبه شعبه شدن اسامی ممکن است گفته شود از آنجا كه کنه ذات خدا از عقول جمیع خلق 
پنهان است يس اسم دال بر آن نیز سزاوار است که از ایشان پنهان باشد پس اسم جامع همان اسمی است که بر كنه ذات با 


ص: ۱۶۸ 


پیش گفته» آن را تنها مخصوص خود ساخت و به خلقش نداد و سه اسم دیگر را که به انواع سه كانه از صفات تعلق داشت به 


خلق خود عطا فرمود تا او را به وجهی از وجوه بشناسند. پس این سه اسم حجابها و واسطه هایی بین خلق 


و بين اين اسم پوشیده هستند زیرا با آنها به ذات و به اسم مختص به ذات متوسل می شوند. و از آنجا که اين اسماء چهار گانه 
در آن اسم جامع به گونه اجمال داخل بودند بين آنها تقدم و تأخرى نبود و به همین دلیل امام فرمود: هیچ یک از آنها قبل از 
دیگری نبود. و ممکن است بنا بر بعضی احتمالات گذشته گفته شود از آنجا که تحقق آنها در علم اقدس بوده است بینشان 
تقدم و تأخرى در وجود نبوده است آن طور که در تكلم خلق است. ولی احتمال اول ظاهرتر است. 


ذاتی کمالی قرار داده شده است. و دومین آنها «تبارک» است که از برکت و نمو است و اشاره به اين است که خدا معدن 
فیوضات و منبع خیراتی است که پایان ندارد و آن رئيس تمام صفات فعلیه همچون خالقیت. رازقیت منعمیت و ساير چیزهایی 


محذوری در شمردن «تبارکک» از جمله اسماء نیست. 


اسم سوم «سبحان» است که دلالت بر تنزیه خدا از جمیع نقائص دارد پس جمیع صفات سلبیه و تنزیهی در آن مندرج می شود 
و در پی آن می آید. این بنا بر نسخه توحید است. ولی در نسخه کافی آمده است: «هو الله تبارک و تعالی و سخر لکل اسم؛ 
کل شاد ریا با که و اه تاب انی دای ال ات و انق اسامى را ها بای انق قزر داد اا نها 


خلق ظاهر شود يس ظاهر کننده. همان اسم و ظاهر شده خدای سبحان است. 


سپس از آنجا که برای هر یک از اين اسامی سه كانه جامع» چهار شعبه است که به آن باز می گردند برای هر یک از آنها 


چهار ركن قرار داد که به منزله ستونهای آن اسم است؛ «الله» دلالتش بر صفات کمالی 
ص: ۱۶۹ 


وجودى چهار ركن دارد كه عبارتند از: وجوب وجود كه به صمديت و قيوميت نيز تعبير می شود و علم و قدرت و حيات يا به 
گردند؛ مثلا سميع و بصير و خبير به علم باز می گردند و علم آنها را در برمى كيرد. 


و اما «تبارک» چهار ركن دارد كه عبارتند از ايجاد» تربيت در دو سراء هدايت در دنيا و مجازات در آخرت يعنى موجد یا 
خالق و رت وهادى و دژان و می توان هدايت را در تربيت داخل کرد و مجازات را دو ركن قرار داد؛ ثواب دادن و عقاب 


كردن و براى هر يكك از آنها شعبههايى از اسماء نيكوى خداوند است كه بعد از تأمل و جستجو يوشيده نيست. 


و اما «سبحانه» چهار ركن دارد زيرا يا برای تنزيه ذات خدا از مشابهت ممكنات است. يا تنزيه ذات از ادراک حواس و اوهام و 
وجهى دیگر نيز محتمل است و آن تنزيه او از شريكك و اضداد و انداد و تنزيه او از مشاكلت و مشابهت و تنزيه او از ادراكك 


عقول و اوهام و تنزيه او از 
آنچه موجب نقص و عجز است همچون ت رکیب. همسرء فرزند» تغييرات» عوارض. ظلم. جور. جهل و غير اينها می باشد. 


نیکوی خداوند را به عنوان مثال ذ کر فرمود و بقیه را مجمل باقی گذاشت. 


بنا بر نسخه کافی محتمل است که اسماء سه كانه چیزهایی باشند که دلالت بر وجوب وجود و علم و قدرت دارند و دوازده 
صفات افعالی باشند كه آثار آن صفات کمالیه هستند و سخن امام «فعلا منسوبا إليهاه این قول را تأیید می کند. و بنا بر احتمال 


اول اين سی اسم از توابع آن صفات هستند يس گویا که فعل آنها هستند. 


اين» آن چیزی بود در حل اين روایت به نظر من می رسد که آن را تنها به گونه احتمال و بدون يقين به مراد معصوم مطرح 
کردم. و شاید این روشن‌ترین احتمال از ميان احتمالاتی باشد که گروههای مختلف بر وفق مذاهب مختلف مسلکهای يراكنده 
خود مطرح کرده اند. 


و کسی مرا به این مطلب هدایت کرد که بعد از ائمه هدی وسیله من به درجات عالی و راههای هدایت بوده است؛ یعنی يدر 


علامه ام كه در شرح اين روایت بنا بر نسخه کافی گفته است: آنچه در تفسیر این روایت به نظر 


ص: ۱۷۰ 


من می رسد اجمالا این است که اسم اول اسمی جامع برای دلالت بر ذات و صفات بود و از آنجا که معرفت ذات از غیر خدا 
پوشیدہ است آن اسم را بر جهار جزء تقسيم کرد و اسم دال بر ذات را از خلق پوشیدہ داشت و آن به اعتبارى اسم اعظم است. 
و اسم دال بر مجموع» اسمى اعظم به اعتباری دیگر است و ممکن است اسم جامع «الله) و اسم قال بر ذات تنها ھر باشد و 
محجوبيتش به اعتبار عدم تعيين آن باشد چنانچه گفته شده است اسم اعظم داخل در ميان اسماء شناخته شده است ولی برای 


ما معين نیست و ممکن است غير از اسماء معروف باشد. 


و اسمائی که خدا برای خلق ظاهر ساخته سه قسم است؛ قسمی دلا.لت بر تقدیس می کند مثل علق» عظیمء عزیز» جتار» و 
متكبر» و قسمی دلالت بر علم او و قسمی دلالت بر قدرتش می کند. انقسام امام هر یک از اينها را به چهار قسم به اين اعتبار 
علم است. يا برای علم بر جزئیات است همچون سمیع و بصيرء يا برای علم به ظاهر و یا برای علم به باطن است. و آنچه بر 
قدرت دلالت می کند یا برای رحمت ظاهری يا رحمت باطنی» يا غضب ظاهری و يا غضب باطنی است. و يا چیزی نزديكك به 
این تقسیم بندی. و اسامی مفرد بنا بر آنچه در قرآن و روایات وارد شده است نزدیک سیصد و شصت اسم می باشد که 
کفعمی در مصباحش ذکر کرده است. پس بر تو باد به جمع آنها و تدبر در ارتباط هر یک از آنها به رکنی از این ار کان. 
پایان سخن وی = خدا درجاتش را بلند گرداند = 


یکی از شارحان این روایت اسامی دوازده كانه را کنایه از برجهای فلکی و سیصد و شصت اسم را کنایه از درجات این برجها 
قرار داده است و به جانم سو گند كه به فاصله زمين تا آسمان دچار تکلف شده است. دیگری؛ اسم را کنایه از مخلوقات خدا و 
اسم جامع اول را کنایه از اول مخلوقاتش که به زعم وی همان عقل است قرار داده است و فرازهای بعد را کنایه از کیفیت 
گونه گونه شدن مخلوقات و تعدد عوالم گرفته است و آنچه اشاره کردیم برای غریب شمردن این قول کافی است و ذ کر تمام 


آن موجب طولانی شدن بیهوده کلام می گردد. 


«و ذلك قوله عزوجل»: استشهادی است برای اینکه خدا اسامی نیکو دارد و آنها را تنها به اين دليل قرار داده که خلق به آنها او 
را بخوانند يس خدا فرموده که او را به اسم «الله) يا «الرحمن» يا به غير اين دو اسم بخوانند يس مقصود واحد است که همان 
پرورد گار است و او اسامی نیکویی دارد كه هر یک از آنها بر صفتی از صفات مقدسش دلالت دارد يس هر یک از این 


اسامی را بخوانید نیکو است. 

كنع شاه کر تی تال می سس کات دنه سول دای کف 

ص: ۱۷۱ 

يا الله یا رحمان پس گفتند او ما را از پرستش دو معبود نهی می کند در حالی که خود معبود دیگری را می خواند. 


و بهود گفتند: تو از رحمان کم ياد می کنی در حالی كه خدا در تورات آن را زياد گفته است يس آيه نازل شد تا رد بر 


توهم تعدد خدا پا عدم ذکر رحمان باشد. 


٭٭| تر جمه | 


باب ۲ معانی الأسماء و اشتقاقها و ما يجوز اطلاقه عليه تعالی و ما لا يجوز 


ل الخصال ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام أبى عَنْ سرد |نراهيم بن كراشم عن أك بن شرلیمان قَالَ: سل رل أب 
الْعَسَن عليه السلام و هُوَ فی الطّوَافٍ فَقَالَ لَهُ أبزنى عَن الْجَوَادٍ قال إن لامک وجهين فان کنت دال عن الْمَخُْوقٍ فان 
لاد الذى رى ما اقرض الل ر رکا عليه و البخیل من ذل ينا افتوض الله عليه و إن کنت تغنی الكالق فهو لاد إن 
أغطى و هو الْجَوَاد رن متع له إنْ آغطی عدا أغطَاه ما یس له و إن مع مع ما یس له 


معء معانی الأخبار أبى عَنْ سَغدٍ عن البق عَنْ أبيه عَنْ أبى الْجَهُم (١اعَنْ‏ مُوسَى بْن بكر عَنْ أحمَد بن مَلَعَة (1) 


3 


إلا أذ فيه ما افرص اللهُ علیه و إِنْ کنت نش أل عن الخالق له إِنْ أغطاك آغطاک ما یش لَك و إِنْ منک منک ما لیس 


مثلة 


:**[ترجمه ]خصال» عیون أخبار الرضا: مردى از امام رضا عليه الشلام در حال طواف» يرسيد: «جواد» كيست؟ حضرت فرمودند: 
سؤال تو دو صورت دارد» اگر در باره مخلوقين سؤال می کنی» «جواد» کسی است که واجبات خود را ادا می كند و بخيل 
کسی است که در واجبات بخل می ورزد و اگر سؤالت از خالق است» يس بدان كه او «جواد» است و بخشنده جه عطا كند 
جه نکند زيرا اگر به بنده اش جيزى عطا كند» جيزى عطا كرده است كه آن بنده مالک آن نیست و اگر جيزى از بنده اش 


دريغ کند. آن بنده حقّى در آن ندارد. - . خصال: ۲۳ء عيون أخبار الرضا :١‏ ۱۲۹ - 


ا خت دو سای ال ار یز روايت شد ه ابت و نک در آن آم ها اقيض الله عله و إن کٹ كمال عن لكان ال 
إن أغطاك آغطاک ما لیس لک و إِنْ مک منک ما لیس لکک.» - . معانى الأخبار: ۲۵۶ - 

٭| تر جمه | 

بیان 

لعل المراد أن المخلوق إنما يوصف بالبخل إن منع لأنه لا يؤدى ما فرض اللہ عليه من حقوق الخلق و أما الله سبحانه فلا یوصف 
بالبخل إن منع لأنه ليس لأحد حق على الله فالمراد بقوله انه جواد إن منع أنه ليس ببخيل أو أنه جواد من حيث عطایاه الغیر 


المتناهیه الاخر و هذا المنع لا ينافى جوده لعدم لزومه عليه 


ص: ۱۷۲ 


۱- ضبط الجهم فی تنقيح المقال بالجيم المفتوحه و الحاء المكسوره و الميم؛ و قال: و فى القاموس الجهم ككتف: الوجه الغلیظ 
المجتمع السمج انتهى. آقول: هی كنيه لبكير بن أعين بن سنسن الشیبانی. 

٢‏ الظاهر أنه تصحيف سلیمان الوارد فى السند السابق بقرینه روایه موسى بن بكر عنه و بقرينه اتتحاد مضمون الحدیث مع 
سابقه. 


وحمل أن كرو الراك قر ما اس اله اخ راغر ماهو المرا يه آرک ام ما تچ التقل عله وو لسن ماف 
إعطائه فجوده من جهه هذا المنع أيضا ثابت لأن إعطاء ما يضر السائل ليس بجود بل منعه عنه عين الجود. 


**| ترجمه آشاید منظور اين باشد كه مخلوق وقتى عطا نمی کند تنها به اين دليل به بخل وصف می شود كه حقوق خلق را كه 
حقى بر خداوند نيست يس منظور از اينكه فرمود: او جواد است اگر عطا نکند» يعنى او بخیل نیست يا اينكه از نظر بخششهاى 
نامتناهی دیگرش جواد است و اد ين عدم عطا با جود او منافات ندارد زيرا ب بر او واجب نيست. 


ص: ۱۷۲ 


و ممکن است که منظور از «ما لیس له» دوم چیزی غير از اولی باشد و به معنای آنچه که شخص منع شده مستحق تفضل آن 
نیست و صلاح او در بخشیدن آن چیز به او نیست. باشد. يس جود خدا از جهت اين منع نیز ثابت است زیرا بخشیدن چیزی 


که به سائل ضرر می رساند جود نیست بلکه منع آن چیز از او عين جود است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


جو سس یس وس ہر إثراهِيم عن تارب مد بن الختا اه تانق عَنٍ 
لقح بن زیت نی عَنْ آبی ان عليه السلام قَالَّ: سمغ يول فى اه و ل ُو ٠‏ لي اواج 
الاد د لضع لم دوم راغ يكن ل وا لد کہ و ہے لا ولون لَه 
یعرف الْحَالِق م من الْمَحْلُوقٍ ول میتی من الما فزق بين من جَسَمَهُ و صَوَّرَهُ و اناه إِذْ كَانَ ا يُشْبِهُهُ مین ن 2و لَا يُشْبهُ هُوَ شین 
فلت ال جعلنی الله ڌاک لکنک فلت الد الم و فلت لا بَنْبهُ شین و ال 


واا ت وَاَد أ یس ذ تَمابهّت 


٩‏ ھ چ 


وی تا 00" لت تبتك الله رت 5 ee‏ هی دَلَالَهُ علی الْمَسَتَى و دُلِک أن 
د آضاءة مه و ألواتة مره 
۳ رات از E‏ ات را رو وج 


عر بیاضه و ك ذَلِكك سایر الق (۲): ان اد فی الاشم ا ا ولخد فی الم و الله حل جا واحد لا واد غيدة ا الا 


فيه و لا تَمَاوْتَ وَ لا ياه و [لَا] نقضان اما نان اوق العضنوع مرف ین جرا مه و جواهر ی ا و 
مت وت شون لک اللطیت الْحَبیژ قَسَرْهُ لی ككرا فرت اواد ای آغلم أَنَّ 


و رت سٹو تد 


o 
3 
- 

2 

۹5 


ی 


امير مر ام 


00۲ 


ص: ۱۷۳ 


۱- هکذا فی العیون: و فى التوحيد و الکافی: و آلوانه مختلفه غير واحده اه. 
٢-فی‏ العيون و الکافی: و کذلک سائر جميع الخلق. 
۴ فی التوحید و العیون و الکافی المطبوعات: ا ولا تری وفقک الله و ثبتک إلى آثر صنعه فی النبات اللطیف و غير اللطیف. 


یر ہس ہج ہس تہ ےن ےت ےو کٹ 
كا بان ل ره الکو من ایو ال ود نادیم فعا رَأَينَا صخر ذلك فى لطفه و افتاءة للشمّاد و الْهَوَبَ من 
العوث و اھ اع ات شلاق جو لكا ر و میا فی لاء ار و لاوز و ار و مَهُم بَغضة ا عَنْ بَغض مَنْطِقَهَاوَ ما 
هم به ادها عنها و مها ادا لا م یت انها خغرة تع صر فرو و يياضاً مع حضو (داو تک بوتا ها 
حَلْقَهَا (۲)و لا ےت بعرت أذ رق ےت یب لت ہت ا دا و 
أن كل صانع شب عفدن شخ ء ص و الله الحالِی اللَِيفُ الیل عَلَق وَ صت لَا من شین ء. 

بد التوحيد الدقاق عن محمد الأسدى عن البرمكى عن الحسين بن الحسن بن برده عن العباس بن عمرو الفقيمى عن أبى 


القاسم إبراهيم بن محمد العلوى عن الفتح بن يزيد الجرجانى مثله مع زيادات و تغييرات أوردناه فى باب جوامع التوحيد 


٭| ترجمه |توحید» عیون آخبار الرضا: فتح بن یزید جرجانی كويد: از امام رضا عليه الس لام شنيدم كه آن حضرت در باره 


خداوند جنين می فرمود: او لطيف و خبیر است؛ 


شنوا و بیناست» واحد و أحد و بی نیاز است» نزائيده و زائیده نشده است» و همانندی ندارد» اشياء را ايجاد کردہہ به اجسام 
جسمیت داده و نقشھا را صورت و شكل بخ شيده است» اگر آن طور بود که می گویند» خالق و مخلوق از یکدیگر شناخته 
نمی شدند» ایجاد کننده و ایجاد شده از یکدیگر ممتاز نبودند و شناخته نمی شدند» لکن اوست ایجاد کننده. فرق است بین خدا 
و بین آن چیزی كه خدا به او صورت بخشیده و جسمیت داده و ایجادش نموده است» چون هیچ چیز به خداوند شبیه نیست و 
خداوند نيز به هیچ جيز شبیه نمی باشد. گفتم: بله قربانت گردم» لکن گفتی: احد و صمد است. و نیز فرمودی: به هیچ چیز 
شبیه نیست. در حالی که خداوند یکی است» انسان هم یکی است يس در وحدائیت و یکی بودن» به یکدیگر شبیه اند؟ 


حضرت فرمود: ای فتح! حرف محالی می زنی» خداوند ثابت قدمت گرداند. (آن) تشبیه (که ما آن را نفی می کنیم) در معانی 
است. اما اسم در مورد همه یکی است و نشان دهنده مسمی است. به اين ترتیب که انسان را كرجه می توان «واحد» و «یکی» 
دانست. اما منظور اين است که یک شی ء و یک جثه است و دو تا نیست. اما خود انسان «واحد» (حقیقی) نیست زیرا دارای 
اعضای گوناگون است. رنگهایش مختلف و زياد است و یکی نیست» انسان عبارتست از مجموعه اجزائی که با هم فرق می 


کنندء خونش با گرشیٹن عفارت داز گرشتتن با خونش فرق می کند. رشته های 


اعصابش غیر از ر گهایش است» مویش غیراز پوستش است. سیاهی اش غير سفیدی اش است و همین گونه من باشند سایر 
مخلوقات. 


پس انسان از نظر اسم «واحد» است اما در معنی «واحد» نیست. و خداوند تبا رک و تعالی واحدی است که واحد دیگری جز او 
نیست. اختلاف و تفاوتی در او یست» زیاده و نقصان در او راه ندارد اما انسان مخلوق مصنوع كه از اجزاء مختلف و مواد 
گوناگون ساخته شده است» مختلف و متفاوت است و ژیاده و نقصان دارد هر چند در کل کت چیز است. 


گفتم: فدایت شوم! آسوده ام کردی» خداوند آسوده خاطرت کند. حال همان طور که واحد را برایم تفسیر کردی» لطیف و 


خبير را نیز برایم تشريح فرماء البته می دانم که «لطف» خداوند با «لطف» مخلوقات فرق دارد چون بین خدا و خلق تفاوت 


هست. اما دوست دارم شما برایم شرح دهید. 


حضرت فرمود: ای فتح! به اين جهت می گوئیم لطیف که در خلق کردن لطافت و ظرافت دارد و به اشیاء کوچک و ظریف 


آگاه است. آيا اثر صنع او را در كياهان ظریف و غير ظریف نمی بینی؟ آيا اثر خلق او را 
ص: ۱۷۳ 


در خلقت ظریف و دقیق حیوانات کوچکی مثل پشه و پشه ریزه و کوچکتر از آن که چشم به سختی آن را می بیند بلکه از 
فرط ریزی» نر و ماده و بچه و بز رگ آنها از یک دیگر تشخیص داده نمی شود ندیده ای؟ وقتی کوچکی آنها را در عين 
ظرافتشان می بینیم» وقتی آشنایی آنها را به نحوه آمیزش مخصوص به خود و فرار از مرگ و جمع آوری ما يحتاجشان از دل 
دریاها و يوست درختان و پهنه دشتها و بیابانها می نگریم» وقتی به سخن گفتن آنها و نحوه فهم سخنان یکدیگر و فهمیدن 
کلام بزرگترها به توشط بچه ها و غذا آوردن والدین برای فرزندانشان را می انديشيم. و همین گونه به رنگ آمیزی آنهاء قرمز 
با زرد» سفید با سبز و نيز آنچه چشمانمان به سختی تمام پیکره اش را می بیند و آنچه نه چشم می تواند ببیند و نه دست می 
تواند لمس کند می نگریم» می فهمیم كه خالق این مخلوقات لطیف و دقیق است و خلق و آفرینش آنچه که شرحش گذشت 
را با دقت و ظرافت و بدون وسیله و ادات و آلاتی انجام داده است» جه هر خالقی مخلوق خود 


را از چیز دیگری می آفریند ولی خداوند» لطیف و دقیق و با جلالت» مخلوقات خود را آفریده اما نه از چیزی بلکه از هیچ و 


عدم» موجودات را بوجود آورده است. -. توحید: ۰۱۸۵ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 


اين حدیث با سند دیگری در توحید روایت شده است. البته با زیادات و تفاوتهایی که در باب جوامع توحید آن را ذکر می.. 
کنیم. سید توحيد: 2 .- 
#* | تر جمه | 


توضيح 


أبو الحسن هو الرضا عليه السلام كما يظهر من الكلينى (۳)و يحتمل الهادى عليه السلام حيث عد الشيخ رحمه الله الفتح من 
آصحابه و الأول أظهر قوله عليه السلام مجسم الأجسام أى خالقها أو معطى ماهياتها على القول بجعلها قوله فرق اما فعل أو اسم 
أى الفرق حاصل بينه و بين من جسمه قوله عليه السلام أحلت أى أتيت بالمحال قوله عليه السلام إنما التشبيه فى المعانى أى 
التشبيه الممنوع منه إنما هو تشبيه معنى حاصل فيه تعالى بمعنى حاصل للخلق لا محض إطلاق لفظ واحد عليه تعالى و على 
الخلق بمعنيين متغايرين أو المعنى أنه ليس لتشبيه فى كنه الحقيقه و الذات و إنما التشبيه فى المفهومات الكليه التى هى 
مدلولات الألفاظ و تصدق عليه تعالى كما مر تحقيقه. 


ص: ۱۷۴ 


-١‏ فى العيون و الکافی: و بیاضا مع حمره. 
۲- فى الکافی و بعض النسخ: لدمامه خلقها. 
۲ الصدوق میت ان ا راد الع یناف اون وول مل لک 


قوله عليه السلام فأما فی الأسماء فھی واحده أى الأسماء التى تطلق عليه تعالى و على الخلق واحدہ لکنھا لا توجب التشابه إذ 
الأسماء داله على المسميات و ليست عينها حتى يلزم الاشترااک فی حقيقه الذات و الصفات ثم بين عليه السلام عدم کون التشابه 
فى المعنى فى اشتراكك لفظ الواحد بأن الوحده فى المخلوق هى الوحده الشخصيه التى تجتمع مع أنواع التكثرات و ليست إلا 
تألف أجزاء و اجتماع أمور متكثره و وحدته سبحانه هى نفى الكثره و التجزؤ و التعدد عنه مطلقا. قوله عليه السلام فأما الإنسان 
یحتمل أن يكون كل من المخلوق و المصنوع و المؤلف و الظرف خبرا و إن كان الأول أظهر قوله للفصل أى للفرق الظاهر بينه 
و ہین خلقه قوله فى لطفه أى مع لطف ذلكك المخلوق أو بسبب لطفه تعالى قوله بتمام فى بعض النسخ لدمامه بالمهمله و ھی 
الحقاره. 


| ترجمه |منظور از «ابوالحسن»» امام رضا علبه السلام ات چنانچه از کلام کلینی ظاهر مى شود و ممكن است امام هادى 
عليه السلام باشد از آنجا كه شيخ - رحمه الله - فتح را از اصحاب ايشان دانسته است. و احتمال اول ظاهرتر است. 


«مجشم الأجسام» يعنى خالق اجسام يا اعطا کنندہ ماهيت اجسام بنا بر قول به جعل ماهیت. «فرق» يا فعل و يا اسم است يعنى 


فرق بين او و کسی که آن را جسم ساخته» حاصل است. «أحلت» يعنى سخنى محال گفتی. 


«إنما التشبيه فى المعانی» يعنى تشبيه ممنوع تنها تشبيه معنايى موجود در خدا به معنایی موجود در خلق است نه صرف اطلاق 
لفظى واحد بر خدا و بر خلق به دو معناى متفاوت. يا منظور اين است که تشبيه در كنه و حقيقت ذات نيست و تشبيه تنها در 


مفاهيم كلى است كه مدلول الفاظ هستند و بر خداى متعال صدق مى كنند 
ص: ۱۷۴ 


«فأما فی الأسماء فھی واحدة» یعنی اسامی که بر خدا وخلق اطلاق می شود یکی است ولی اين موجب تشابه نمی شود زیرا 


انا ی دال ترسگاها هد وهيق آنها کته ها ا اک ور لے ڈات و .ضقانت بش آند: 


آن كاه امام عليه السلام عدم تشابه در معنا را در مورد اشتراک لفظ «واحد» تبیین فرمود به اينكه وحدت در مخلوق» وحدت 
شخصیه ای است كه با انواع تکثرات جمع می شود و جز با به هم پیوستن اجزاء و اجتماع امور متکثری نیست در حالی که 


وحدت خدای سبحان نفی مطلق کثرت و تجزی و تعدد از اوست. 


«فأما الانسان؛ احتمال دارد كه هر یک از «المخلوق». (المصنوع)ء «المولف» صفت با خبر باشند ولی احتمال اول ظاهرتر است. 


«للفصل» یعنی به دلیل فرق روشن بين خدا و خلقش. «فی لطفه» یعنی با وجود لطافت آن مخلوق يا به سبب لطف خدای متعال. 


(ہتمام) در بعضی نسخه ها «لدمامة» آمده است به معنای حقارت. 
۷| تر جمه | 


«¥» 


جمود س چپ ھا و ی من تن إذريس نم این یلم 


السلام ل اد له ارفا یه بل 


۹ 


TT‏ سور کو و و وی 
SS‏ 
بها أنه إذَا ل بذع باشمه لم بغرت ال ما اشتاز لتفسه العلش الْعَظِيم أنه آغلی الْأَسْمَاءِ كلها قمعا الله و امه الْعلِيٌ اليم و هو 
ول آشمائه له عل عَلَا کل ی ء (۲). 


٭ | ترجمه |توحید: راوی گوبد: از امام رضا عليه الس لام سؤال کردم: آیا خداوند قبل از اينكه مخلوقات را بیافریند به نفس 
خود آگاہ بود؟ فرمود: بله. گفتم: نفس خود را می دید و صدای خویش را می شنید؟ فرمود: احتیاجی به اين کار نداشت زیرا 
از خود چیزی درخواست نمی کرد او خود» هستیش و هستیش خودش است. قدرتش نافذ است لذا نیازی ندارد که نامی 
برای خود بر گزیند» بلکه نامهائی برای خود برگزیده تا دیگران او را به آن نامها بخوانند» زیرا اگر با نام خود خوانده نشود» 


شناخته کو 


الین اسمی که برای خود انتخاب نمود» «الْعلِيٌ الْعَظيم» بود زیرا از همه جيز برتر است. معنا [و مصداق | ا ين اسم ا انض 
است كه [يكك] نامش «الْعَلِيّ الْعَظيم» اين اوٌلین نام اوست زیرا او بر همه جيز برتری دارد. - . توحيد: ۱۹۱ء معانی لا ار ڈ 


عيون أخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 

احتجاج مانند آن را روايت كرده است. 
**| ترجمه | 

«f» 


نه عیون أخبار الرضا عليه السلام ماه عن عَعه عن أبى سمي عن محمد بن عبد هلان قال: دل رَجُلَ ین راد 


ی الوصا عليه السلام ال فی مه ما مأل فى عَنْ فلكم إن یف و ميغ و بصدیز و غليم و حكيم أ کون ال 1 
ادن و اليصيد إلا بالْعين 


ص: ۱۷۵ 


ط2وکی فی لسن رح عبد الله 
۲- تقدم الحدیث مع بیان من المصّف فی باب العلم و کیفیته تحت رقم ۲۶. 


و الطيف إلا يعمل الوكين و العكيم إلا بال قال أبو لسن عليه السلام إن اليف ونا على عوك از الششمو وم 3 
هل بد ينا 2 0> "رو 
فى الْکیوان ر واعقیا و ی کل جنس متاپناً ین جنه فی الضوزه و لا شب بفضه بغضاً كل ا له لت مِنّ الق اللطیف 
ےرت ئن ا ہریت 
کلب لقو فى عم کا إل تيع کا فی لیم أضواث اہ ما تين مزال وى ون اله إلى اکر ينها ف يه 

سس تو بے ےت بآ یر له زیر نو شخ رم ال 


2 


7 


اطع اء على الصّحْرَهِ لموْداء و ری پیب الیل فى الله ال جنه (۲)و بر یا و َافعها و اس مادقا و فراخها و تہ لھا 
لا لد لک إل بصیز ‏ تحبضر مه ال ما برح عقی أَشلم. 


گفت: شما که می گوئید او لطیف» سمیع (شنوا)؛ حکیم» بصیر (بینا) و علیم است یعنی چه؟ آیا کسی می تواند بدون گوش؛ 
شنوا باشد. يا بدون چشم بینا باشد 


ص: ۱۷۵ 
یا ظريف و دقیق باشد ولی دست نداشته باشد و یا حکیم باشد ولی صنعت گر و سازنده نباشد؟ 


حضرت فرمود: «لطیف» در بين آدمیان» موقعی اطلاق می شود که کسی بخواهد کاری يا صنعتی انجام دهد. آيا ندیده ای 
وقتی کسی می خواهد چیزی اتخاذ کند يا کاری کند اگر با دقت و ظرافت انجام دهد می گویند فلانی چقدر با ظرافت و 
دقیق است؟ يس چطور به خداوند بزرگی که مخلوقاتی ریز و درشت دارد و در جانوران روح هایی قرار داده و هر جنسی را 
از جنس دیگر متباین ساخته بطوری كه هیچ شبیه یکدیگر نیستندہ لطیف (دقیق و با ظرافت) گفته نشود؟ يس هر کدام از این 
مخلوقات در تركيب ظاهری اش لطفی از خالق لطیف و خبیر داراست» سپس در درختان و میوه های خوراکی و غير خوراکی 
آن دقت کردیم و آن وقت گفتیم: خالق ماء لطیف است ولی نه مانند لطیف بودن مخلوقات در کارهایشان. 


و گفتيم: او شنوایی است که صدای تمام خلائق از عرش تا فرش از مورچه های ریز گرفته تا بزرگتر از آن» در دریا و خشکی 


بر او يوشيده نيست و زبان آنها را با هم اشتباه نمی كند و در اين موقع كفتيم: او شنواست ولى بدون گوش. 


و كفتيم او بيناست ولى نه با چشم» زيرا او اثر دانه بسيار ريز و سياه خردل را در شب ظلمانى بر روى سنكك سياه می بیند و نيز 
حركت مورجه را در شب تاريكك می بيند و از نفع و ضرر آن مطلع است و آميزش و بچه ها و نسل آن را می بیند» و در نتيجه 
كفتيم: او بيناست اما نه مانند بينا بودن مخلوقات. 


راو كويد: واين سؤال و جواب به همین منوال ادامه داشت ت تا آن زندیق مسلمان شد. نے . عيون أخبار الرضا ٠ :١‏ - 


احتجاج نيز مانند آن را روایت كرده اس -. احتجاج: ۳۹۷ - 
* | ترجمه | 


«A» 


م 2 ھ 
o‏ 


بد التوحيد نء عيون أخبار الرضا عليه السلام الاق عن ال یی عَنْ عَلَانِ عَنْ مُححَمَدٍ بن عیتری عَن الح : ين بن حَالِدٍ عَنْ أبى 
الْحَسَنِ الژضا عليه السلام أَن قال: اعم مک الله لح أَنَّ الله تمارک و تعالی فَدِيع و لدم 53-7 لاقل (ماعلى أنه تا 
فخ قله و لا شیم 2 مه فى 15 تمومیته ققد بان نا بإفْرار الْعَامّهِ مُغجرّة الصََِّ (ه) أنه لا د ش2 ء قَبلَ الله و لا ی ءَ م الله فی 
ِا ٿه و بطل قل مَنْ َعَم أَنّهُ کان بل شین ی 2 أذ کان مَعه شیم ۶ 2 فی بان مب أذ بكرن الق له له لغ برل مَعَهُ فکیف کون 
اقا لمن لم یرل معه و و کان َه من ۶ کان 


5 7 2 


ص: ۱۷۶ 


- الذره: صغار اللمل. السحماء: السوداء. 

۲- الدبیب: المشی كالحيه» أو على اليدين و الرجلین کالطفل. و الدجنه أى مظلمه. 
۳- فی الکافی: صفته التی دلت العاقل اه. 

۴- آی فی ثبوته و امتداده و استمراره. 

۵- فى التوحید و العیون المطبوعین: مع معجزه الصفه. 


لول دیلک الشَّ 2 لا دا و کان الأول وی بان کون حَالِقاً اول الانی ثم وت نَفْسَهُ تہارک و تعالی بِأَسِْمَاءٍ دَعَا الحلَقَ إِذ 
حَلْقَهُمْ و تدهم و یاهع ی أَنْ بذعو بها ف می نَفْسَهُ شمیعاً تصیرا قدرا هرا حا ما (۱)ظاهرا باطً طيفاً خبیرا قوب یز 
حكيماً لیم و ما طبه َو اشا فلا ری دیک بن سمائہ االو لبون و قذ سَمِعُونا نُحدّتُ عَنٍ له لا ى + بل و 
TE‏ من ای فی ح اله شلوا آخپزون إذ عنم ها بل لله ولا تل کیت شارکتموه فى راهان فى مدعت 
بتكا إن فی دک یا علی آلکم م فی حالايه كلها أو فی بغف ها دون بغض إِذْ قد جمعنکم تاه ء اه یل لمع إن 
الله تَا رک ای الماد أشعاء ین شمائه علی لاف امعانی و ذلك كما بجع الاسم م الواح تین مین و الیل 
علی َلك قول الاس ای لته الشاي 10و مو اذى ا الله عر و جل به المع با يعون ليكو عاہ سے 
فى تضییع ما يوا وَ قیال لاوجل كُلْبٌ و جِمَارٌ توق E‏ دعر اک على جار نی لاح 
علی مایا یی کانث بث عليه أن ال ان آیس یمد و ا كلب فَافْهَمْ ذیک وجمک الله و ات ی اله بالعالم لیر عم 
حاوثٍ عَلِم هلا و انعا به علی جفظ ما سل ین آفره و الِب يما ین من له و یه ما عضی ]مما ی ین 
له ما ما لو لم بَخضرة لک ال وه کان جاجلا ضَعِيفاً كما أا ریا ما ء اللي نما وا الم لعلم اد إِذْ كانوا قل 
له و ریما رهم الم ياء فضاژوا إِلَى الْجَهْلٍ هو نما س تی الله عالماً له لا بجهل شا اع 2 و المخلوق 
اشم الم و لت المغتى علی ما رآ بے و شق رتا ما لا بقل (عافیه تع بد 
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ص: ۷۷ 


-١‏ فى الكافى: قادرا قائما ناطقا ظاهرا. 

۲- فى الكافى و العيون: الشائع. 

۳- فى الكافى و التوحيد المطبوعين: على خلافه و حالاته لم يقع. 
- فی التوحيد المطبوع: و يعينه ما مضى. 

ه- فى الكافى: فعادوا. 


۶- فی الكافى و نسخه من العيون: «لا بخرت» و كذا فيما بعده» و خرت الاذن- بضم الخاء و فتحها و سكون الراء-: ثقبها 


سوت لما یدز یہ كترا أن جرا ای تمغ به لا تی علی اللَطَرِ به و له عر و جل أخبر بر أنه ا تَخْنَی عَلَيْه الْأَصْوَاتٌ لیس 
على د ما شمیت به حن فد جمعتا الاشم پالشمیع و اتف الْمَغْنَى و مکذا الب ير لا بژم به ابر کما ابص دز بججژء من ل 
تفع به فی َيه و لس ال هب ا بل ما تلور له تشذ جمت احم و ات المغلى و و قاع ایس لی تقتى 
صاب و قیام علی ساقي فی کرد كما ام اي وله أخهر ره ام بیز آله حاب قول الیل الام ارتا ان و مو عر 
و ول مایم على کل تفس ہما کیٹ و ابم ایض فى کلام الاس الباقی و انم ایض بر عن الکنایه کوک لاوجل فم 
ار فان أي افو و الام م ائم علی ساقي ققد معنا الاسم و لع یجمقاالمفتی و أما الي فلیس عَلَى لو و اه و صفر و 
كن دک عَلَّى لاد فی الشیاء و اِایاع من آن ژذوک کقؤلک لطف عَنّى دا ال زلف فان فى مَذعبه و له يرك 
آله ععض قبھز ال و ات لب و عاد عقا ما وذ ركه الوم قهکذا مت الله از ک و تعالی عن أن ڈرک بعد أذ 

بك بوضف و اط اه با الصو و الله تقد جمعمًا ناشم و اختلت الْمَغتى و أا الخیزقالٍی لا یفرب له فی لا بوك1 
دیس لجرب و تا للاغتبار بل شیاءقفَة اجرب و لاغتاز عِلْما اما ما علم لان مَنْ كَانَ کَذَلِکک کان جاهِلا و الله لم بر 
تبي بها یی و الخیز بن الاس المتتخیز عن جهل امتعلم و قد جمکت الاسم و تلف المفتی و أا الطَاِر لیس من أجل أله 
َا ال یاء بز کوب قوقها و فود ها و سم رها ول لک له وغل شیاه و قذرته عیها کول اج هَت عَلَى 
أغتانى و آطهریی اله على حط ی بُخبز عن المج و الله كا هو الله عل اف هة وغه اكد أله الظاهد لن أرَادَه ا 
کی عليه شی َ و انه مب لکل ما ری ای طامر اهر و آژض ح أفراً من الله تجا رک و تعالی فانک عم ص مه عیتما 
هت و فیک من آثاره ما غنيك و الظاجر من ۱ 


ص: ۱۷۸ 
۱- فی التوحید و العیون: و لا بفوته شی ء. 


؟- فى التوحید: فهکذا ظهور الله على الاعداء. 
۳- فی التوحید و الکافی: و أنه مدبر لکل ما بری ء. 


يار فيه و الوم بل فد معنا الاسم و خلت المفتی )١(‏ ابا فیس علی مى الاشتطان لمي پا ا فور یا 
لکن دک مه علی اشتبطانه شیاه عِلماً و حفظا و تذبیرا کقزل ال بط يَعْنِى وه و علمت مکتوم نژو و انم 
بعفتی الْاثر فى ال ء المد تر SST‏ میج و کب وم و 
اوت رت نت مهم یود قاهرا وَ الْقَاهِرٌ بَعُودُ مَفَهُوراً وَ لہ ن یک من ال زک و ای عا 2 

سی ما كان مس به انل قاط ہے ے‫ ہہ 
i EONS 0‏ وَهَكدًا جَییغ اأ منغ إن کلم نم مها (1)کلها فد تکتفی للاغتبار 
(عابما ألما الیک و الله عونا و نُک فی از شادنا و تَوْفِيقنًا. 


1 


ج» الإحتجاج مر 1+٣‏ ده ال ا 


اختلت الْمَعْنَى قال و عکذا جَمِيٌ اْأسْمَاءِ وَإِنْ گا لم مها 92 


٭ ترجمه ]توحبد» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: امام رضا عليه الّر لام فرمود: خداوند دانایت کناد! بدان که خداوند قدیم 
است (یعنی از ازل بوده است) و ازلی بودن صفتی است که به آدم عاقل می فهماند که چیزی قبل از او نبوده است و در 
بقاءش نیز چیزی با او و همراه او نخواهد بود. با اقرار عامّه و معجزه صفت برای ما روشن می شود که چیزی قبل از خدا نبوده 
و در بقاءش نیز چیزی به همراهش نخواهد بود» و گفتار کسانی که گمان می کنند قبل از او و یا همراه او چیزی بوده است؛ 
باطل می گردد. زیرا اگر چیزی به همراه او می بود» نمی بایست خداوند خالق او باشد زیرا آن چیز هميشه از ازل با خدا بوده 


است پس خدا چگونه می تواند خالق چیزی باشد که هميشه به همراهش بوده است و اگر آن شی عقيل از خدا بوده باشد» 
ص: ۱۷۶ 
آن شی ء سر آغاز خواهد بود نه اين (خدا) و شایسته آن خواهد بود که آن اوّلء خالق اب ین دوم باشد. 


سپس خداوند خود را با نامهایی وصف نموده است و آن زمان که خلق را آفرید از آنها خواست و آنها را بر این عبادت 
واداشت که خدا را با این نامها بخوانند» او خود را با اين نامها نامیده است: شنواء بيناء قادر» قاهر» زنده» قیوم و پا برجاء ظاهر و 
آشکاره باطن و پنهان لطیف و دقیق» خبير و آگاه» قوی» با عرّت» حکیم» علیم و امثال این اسامی» و آن زمان که غل و کنند گان 
و تکذیب کنند گان این اسامی را دیدند و شنیدند که ما در باره خدا می گوئیم: چیزی مثل خدا نیست و هیچ جيز به حالت و 
کیفیت خدا وجود ندارد» گفتند: شما که می گوئید هيج چیز مثل و شبیه خدا نیست» چطور شماء در اسماء حسنی با خدا 
شریک هستید؟ و به تمامی آن نامها نامیده می شوید؟ يس این خود دلیلی است بر اينكه شما در تمام حالات خدا یا حد اقل 


در بعضی از آنها مثل خدا هستيد» زيرا هم شما و هم او دارای یک سری نامهای نیکو هستید.! 


به آنها بايد گفت: خداوند تبارک و تعالی» نامهایی از نامهای خود را بر بند گانش نهاده ولی معانی آنها با هم متفاوت است؛ 
مانند مواردی که یک اسم» دو معنی مختلف دارده دلیل بر این مدّعىء زبان و گفتار شايع ميان مردم است - و خداوند هم با 
همین زبان و روش با آنها صحبت کرده به گونه ای که بفهمند» تا دلیل و حتجتی باشد بر آنها در تضییع آنچه تضییع کرده اند 
- مردم در زبان عادی خود به یکدیگر نامهایی از این قبيل می دهند: کلب (سگ)» حمار (خر)» قزر گار مب گر از 


علقمه (تلخ)» اسد (شیر) و تمام اين اسامی بر خلاف معانى آنهاست» زيرا این نامها بر آن معانى که در مقابل آن وضع شده 
اند. نیستندہ زيرا انسانء شير و یا سگ نيست. در این مطلب خوب دقت كن و بفهم - خداوند تو را مورد لطف و رحمت خود 
قرار دهاد -. ما خدا را عالم می نامیم اما عالم بودن او به اين صورت نیست که برای او علمی نبوده و اکنون به دستش آوردہ 
چیزی را بداند و به کمک آن علم آنچه را بعدا بدان برخورد می کند حفظ نماید. و در خلقت مخلوقاتش فکر و انديشه 
کند» چطور چنین چیزی ممکن است و حال آنکه گذشتگانی را که خود نابود ساخته» همه برای او حاضرند و در محضرش 
هستند. که اگر آن علم نباشد» جاهل و ضعیف بماند. بر عکس مردم عالم که به خاطر علومی که نداشته اند و سپس به دست 
ورك تعن ا في اتمه آنکه فئال از ابن هلم سات جامل ده ان و چ ونان طليى ک کت ررد 


اند نيز از دستشان برود و به سوى جهل سير کنند. 


خداوند» عالم ناميده می شود زيرا نسبت به هيج جيز جاهل نيست. همان طور كه می بينى خالق و مخلوق هر دو عالم ناميده 


مى شوند ولى معنى و مصداق آن دو با هم فرق دارد. 
و نیز پرورد كان ماء شنوا است ولی نه با عضوی از بدنش که با آن بتواند بشنود 


ص: ۷۷ 


ولی نتواند ببیند چنانچه ما با آن عضوی که می شنویم نمی توانیم ببینیم ولی خداوند عر و جل فرموده است که هیچ صدایی بر 


او پوشیدہ نیست و مثل ما نیست. يس اسم شنوا بر ما و خدا اطلاق می شود ولی معنی و مصداق آن با هم فرق دارد. 


و همچنین است بصیر (بینا) ولی نه با عضو بر عکس ما که با چشم می بینیم و استفاده دیگری از آن نمی توانیم ببريم» ولی 
خداوند. بینا است و به هیچ شی ء دیدنی» جهل ندارد. در اینجا نیز در اسم مشت رک هستیم ولی مفهوم و مصداق آن با هم فرق 


دارد. 


او قائم است اما نه به معنی ایستادن روی پا با زحمت و سختی و خستگی مثل ایستادن سایر اشیاء ولی وقتی می فرماید خدا قائم 
است معنایش اين است که حافظ و قیم اشیاء است مثل اينكه گفته می شود «فلانی قائم به امر فلانی است» یعنی کارهای او به 
دست فلانی است. خداوند عرٌ و جل حافظ و قیم هر کسی است در کارهایی که می کند و قائم در کلام مردم به معنی «باقی» 
نیز هست» و به معنی «کفایت» نیز به کار می رود مشل اینکه گفته می شود قم ہأُمر فلائنہ (کار فلانی را برايش انجام بدہ) 
یعنی نیازش را بر طرف كن و نیز قائم در ميان ما مردمان به معنی کسی است که روی پا ایستاده است. در اين مورد نیز اسم 
مشتركك است و مصداق متفاوت. 


و اما لفظ لطیف به معنی کمیء کوچکی و نا زکی نيستء بلکه به معنی «نفوذ در اشیاء» و «امتناع از د رک شدن» می باشد» مثل 
اين جمله: «لطف عنّی هذا المر» (يعنى» فلان امر از من پنهان شد) و «لطف فلان فی مذهبه و قوله» (یعنی: فلانی در روش و 
گفتارش لطیف و ظریف است) به اين معنی که او روش و گفتاری پیچیده دارد و عقل را متععجب می سازد و از دسترس به 


دور است و بسیار عمیق و ظریف بوده و فکر و انديشه به او نمی رسد. و همچنین است خداوند. دقیق تر و پیچیده تر از آن 


است که با حدّ و وصفى درك شود و یا با وصفی توصیف گردد ولی «لطافت» در مورد ما آدمیان عبارت است از کوچکی و 


کمی؛ يس باز هم در اسم مشتركك هستیم ولی معنی و مفهوم آن مختلف و متفاوت است. 


اين صورت که اين آزمايش به او چیزی بیاموزد آن چنان که اگر این تجربه و آزمایش نبود» هیچ نمی دانست. چون کسی 
که چنین باشد جاهل است (نه خبیر و آ گاه) و خداوند تبارک و تعالی از ازل به آنچه می خواسته خلق کند. خبیر و آ گاه بوده 
است. اما در ميان مردم» به کسی خبیر گفته می شود که جاهل باشد ولی در صدد ياد گیری و آ گاهی یافتن برآید. در این 


مورد هم اسم ما و خدا مشت رک است ولی معنای آن متفاوت. 


و اقا ظاهر به اين معنی نیست که با سوار شدن بر اشیاء و نشستن بر آنهاء از آنها بالا رفته است بلکه به این خاطر به او ظاهر 
گفته می شود که بر همه چیز جيره و قاهر است و بر همه چیز غلبه يافته و نسبت به همه چیز قادر است. مثلا۔ گفته می شود: 
«ظهرت على أعدائی؛ (یعنی: بر دشمنان خود پیروز شدم)ء و «أظهرنی الله على خصمی» (يعنى» خداوند مرا بر دشمنم پیروز 
گردانید). در اينجا منظور از ظهور» فتح و غلبه است و ظهور خدا بر اشیاء نيز چنین است. 


وجه دیگری نیز برای ظهور خداوند هست و آن اینکه: او برای هر كس که او را بخواهد ظاهر است و هیچ جيز بر او پوشیده 
نیست و تدبیر هر جه ديده می شود به دست اوست» يس جه ظاهری از خداوند ظاهرتر و آشکارتر است؟ توء به هر کجا رو 
کنی» مصنوعات و مخلوقات او را می بینی» و در وجود خودت. آثاری از او هست که برای تو کافی است. ولی ظاهر در مورد 


ص: ۱۷۸ 
وجودش بارز و آشکار بوده» به وسیله حدّ و وصفش معلوم باشد» پس اسم مشت رک است ولی معنی متفاوت. 


و امّا باطن» به معنی «درون اشیاء بودن» نیست به اين معنی که درون اشیاء غور و نفوذ کند. بلکه به این معنی است که به درون 
اشیاء اطلاع و آگاهی دارد و تدبیر آن به دست اوست. مثل این که گفته می شود: «أبطنته» یعنی از آن آ گاه شدم و سر پنهان 
او را دانستم. ولی «باطن» در مورد آدميان به کسی اطلاق می شود که به درون اشياء رفته و پنهان شود پس اسم مشت رک است 


و معنی متفاوت. 


و اما قاهر به معنی ممارست كردن و رنج کشیدن و نیرنگ و فریب زدن و یکدیگر را كنار زدن نیست و آن چنان که بعضی 
مردم» بر بعضی دیگر جيره و قاهر و غالب می شوند در بين مردم کسی که مقهور است ممکن است بعد قاهر شود و آن که 
قاهر است ممکن است مقهور گردد. و لکن در مورد خداوند به اين معنی است که تمام آنچه را خلق کرده» همه در مقابل 
ایجاد کننده شان ذلیل و خوار هستند و در مقابل خواسته های او نمی توانند خودداری و امتناع نمایند و از حیطه قدرت او یک 
چشم بر هم زدن هم نمی توانند خارج شوند. و او فقط یک فرمان «ایجاد شو؛ می دهد و آن مخلوق ایجاد می شود. ولی قاهر 


در مورد ما به آن صورتی است که گفتم. يس اسم مشت رک ولی معنی مختلف دارد. 


آنچه با تو گفتیم می توان قياس كرد. و خداوند عر وجل در ارشاد و راهنمایی و توفيق» کمک کار و یاور ما و شما است. -. 
توحيد: ۱۸۶ء عيون أخبار الرضا :١‏ ۱۳۳ - 


این حديث در كتاب احتجاج بصورت مرسل از آنجا که فرمود: (إِنَّمَا نمی الله تَعَالّی بالغالم» تا آنجا که فرمود: «و ان من 
العا فی ال ء لمیر فيه فَقَدْ جمعنا الاشم و اختلت الْمَعْنَى قال و کا جَمِيعٌ الَْسْمَاءِ و إِنْ كنا لغ نها کلها» روایت شده 


* | تر جمه | 


توضيح 


الإقرار إما من أقر بالحق إذا اعترف به أو من أقر الحق فى مكانه فاستقر هو فقوله عليه السلام معجزه الصفه على الأول منصوب 
بنزع الخافض و على الثانى منصوب على المفعوليه و المعجزه اسم فاعل من أعجزته بمعنى وجدته عاجزا أو جعلته عاجزا أو من 
أعجزه الشى ء بمعنى فاته و إضافتها إلى الصفه و المراد بها القدم من إضافه الصفه إلى الموصوف و إنما وصفها بالإعجاز لأنها 
تجدهم أو تجعلهم لنباهه شأنها عاجزين عن إدراكهم كنهها أو عن اتصافهم بها أو عن إنكارهم لها أو لأنها تفوتهم وهم 
فاقدون لها و يحتمل أن تكون المعجزه مصدر عجز عن الشی ء عجزا أو معجزه بفتح الميم و کسر الجيم و فتحها أى إقرارهم 
بعجزهم عن الاتصاف بتلک الصفه و يمكن أن يقرأ على بناء المفعول بأن يكون حالا۔عن العامه أو صفه لها أى بإقرارهم 
موصوفين بالعجز عن ترك الاقرار 


ص: ۱۷۹ 


-١‏ فى الکافی و التوحید و العیون: فقد جمعنا الاسم و لم یجمعنا المعنی. 
۲- فى الکافی: و ان كنا لم نستجمعها. 
۳- فى الکافی و العیون: فقد یکتفی الاعتبار. و فى التوحید: فقد یکتفی للاعتبار. 


أو الحال أن صفه القدم أعجزتهم و ألجأتهم إلى الاقرار فالمقر به و المبين شی ء واحد و هو قوله إنه لا شی ء قبل الله قال بعض 
الافاضل المراد بقوله إقرار العامه إذعانهم أو الإثبات و على الأول متعلق الاذعان إما معجزه الصفه بحذف الصله أو محذوف أى 
إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء و معجزه الصفه صفه للاقرار أو بدل عنه أى إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء معجزه الصفه أى 
صفه الخالقیه لكل شى ء أو صفه القدم لا يسع أحدا أن ينكره و آما على الثانی فمعجزه الصفه مفعول الاقرار أو صفه للاقرار أو 
بدل عنه و المفعول محذوف و على تقدير کونه مفعولا- فمعجزه الصفه من |ضافه الصفه إلى الموصوف آی الصفه التی هی 
معجزه لهم عن أن لا یثبتوا له خالقیه کل شی ء أو المعجزه بمعناه المتعارف و الاضافه لامیه أى |ثباتهم الخالقیه للکل معجزه 
هذه الصفه حيث لا یسعهم أن ینکروها و إن أرادوا الانکار و یحتمل أن یکون معجزه الصفه فاعل بأن و یکون قوله إنه لا شی ء 
قبل الله بيانا أو بدلا لمعجزه الصفه انتهی. آقول لا یخفی أنه يدل على أنه لا قديم سوی اللہ و على أن التأثير لا يعقل الا فى 
الحادث و أن القدم مستلزم لوجوب الوجود. قوله عليه السلام ثم وصف أى سمى نفسه بأسماء بالتنوين دعاء الخلق بالنصب أى 
لدعائهم و يحتمل إضافه الأسماء إلى الدعاء و الأظهر أنه على صيغه الفعل و قوله إلى أن يدعوه متعلق به أو بالابتلاء أيضا على 
التنازع لكن فى أكثر نسخ الكلينى مهموز 


قوله عليه السلام و ابتلاهم أى بالمصائب و الحوائج و ألجأهم إلى أن يدعوه بتلك الأسماء قوله عليه السلام و الدليل على ذلكك 
أى على إطلاق اللفظ الواحد على المعنيين المختلفين و القول السائغ هو ما فتدره عليه السلام بقوله و قد يقال و العلقم شجر مر و 
يقال للحنظل و لكل شی ء مر علقم قوله عليه السلام على خلافه أى على خلاف موضوعه الأصلى قوله عليه السلام و يفنيه مما 
مضى كذا فى بعض نسخ الکتابین فهو عطف على يخلق و فى بعض نسخ ن تفيته ما مضى أى إفناؤها و فى بعض نسخ ید تقفيه 
ما مضى مما أفنى أى جعل بعض ما يفنى فى قفاء ما مضى أى یکون مستحضرا لما مضى مما أعدمه سابقا حتى يفنى ما يفنى 
بعده على طريقته و على التقديرين معطوف على الموصول قوله عليه السلام لا بجزء فى فى لا بخرت فى المواضع 


ص: ۱/۸۰ 


و هو بالفتح و الضم الثقب فى الأذن و غيرها و الكبد بالتحریک المشقه و التعب و القضافه بالقاف و الضاد المعجمه ثم الفاء 
الدقه و النحافه. قوله عليه السلام فبهر العقل أى غلبه فلا يصل العقل إليه و يمكن أن يقرأ على البناء المجهول (١)و‏ فى فى فيه 
العقل و فات الطلب أى و فات ذلكك الشی ء عن الطلب فلا يدركه الطلب أو فات عن العقل الطلب فلا يمكنه طلبه و يحتمل 
على هذا أن يكون الطلب بمعنى المطلوب و عاد أى العقل أو الوهم على التنازع أو ذلك الشی ء فالمراد أنه صار ذا عمق و 
لطافه و دقه لا ید رکه الوهم لبعد عمقه و غايه دقته و سنام كل شی ء أعلاه و منه تسنمه أى علاه و الذرى بضم الذال المعجمه و 
كسرها جمع الذروه بهما و هی أيضا أعلى الشی ء. قوله عليه السلام لا يخفى عليه شی ء يحتمل إرجاع الضمیر المجرور إلى 
الموصول أى لا- يخفى على من أراد معرفه شی ء من أموره من وجودہ و علمه و قدرته و حكمته وعلى تقدير إرجاعه إليه 
تعالى لعله ذكر استطرادا أو إثما ذكر لأنه مؤید لکونه مدبرا لكل شىء أو لأنه سیب عن عليه کل شی ء أو لأن ظهوره لكل 
شی ء و ظهور كل شی ء له مسببان عن تجرده تعالى و يحتمل أن يكون وجها آخر لإطلاق الظاهر عليه تعالى لأن فی المخلوقين 
لما كان المطلع على شى ء حاضرا عنده ظاهرا له جاز أن يعبر عن هذا المعنى بالظهور و العلاج العمل و المزاوله بالجوارح. 


**[ترجمه |«الإإقرار» يا از «أقز بالحق» به معناى اعتراف به حق و يا از «أقرٌ الحق فى مکانه» به معناى گذاشتن حق در جاى خود 
است. بنا بر معناى اول «معجزة الصفة» منصوب به نزع خافض و بنا بر معناى دوم مفعول و منصوب است. «المعجزة» اسم فاعل 
از «أعجزته» است به معناى او را عاجز يافتم يا او را عاجز کردم و یا از «أعجز الشیء» است به معناى آن را از دست داد. و 
اضافه آن به «الصفه» از باب اضافه صفت به موصوف است و منظور از «الصفة» قدم است و علت توصيف قدم به اعجاز به اين 
دليل است كه به خاطر بز ر گی شأنش آنها را از ادراک كنهش يا از انکارش عاجز می يابد يا عاجز می سازد. يا به اين دليل 
كه قدم از آنها فوت شده و آن را ندارند. احتمال دارد كه - «المعجزة» مصدر «عجز عن الشىء عجزا أو معجزۂ؛ باشد يعنى 
اقرار آنها به عجزشان از اتصاف به اين صفت. و ممكن است كه به صورت بناى بر مفعول (مجهول) خوانده شود به اينكه حال 


از «العامة» يا صفت آن باشد يعنى به اقرار آنها در حالى كه موصوف به عجز از ترک اقرار هستند 


ص: ۱۷۹ 


يا به اين معنا كه صفت قدم آنها را ناتوان و مجبور به اقرار ساخت يس امر روشن شده و مطلب اقرار شده به آن» یکی هستند 


و آن اینکه «چیزی قبل از خدا نیست». 


یکی از افاضل گفته است منظور از اقرار عانّه يا اعتراف و يا اثبات ایشان است؛ در فرض اول متعلّق اعتراف پا «معجزه الصفه 
ا به حذف صله و با متعلق آن محذوف است؛ یعنی اقرار عامه به اینکه خدا شالق هر حيرض است و «معجزهُ الصفه صفت 
برای اقزار با يدل از آن است؛ بعنی آقرار عامه به اننکه غذا عالق هر جبرى است و صفت خالقیت دا يراق هر حيرض با صفت 


قدم او چیزی است که کسی نمی تواند آن را انکار کند. 


و اما بنا بر فرض دوم(اقرار به معنای اثبات) «معجزة الصفة» مفعول يا صفت اقرار و يا بدل از آن است و مفعول محذوف است 
و بنا بر احتمال مفعول بودنش از باب اضافه صفت به موصوف است یعتی صفتی که عاجز کننده ایشان است از اینکه بخواهند 
برای او حالقیت هر چیزی را اثبات نکنند. با معجزه به معنای متعارف آن است و اضافه لامیه است یعتی انات ایشان خالقیت 


خدا را برای هر چیزی معجزه این صفت است. از آنجا که نمی توانند انکارش کنند اگر جه اراده انکار کنند. 


و احتمال دارد که «معجزة الصفهٌ» فاعل «بان» باشد و (إنه لا شىء قبل الله» بيان يا بدل برای «معجزة الصفة» باشد. 


پوشیده نیست که اين روایت دلالت دارد بر اينكه هیچ قدیمی غير از خدا وجود ندارد و اينكه تأثير جز در حادث معنا ندارد و 


قدم» مستلزم وجوب وجود است. 


ثم و کت خودش را به اسمائی نامید. «بأسماء» با تنوین. «دعاء الخلق» با نصب. یعنی برای دعای ایشان. و احتمال دارد 
اسماء به دعاء اضافه شود و ظاهرتر آن است که به صیغه فعل باشد و «إلى أن بدعوه» متعلق به آن و یا بنا بر تنازع متعلق به 


ابتلاء نیز باشد» ولی در اکثر نسخه های کافی مهموز است. 


«وابتلاهم» یعنی به مصائب و حاجات. و آنها را به این سو کشاند که او را با آن اسامی بخوانند. «و الدلیل على ذلک» یعنی 
دلیل بر اطلاق لفظ واحد بر دو معنای مختلف. و امام «قول السائغ» را با «و قد یقال...» تفسیر نمود. «العلقم»: درختی تلخ و به 
حنظل و هر چیز تلخی گفته می شود. «علی خلافه؛ یعنی بر خلاف موضوع اصلی آن. «و یفنیه مما مضی» در بعضی نسخه های 
دو کتاب این گونه آمده است که عطف بر «یخلق» می شود. و در بعضی نسخه های عیون «تفیته ما مضی» آمده یعنی از بين 
بردن آنها و در بعضی نسخه های توحيد «تقفیه ما مضی مما آفنی» آمده یعنی بعضی چیزهایی را که فانی می کند در يشت سر 
چیزهای گذشته قرار می دهد یعنی خدا نسبت به چیزهایی که قبلا معدوم کرده بود شاهد است تا آنچه را بعد از آن فانی می 


سازد به روش آن باشد و بنا بر هر دو فرضء معطوف بر موصول است. 

الا بجزءاء در كافى الا وت 

ص: ۱۸۰ 

با فتحه و ضمه به معنای سوراخی در كوش و غير آن است. «الکبد» سختی و رنج. «القضافة» باریکی و لاغری. 


«فبهر العقل» یعنی بر آن غلبه کرد يس عقل به او نمی رسد. و ممکن است به صورت مجهول خوانده شود و در کافی «فیه 
العقل» آمده است. «و فات الطلب» يعنى آن چیز از طلب پیش افتاد پس طلب به آن نمی رسد. با اينكه طلب از عقل پیش افتاد 
يس برای عقل» طلب آن ممکن نیست. و بنا بر این احتمال دارد که طلب به معنای مطلوب باشد. «و عاد» یعنی عقل يا وهم - 


بنا بر تنازع - يا آن چیز» 


با زگشت. و منظور این است که آن چیز دارای عمق و لطافت و ظرافتی است که به دلیل زیادی عمقش و نهایت دقتش» و هم 
آن را درک نمی کند. «سنام» از هر جيز يعنى بلندترین قسمت آن. و «تسئمه» یعنی بر آن چیز بر آمد. «الذری» جمع «الذروة» 


هر دو با ضمه يا کسره راء به معنای بلندترین قسمت یک چیز. 


«لا-یخفی عليه شىء): احتمال ارجاع ضمیر مجرور به موصول هست یعنی بر کسی که اراده معرفت امری از امور خداوند 
همچون وجود و علم و قدرت و حکمتش را کند مخفی نمی ماند. و بنا بر احتمال ارجاع ضمير به خدا شاید حضرت این را 
انستطرارا تیان فرهود با به این دلبل كيمو د تدز بودن جد بزاع نهر جات باترای اک انن مطلب تد عارك دا رآ 


هر چیزی است. و يا برای اينكه ظهور خدا برای هر چیزی و ظهور هر چیزی برای خدا ناشى از تجرد خداست. و ممكن است 
وجهی دیگر برای اطلاق صفت الظاهر» بر او باشد زیرا از آنجا که در ميان مخلوقات مطلع بر چیزی حاضر نزد او و ظاهر برای 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


يد التوحيد مع» معانى الاخبار آبی عَن ابن عیتری و مَرلعَه بْنْ الخطاب عَن القاسم (٢)عَنْ‏ جده عَنْ أبى الحَسَنِ مُوسَى عليه 
السلام قَالَ: شیل عَنْ مَعْنَى الله َر وَ جل قَقَالَ اشتؤلى عَلَی ما دق و جل (۳) 


ص: ۸۱ 


١‏ و فی نسخه: علی البناء للمفعول. 

۲- هو القاسم بن يحيى بن الحسن بن راشد. 

۳- آخرجه الكلينى أيضا فی الکافی فى باب «معانی الأسماء و اشتقاقها» عن عده من أصحابنا عن آحمد بن محمد البرقى» عن 
القاسم بن یحیی» عن جدہ الحسن بن راشدء عن آبی الحسن موسى ابن جعفر عليه السلام. و قد تقدم الحديث فى باب «نفی 
الزمان و المکان» تحت رقم ۴۴ «ج ۳ ص ۳۳۶ عن المحاسن باسناده عن القاسم بن يحيى» عن جده الحسن» عن أبى الحسن 
عليه السلام مع زیاده فى المتن؛ و هو هکذا: و سثل عن معنی قول اللّه: «علی العرش استوی» فقال: استولی على ما دق و جل 
انتهی. و عن الاحتجاج عن الحسن مثله. فالظاهر بقرینه السند و المتن و روایه الکلینی الحدیث عن آحمد بن محمّرد البرقی 
صاحب المحاسن اتحاده مع ما رواه الصدوق و الکلینی» و أن رواه الحدیت فی طریق الصدوق و الکلینی لم ينقلوا الحدیث 
بتمامه فسقط من الحدیث ما تری و وقع فيه الاخلال بحيث غير معناه الى معنی آخر. 


اشد یا خلاق کو فرح امعان الآخار: ۴ 


ص: ۸۱ 
۷| تر جمه | 
بیان 


لعله من باب تفسیر الشی ء بلازمه فان معنی الالهیه يلزمه الاستیلاء على جمیع الأشياء دقيقها و جلیلها و قیل السؤال إنما کان عن 
مفهوم الاسم و مناطه فأجاب عليه السلام بأن الاستیلاء على جمیع الأشياء مناط المعبودیه بالحق لکل شی ء. 


گفته شده که سؤال تنها از مفهوم اسم و مناط آن است يس امام پاسخ فرمود که استیلاء بر جمیع اشیاء مناط عبودیت به حق 


برای هر چیزی است. 
* | تر جمه | 
۰۷ 


يدء التوحید معء معانی الأخبار الْمُقَمْرُ پاشتاده إِلَى أبى مُحَمّدٍ عليه السلام قال: اللهُ ہُو الَذِى تایه عِنْدَ الوانج و الشْدَائدِ كل 


مخلوق عِنْد الْقطاع الرّجَاءِ من كل مَنْ دُونَهُ و تقطع الاب من جمیع مَنْ سواه. 


٭ |تر جمه ]تو حید» معانى الأخان الله همان کسی است كه هر مخلوقی در نزد بریده شدن اميد از هر که غير او است و پاره 


پاره شدن اسباب از همه آنچه سوای او باشد در نزد حاجتها و سختیها به سوی او يناه می‌برد. - . توحید: ۰ء معائی الأخبار: ۴ 


تمامه فی کتاب الق ر آن فى تفسیر سوره الفاتحه. 
| ترجمه |تمام اين روایت در كتاب قرآن در تفسیر سوره فاتحه می آید. 


* | ترجمه ] 


«A» 


بد التوحيد مع» معانی الأخبار ابن الم کل عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عَن ابن ن اہی عُمثِر ڪن ائن أدب عَنْ مد بن كيم عَنْ مَيْمُونٍ 
بان ال سمغت ابا عود اله عليه السلام وم یل عن وله جل و عر مو الول و ال جز فان الول لَاعَنْ 
دع مه و آخڙ لا عَنْ هايو كما یل من صِەفّاتِ المخلوقین و لکن دِيم اول آخِرٌ لع برل ول یرال بلا ڈو و 
هلوت وا ول من حال إِلَى حال حال كل ی ء. 


o 


* | تر جمه ]تو حید» معانی ا راوى كويد: از امام صادق عليه السلام در جواب سؤال از معنی اول و آخر شنیدم که فرمود: 
اول یعنی آغازی که پیش از او آغازی نبوده و نخستی بر او پیشی نجسته و آخری است که نھایت ندارد بر خلاف چیزی که از 
این کلمه در وصف مخلوق فهم شود ولى قديم است و اول است و آخر» هميشه بوده و هميشه خواهد بودہ او را نه آغازی 
است و نه انجامی» حدوث بر او واقع نشود و از حالی به حالی نگردد» آفریننده هر چیزی است. -. توحید: ۳۱۳ معانی الأغیار 
۲ - 


سا أ کھ بوہ مھ ۷ ۳۲ مو وٹ و سی .012+“ 
ال اه یس شین ٤‏ ال يبيد اؤ یز أؤ له لیر و رال اؤ یل من ون ای آزن و من یله ای یه و مِنْ صفه إلى صَِه 


م م وی کی 


ارب العالمیق اه تم يرل و لَا يرال واجےداً )٣(‏ هو الأول قل کل كؿ ۽ و هو 
خر علی ما لم یرل لا تح تخل علیہ الصََّاتٌ وَ الْأَسْمَاءُ كما تخل علی غیره 


ہےر تج 


ص: ۱۸۳۲ 


-١‏ بالباء الموحده و الالف و النون المخففه. 
۲- فى الکافی: فانه لم يزل و لا یزال بحاله واحده. 


ل و مه د ما و مره كاتا وَ ريما و کار الى يَكونٌ مره لح و مره تشراو مره رٌطا 
3 کن ا ل عا ا ا انت ا270 وح بخلاف اليك 


۷| ترجمه |توحيد: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام از قول خدای ْ وجل فقو اول وال پرسیدم و گفتم: اما معنی 
اول را می دانیم و اما کلمه آخر را شما برای ما معنى کنید» فرمود: مطلب اين است که هر چیزی نابود شود يا دیگر گونه 
گردد يا تغییر و زوال در آن راہ يابد یا رنگ به رنگ شود يا شکل و وصف خود را عوض کند و یا از فزونى به کاهش كرايد 
و یا از کاستی به فزونی» مگر پرورد گار جهانيان كه هميشه واحد است. او است اول پیش از هر چیز» او است آخر همه چنانچه 
هميشه بوده اسٹ: اوصاف و نمایشات او مختلف نگردد چنان که از دیگران» 


ص: ۱۸۳۲ 


مثلا انسان یک بار خاک باشد و یك بار گوشت و خون و یک بار استخوان پوسیده و خاکستری و مثلا خرمای نارس یک بار 
كرف است و یک بار غوره و یک بار رطب شیرین و تر و یک بار خرمای خشکک که اسماء و صفات ایشان متبدل می‌شود بر 
خلاف خداوند که چنین نیست. -. توحید: ۳۱۴ - 

# تر جمه | 

بیان 


يبيد أى يهلكك و الرفات المتكسر من الأشياء اليابسه و الرميم ما بلى من العظام و البلح محركه ماب بين الخلال و البسر قال 
الجوهرى البلح قبل البسر لن أول التمر طلع ثم خلال ثم بلح ثم رطب. أقول الغرض أن دوام الجنه و النار و أهلهما و غيرها لا 
ینافی آخریته تعالى و اختصاصها به فان هذه الأشياء دائما فی التغير و التبدل و فی معرض الفناء و الزوال و هو تعالی باق من 
حیث الذات و الصفات آزلا و آبدا من حیث لا يلحقه تغیر أصلا فكل شى ء هالک و فان إلا وجهه تعالی. 


٭ | ترجمه |١يبيد)‏ نابود می شود. «الرفات» خورده های اشياء خشک. «الرميم» استخوان پوسیدہ. «البلح» غوره خرما. جوهری 
گوید: بلح قبل از بُسر است زیرا اولِ خرما شکوفه سپس خلال سپس بلح و آن كاه رطب است. 


مقصود این است که دوام بهشت و دوزخ و اهل آنها و غير اينها با آخریت خدا و اختصاص آن به خدا منافات ندارد زیرا این 
اشیاء دائما در تغيير و تبدل و در معرض نابودی و زوال هستند در حالی که خدای متعال از حيث ذات و صفات ازلا و 


ابدا باقى است زیرا هیچ تغتری به او نمی رسد يس هر چیزی نابود می شود جز وجه خدای متعال. 
* | تر جمه | 


>۱ 


م؛ تفسير الإمام عليه السلام ال حمنِ قال لام عليه السلام الوّحْمَنُ من العاف على له ہہالژزقِ لا فطع عَنّْهُمْ مواد ررقو و ان 


2 


انوا عن |طاعتهالجيم باه لومي فى تخفیفهعلیهم طاعاته و باه لْافرِينَ ذ فى الرزْقِ لهُمْ و فی دُعاِوع إلى مراف و 
قال ہر و اس وا ۹ى۹ علق کلم 


با براحم الاس و توعم الْوَاَدَةُ وله و قح خر الات بن الائات على یذ كان َومُ لیام أجاف ف 1و ال غه 
ےت د صلی ال علیه و آله : م يك مهم فين بو لَه السَمَاعَة من أَهل المله 


##[ تر جمه |تفسير منسوب: إمام عليه ال لام فرمود: «رحمان»» همان کسی است که متوجه به روزی بد گاٹگن است و منابع 
روزی خود را از آنان نبرد» اگر جه فرمانش نبرند!. و امیر مؤمنان عليه السلام فرمود: ارہ ا جن ابن ن است کہ او به 
بند گان مؤمنش رحيم است. و از رحمتش صد رحمت آفريد که یکی از آنها را در خلايق و همه آفرید گان قرار داد. و به 
آن» مردم به یکدیگر؛ رحيم و دلسوزند و مادرہ به فرزندش مهربان و مادران حیوانات: بر اولادشان گرایش و عطوفت دارند. و 
آنگاه که روز رستاخیزه فرا رسد آن یک رحمت را به نود و ته رحمت دیگر بیفزاید و با آذ به انت محم ل رحمت آورد 


آنگاه آنها را در باره کسانی از آهل دين - که برایشان خواهان شفاعت اند - شفیع گرداند. -. تفسیر منسوب به امام عسکری: 


- ۳۷-۴ 

* | تر جمه | 

1" 

فسء تفسير القمی قَوْلهُ و أل تعالی جد ینا قال هُوَ شی 2 قال الج بجهاله فلع بوضه ال تعالی مهم و مَغْتى جد ربا اَی بت 


٭|ترجمہ آتفسیر قمی: ان ل غ کی و" بود که جنبان از روی جهالت گفتند و خدا آن را 


از ايشان نیسندید. معنای جد رینا یعنی بخت پرورد كار ما. -. تفسیر قمی ۲: ۳۷۸ - 

٭| ترجمه ]| 

۳ 

ل» الخصال فى بر لغش عن الصَاوق عليه السلام یال فى افیا او عوشک و ل تعالی عد کک. 


| ترجمه اخحصال: امام صادق عليه السلام فرمود: در آغاز نماز گویند: «تعالى عرشکت» (بلند شد عرش تو) و كوول «تعالى 
جد ک» (عظمت تو بلند شد) -. خصال: ۶۰۴ - 


۷| تر جمه | 


آقول 
قد مضی بعض الاأخبار المناسبه للباب فى باب إثبات الصانع و سیأتی بعضها فی باب الجوامع. 


ص: ۱۸۳۳ 


*٭[ترجمہ]بعضی روايات مناسب با این باب در باب إثبات صانع گذشت و بعضی نیز در باب جوامع توحید خواهد آمد. 
ص: ۱۸۳ 

** | تر جمه ]| 

باب ۳ عدد أسماء الله تعالى و فضل إحصائها و شرحها 

الآيات 

الفاتحه:(۱) (إلى) «مالک یَژم الڈین؛(۴) 


البقره: بو هو یل شین ءٍ علیم:(۲۹) (و قال تعالی): ان الله غَفُورٌ رَجیع(۱۷۲ و ۱۸۲ و ۱۹۹ و ۲۲۶) (و قال): «و الله مریم 
الحساب»(۲۰۲) (و قال تعالی): دو اغلَمُوا أنَّ الله مدب اْعقاب»(۱۹۶) (و قال تعالی): « ال رَو بالباد,(۲۰۷) (و قال تعالی): 
شَاغلموا أن الله عَزِيرٌ عکیم»(۲۰۹) (و قال تعالى): ان الله یی العقاب»٠ ١‏ (و قال تعالی): دو ال غَفُورٌ رَجیخ؛(۲۱۸) (و 
قال تعالی): 3 الله زی حکیم»(۰ ۰ (و قال تعالی): دو الله سمي عَلِيمٌ)(77 و ۲۵۶) (و قال تعالى): دو الله َه غَفُورٌ حلیم»(۲۲۵) 
(و قال تعالی): اقَإنَّ الله غَفُورٌ رَجیمم؛(۱۹۲) (و قال تعالى): «قَنَّ الله سمیغ علیم:(۲۲۷) (و قال تعالی): دو الله زیر عکیمٌ»(۲۲۸ 

و ۲۴۰) (و قال تعالی): «و اعْلَمُوا أ الله ہما تون تصدیز(۲۳۳) (و قال): «و الل ہما تَْمَلُونَ خبیژه(۲۳۴ و ۲۷۱) (و قال تعالی): 
بو اعلمُوا أنَّ له غَفُورٌ علیم:(۲۳۵) (و قال): دو اعلَمُوا أنَّ الله سَمِيعٌ یس (و قال): دو الله واس عَلِیم؛ (فی مواضع: ۲۳۷ و 
۶ و ۲۶۱ و ۲۶۸) (و قال): «و هُوَ الَعلِن الَعَِيم(۲۵۵) (و قال): «رَبّنَاا (فى نافع : ۷ و ۱۲۸و ۱۲۹و ۲۰۰ و ۲۰۱ و ۵۰٢و‏ 
۵ (و قال تعالی): «اللّهُ لا إل لا هو ال الَْيُومُ)(10) (و قال): دو الله عن علی م»(۲۶۳) (و قال): دو الوا أَنَّ الله عن 
حبیدٌه(۲۶۷) (و قال): «و ال على کل شین ء قَدیژه(۲۸۴) 


آل عمران: «انکک أنْتَ الْوَكَّابُ)(6) 


النساء: ان الله كان علیکم رقیبا+(۲) (و قال): بو كفى 1 حسيباً(2) (و قال): إن الله كان تب حیما:(۱۶) (و قال): ان الله 
کان 26 کبیر/(۳۴) (و قال): 3 الله کان ء 4 مُا عفرا عفورا,(۴۳) (و قال): و کفی ال ه ولا E‏ 1 ه نص يرأً)(0) (و قال): «و 
کفی باللّه شُھیداً(۷۹) (و قال): «و کفی بالل وَکیلَاہ(۸۱) (و قال): ١و‏ كانّ الله على کل شی ء مقیتًه(۸۵) (و قال): «إنَّ الله 


ص: ۸۴ 


کان عَلی کل سی ء حییب:(۸۶) (و قال): «و کان الله واسعاً حكيماً»(10) (و قال): «و کان ال شاكراً عَلیماًء۱۴۷۱) 


الأعراف: و هُوَ یز الحاکیین»(۸۷) (و قال): دو أَنْتَ حير الفاتحیت»(۸۹) (و قال تعالی): 
ۃ7.2 نملو 0۸:5 


ع 


إل 
2 


الأنفال: اهَإن الله عَزِيرٌ حکیم»(۴۹) (و قال): ١إنّ‏ الله وی شدید العقاب»(۵۲) 
یونس: « هُوَ حير الحا کمین»(۱۰۹) 
هود: «مِنْ لدنْ حکیم خبیر»(۱) 

سف: «الْواحدٌ الْقَھَاژٌ(۳۹) (و قال): «قالله خير حافظاً و َو أ - حم الراحمین»(۶۴) 
الرعد: «وَ هو شدید المحال»(۱۳) 


ا 


الأسرى: «قل ادْعُوا الله وادْعُوا الإ حمیّ أا ما تَدْعُوا كله الأشماء الحشنى»(١٠٠)‏ 


طه: اتَعالَى الله املك الْحقٌّ(118) 
الحج: »الق عزیژه(۴۰) 
النور: دو يَعْلَمُونَ أَنَّ اله ُو لح الم +(۲۵) (و قال تعالی): دو ال واس علیم:(۳۲) 
الأحزاب: (إنَّ الله ان طیفاً خبیرآ,(۳۴) 
فاطر: 1 0 شکوز ۳۰( 
الفتح: دو کات الله عزیزاً حكيماً»(/0 
الحجرات: ١إ‏ اله وات رَجیم؛(۱۲) 
الذاريات: (إنَّ الله هو لاد الَّوہِالْعَِِنُ(۵۸) 
الرحمن: دو الال و لإ کرام:(۳۷) 


المجادله: ١‏ الد 05 4 عُفُوز(۲) 


إل 
2 


2 


«و لله الاش ماء الحش نى فَادْعُوةٌ بها و 


الحشر: له ی ۷[ له إلا َو عالم لیب 0930+ هو الؤخمن الرّحِيمُ مو الله الى لا إل IE‏ املك او ی السَلام 


الْمُوْمِنْ الَمُهَيمنُ لیر ال لجار المتكبر 


ص: ۱۸۵ 


سحن الله عا شر کون ٭ مو الله الخالق البارئ الفضور له الأشماء الخشنی 4 


الحکیم»(۲۴-۲۲) 


الجمعه: ہو الله خير لا زقیت(۱۱) 

- الفاتحه إلى مالک یم لین - . فاتحه‎ -'-اt,‎ 8 0٥ 

به نام خداوند رحمتگر مهربان ستايش خدا را که پرورد گار جهانیان؛ 
[خداوند] رحمتگر مهربان» مالک [و پادشاه] روز جزا [است].) 
99٣‏ ہپ 

و او به هر چیزی داناست.) 

- ان له غَفُورٌ رَحِيم -. بقره /۱۷۲ء ۱۸۲ ۱۹۹ء ۲۲۶ - 

[خدا آمرزنده و مهربان است.] 

- و ال ریغ الحساب -. بقره / ۲۰۲ - 

و دا ره 1 


ر 
أن 


تو اما اله دید اقاب - . بقره /۱۹۶- 
[ و بدانید كه خدا سخت کیفر است.] 

- و ال روف بالعباد -. بقره / ۲۰۷ - 

و خدا نسبت به [این] بند كان مهربان است.] 


۳ 
| أن 


- فاغلموا د الله سے1 -. بقرہ /۲۰۹- 
[بدانید كه خداوند تواناى حكيم است.) 


- فان ال دید العقاب -. بقره / ۲۱۱ - 


هت روت 


- و الله عَفُور رَحيع -. بقره / ۲۱۸ - 

إخداوند آمرزندہ مهربان است.] 

- إن الله عَزِيرٌ حکیم -. بقرہ / ۲۲۰ - 

(آری خداوند توانا و حکیم است.) 

و الله سَمِيعٌ عم -. بقرہ / ۲۲۴ ۲۵۶ - 

و خدا شنوای داناست.) 

- و الله غَُورٌ لیم -. بقره / ۲۲۵ - 

ڑ و خدا آمرزنده بردبار است.] 

فا ال ور رَحِيمٌ -. بقره ۲۲۶ - 

[خداوند آمرزنده مهربان است.] 

- فا الله ممیغ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۷۷ - 

[ در حقیقت خدا شنواى داناست.) 

وال زیر حكيمٌ -. بقره ۲۲۸ ۲۴۰ - 

او تخل ]ورد توانا و حكيم است.] 

- ۲۳۳ 6 ٣ 
و بدانید که خداوند به آنچه انجام می دهید بیناست.]‎ 
- ۲۷۱ ۰۲۳۴ / و ال ہما تَعْمَلُونَ بیژ -. بقره‎ - 

زو بدانید که خداوند آمرزنده و بردبار است.] 
گ۰ بقره / ۲۳۵ - 


و بدانید که خداوند آمرزنده و بردبار است.] 


- و اعْلَمُوا أَنَّ الل سَمِيعٌ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۴۴ - 

او بدانید که خداوند شنوای داناست.) 

-وَاللّهُ واسغ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۴۷ ۲۵۶ ۶۱ ۲۶۸ - 

و خحدا گشایشگر داناست.») 

و هو ال الْعَظِيمُ -. بقره / ۲۵۵ - 

و اوست والاي بز رگ.) 

و قال «رَبنا» -. بقرہ / ۱۲۷ ۱۲۸ء ۵۲۹ ٦٠٢‏ ۲۰۱ ۲۵۰ ۲۸۵ - 
فی مواضع 

در مواضع متعدد آمده است: [پرودگار ما 

-اللهُ لا لا هو الْحَيٌ ايوم -. بقره / ۲۵۵ - 

[خداست که معبودی جز او نیست زنده و برپادارنده است.1 
- و الله عق لیم -. بقره / ۲۶۳ - 


لو خداوند بی نباز بردبار است.] 


5 - 


علو فليا أن الله عي ميك عه هرا 

زو بدانيد كه خداوند» بی نياز ستوده [صفات] است.] 
- و الله لی کل شین و دی -. بقره / ۲۸۴ - 

او خداوند بر هر چیزی تواناست.] 

- اک انك الْوَهَابُ -. آل عمران /۸- 

تو خود بخشایشگری.] 


و 


- اد الله كانّ عَلَتِكُمْ رَقِيباً - . نساء / ١‏ - 


[خدا همواره بر شما نگهبان است.] 

جو کی الاوك تاه 

[خداوند حسابرسی را کافی است.) 

د الله كات ناب ریما -. نساء 7 ۱۶- 

[خداوند توبه پذیر مهربان است.1 

- إن الله کان عَلِيًا كبيراً -. نساء / ۳۴ - 

[خدا والای بزر گ است.) 

- إِنَّ الله کان عَفُوَا غَفُوراً -. نساء / ۴۳ - 

إخدا بخشنده و آمرزنده است.) 

- و کفی باه ولا و کفی بال را -. نساء / ۴۵ - 
[کافی است که خدا سرپرست [شما] باشد» و کافی است كه خدا ياور [شما] باشد.] 
- و کفی بالله شویدات نساء / ۷۹- 
و 

- و کفی بالل وکیلا -. نساء / ۸۱ - 

و خدا بس کارساز است.] 

و قل كل کی ھا ود 
و خدا همواره به هر جيزى تواناست.] 

- إِنَّ الله 

ص: ۱۸۴ 


كان عق کل سے ات سا ارت 


[خدا همواره به هر جيزى حسابرس است. ] 
6832 ال وا ها وا کت 

و خدا همواره گشایشگر حکیم اه 

- و كان الله شاکرا فليم -. نساء ۱ ۱۳۷ - 

زو خدا همواره سياس پذیر [حق شناس] داناست. ] 
جو هو الحا کمن غراف ۷ 

و او بهترین داوران است.] 

جو ال گت الفاتحنّ -. اعراف /۸۹- 

[ تو بهترین داورانی.] 

- وله الما الحشنى فَادْعُوةٌ بها و ذَرُوا الاو نارق اف میرن ما كارا ظا وت اعراف /۱۰۸ - 


و نامهاى نيكو به خدا اختصاص داردہ يس او را با آنها بخوانید» و كسانى را كه در مورد نامهاى او به کڑی می گرایند رها 


كنيد. زودا كه به [سزاى] آنچه انجام می دادند كيفر خواهند یافت.) 
فا الله زیر حكيمٌ - . انفال / ۴۹ - 

[در حقيقت خدا شكست نايذير حكيم است.) 

- إن الله َو شَّدِيدُ العقاب - . انفال / ۵۲ - 

[آری» خدا نيرومند سخت كيفر است.] 

و او بهترين داوران است.] 


-مِنْ لذن حكيم خبیر -. هود ۱7 - 


از جانب حکیمی آگاہ) 


- الواح الْقَهّارُ -. یوسف /۳۹- 

[یگانه مقتدر) 

- فَاللهُ یر حافظاً و هُوَ أَرْحمُ الواجمینٌ -. يوسف / ۶۴ - 

ريس خدا بهترين نگهبان است» و اوست مھربانترین مهربانان.»] 

جو هو شید الیعال = وفك ۱۳- 

و او سخت کیفر است.] 

- فل ادْعُوا الله أو اڈنوا امن یا ما توا قله الأشماء الحشنی -. إسراء / ۱۱۰ - 
(یگو: «خدا را بخوانید یا رحمان را بخوانید. هر كدام را بخوانيد» برای او نامهای نیکوتر است.» 
- تَعالَى الله الملک ان -. طه / ۱۱۴- 

ريس بلندمرتبه است خداء فرمانروای بر حق ] 

- إن الله و عَزِيرٌ -. حج / ع 

| "واشت کرس ٹکٹ لابن بر اشک 

- و یمن ذ ال هو الى مر 4پ 

او خواهند دانست که خدا همان حقيقت آشکار است.) 

- و الله رابغ لم -. نور / ۳۷- 

[وخدا گشایشگر داناست. 

- إل الله کان لطیفاً خبیرا -. احزاب / ۳۴ - 

در حقیقت» خدا همواره دقيق و آ گاه است.) 

0 


[او آمرزنده حق شناس است.) 


- و کان الله غزیزاً حكيماً -. فتح /۷- 
[و خدا همواره شکست ناپذیر سنجیدہ کار ایت 


- اد الله توا رَحیمْ -. حجرات ١7‏ - 
[خدا توبه پذیر مهربان است.] 


إن ا الله هو ال راق ذو الو ال = . ذاریات / ۵۸ - 


[خداست كه خود روزی بخش نيرومندٍ استوار است.] 

- ذو الجلال وا کرام - 78 ھ9 

و ذاتِ باشکوہ و ارجمند پرورد گارت باقى خواهد ماند.] 

- و إن الله لعفو غَفُورٌ - . مجادله / ۲ - 

ودا ملا درک نی ات نات 

- هو الله اذى لا إا هو عالِم لیب و السَهاده هُوَ امن الرَجيم«هُو الله الى لا له إل مو ایک الوس السلام الْمَؤْمِنٌ 
ص: ۱۸۵ 


سبحا الله عَمَا بش ر كود« هو الله الخالق الباری الْمُصَوّر لَه اش ماء المٹرنی بت مځ لَهُ ما فى الشماواتِ و الأَوْض و هُوَ الْعَزِيرٌ 


الْحَكيمٌ -. حشر / ۲۴-۲۲ - 


[اوست خدايى كه غير از او معبودى نیست» داننده غيب و آشکار است» اوست رحمتگر مهربان. اوست خدایی که جز او 
معبودى نيست همان فرمانرواى پاک سلامت [بخش» و | مؤمن [به حقیقت حقّه خود كه] نگهبان» عزیز» جتار [و] متکبر [است]. 
پاک است خدا از آنچه [با او] شريكك می گردانند. اوست خدای خالق نوساز صورتگر [كه] بهترين نامها [و صفات] از آن 


و نله الوا زفي م و11 
[ و خدا بھترین روزی دهند گان اسك 


| تر جمه | 


الاخبار 


۹۳ 


جح جو اس« 
مود ا سا نع رت و بقع و شین یم ال راز 
غفا العنة و هی الله لله الوا اعد اعد ول الْآخِرٌ السَمِيعٌ الع يد الْقَدِیز الما ال الَْعْلَى الباق الْوَدِيمُ 
ال اریٔ ال کرم الظاهر الباطن الْحيٌ اكيم العليم الَْلِيمُ الحفیظ الق الْحَيِديبٌ الْحميد الْحَفِيُ الب الوَحْمَنٌ لحم الذَارِىٌ 
لرَازِقَ الرَقيبُ الروف الڑائی اللا م الْمَؤْمِنٌ یمن زیر لحار الْمتک یڑ المد اسب الشّهِيِدُ الصادِق الصَایغ الطاهر اذل 
لف لور ال الْخيَاتٌ الْقَاطِ الْمَودُ لمح لالق الْمَدِيم ملک الْقَدُوسٌ الْقَوىٌ الْمَرِيبٌ الْمَيُومُ ابص الباسط قاضی الحاجات 
الک ال المان الط ال الت اة 


ص: ۱۸۶ 


-١‏ هو سلیمان بن مهران أبو محتّرد الأسدی مولا-هم الأعمش الکوفی؛ آورد ترجمته العامّه و الخاضه فى تراجمهم مع اطرائه و 
الثناء عليه» قال ابن حجر فى ص ۲۱۰ من تقریبه: سلیمان بن مهران الأسدى الکاهلی. أبو مح د الکوفی الأعمش ثقه حافظ 
عارف بالقراء» لکنه یدلس, من الخامسه مات سنه سبع و آربعین أو ثمان» و كان مولده آول احدی و ستين سنه. و قال المحقق 
الداماد قدس الله روحه فی ص ۷۸ من رواشحه: الا عمش الکوفی المشهور؛ ذکره الشیخ فی کتاب الرجال فى آصحاب الصادق 
عليه السلام و هو آبو محمد سلیمان بن مهران الأسدی مولاهم معروف بالفضل و الثقه و الجلاله و التشیع و الاستقامه. و العامّه 
آیضا مثنون علیه» مطبقون على فضله و ثقته» مقرون بجلالته» مع اعترافهم بتشيعه» و من العجب أن أكثر آرباب الرجال قد تطابقوا 
على الاغفال من آمره و لقد کان حريا بالذ کر و الثناء عليه» لاستقامته و ثقته و فضله و الاتفاق على علو قدره و عظم منزلته» له 


ألف و ثلاث مائه حدیث. مات سنه ثمان و آربعین و مائه عن ثمان و ثمانین سنه. 


لكريم الک بيد الکافی كاشث الضه لت ر الور الْوَهَابُ الا ۳ سِعٌ الْوَدُودٌ ال ای الْوَفِيُ الوكيل الْوَارِتُ ال الْواعِتٌ الاب 
الیل لاد الخبیژ الق حير النَاصِرِينَ لین الکو الْعَظيم اف النافی. 


ل» الخصال بالاسناد المذ کور مثله و قال فيه و قد رویت هذا الخبر من طرق مختلفه و آلفاظ مختلفه. 


**[ترجمه ]توحید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: برای خدای عرٌ وجل نود و نه نام است از صد یکی کم است هر 
کس آنها را بشمارد بهشت می رود آن نامها اینست: ال إله الواحدہ احدء صمدء اول» آخر» سمیع» بصیره قدیر» قاهر» علی» 
اعلی؛ باقی» بديع؛ باری» اکرم» ظاهر» باطن» حی» حکیم؛ علیم؛ حليم» حفیظ حق» حسیب؛ حمید» حفی» رب رحمان؛ رحیم؛ 
رازق» رقیب رژف. خالق» سلام. مؤمن» مهیمن» عزیزه جبار» متکبر» سید سبوح» شهید. صادق. صانع؛ طاهر» عدل. عفو» 
غفور» غنی» غیاث. فاطر فرد» فتاح» فالق» قدیم ملکك» قدوس قوی» قریب» قیوم» قابض» باسط» قاضی الحاجات. حافظ» 


مجیدء مولی» منان» محيط. مبين» مقیت» مصوره 
ص: ۱۸۶ 


کریم. كبير» کافی» کاشف الضرء وتر؛ ور وهاب اصره واسع» ودود» هادی» وفی و کیل. وارث» بر باعثء تواب. جلیل» 
جواد. خبير» خالق خير الناصرین» دیان» شکوں عظیم» لطیف. شافی. -. توحيد: ۴ - 


اين حدیث در خصال هم روایت شده است. و صدوق يس از آن گفته: و من اين حدیث را با طرق و الفاظ مختلف روایت 
کرده‌ام. -. خصال: ۵۹۳ - 


۷| تر جمه | 


«¥» 


بد التوحهد ان عل عن أي عن اروش عن عل بن وتم ى الرّضّا عَنْ أبيه عَنْ آبَائِِ عَنْ عَلِنّ عليه السلام فا قال قال 


ول الله صلی الله عليه و آله نله عر و جل بَشعَة و تشعین اشماً مَنْ 5 دعا ا الله بها اشتجاب له و مَنْ آخضاها عل الب 


احصاژ‌ها هو الاحاطه بها و الوقوف علق معانیها و لیس مع الاحصاء عدها و يالك التوفیق. 


الله و اه الله و اه احق للعیاده و لا تحق العا الا له و ول لم یرل لها بمَغتى أله بح لَه الاه و لیا لَمَا صل 
امش کون وا أن الاد تج ٣ء‏ و 09 از می الا و يقال اضر له ْلَه ن0 
77 - 9ھ أ به و أله أو أَجَارَه و ماه مق الکلام لام قمع جِتَمَعث هَمْرَنَانِ فی کلم کر اس يَعْمَالّهُْ 
کا فاس تقو شما فح دوا له ِأَنَّهُمْ مج دُوا فیما بقی له لها قاجتمعث تمان ولا وک اغاق الأخرى نضازٹ 


لا الاح اا د آنه واد داه لیس بذی أ قاض و لا اجا و لا آغضاء و لا بجوز عليه الأغيداة و الانتلاف :أن 


یاف الْأَشَْاءِ من آباتِ وَحْدَاتئِتِهِ ما دل به علی تَفْسِهِ و يُقَالُ لمیر له وَاجِداً و می نانآ اد لا نَظِيرَ لَه ول با كه فى 
مَعْنَى ال خذانیه عر لان کل مَنْ کان له راء ۱ 


AY ص:‎ 


١-وفى‏ شیاه دقك راو أن العباده تجب للاصنام. 


الحقيقه و قال فان واد الاس أى لا نظیر له فیما بُوصف به و الله واد لا من 12د لال عر و جل لا بعد فى الأجتاس و لَكِنهُ 
واد لیس له نظیر و قال به 2 الْحکماء فی اجب و الد اما قیل لاح أنه مود و الول آ انى له (00 ابَدَع الْحَلقَ 
كلهم مُختَاجا بَضْهُغ ای تغض و الاح من الَْدَدِ فی الحساب لیس فَبلهُ یی 2 بل هُوَ قبل كل عَدَد و الْوَاحِدٌ کیف ما رده أو 
رنه َم رد فيه شئ ٤‏ و لم یلص مث شئ ٤‏ تقول واد فی وَاجدِ کلم ترذ علیہ شئ 2 و لم یر لفط عَنِ الاج کل أنه 
کے ء لااو ذا كل اله لا شین ء ئل قل اله ت ء و إذا كان هو من الم ء دل أنه لَا شی ء بَعْْدَهُ فاذا لم یکن قعل 
ی له امه ة و لو باق یک قیل واحد أعد و فی اعد حَصُومِديه لس فی الزاجد تقول یس فى الا 
واخ بجو أن دا لب یخوش أو انس یون فى ال و گا الواح وض بقض النَّاس و غیر الّاس و ذا 


و 


۽ من الحساب و ھُو تقر بال يِه و الاح مناد لد و اتمه و غیرهما داخل فى الْحِسَاب مول واد و ان و كلانه فهذا 


اَعَد و الق عه و لاح عِلَهُ لد و هُوَ كارح من العدد و یس بدو و تقول واد فى الین ین أو كلاه كما فوا و ول تی 
5 نل و و ہد مت قزر نی رین رس ی ی ی ی ی کی ی اش که یت نم هم 
لمعه وا بين ايآ َال لکل واج بی الاين ود و ضف و من ان قهزم اقرع و اد معني فى دم کل 
+٣ 7۶7‏ وی ۶ ۶ب عه ۹ ر ر ھر رھ قو هر پر 9 بے 
با ال صقان لا عد أن لا فان اعت اف واد و اة و عام رت اق کلها منكنة مق 


6 


«الصَّمَدَ) مَعْنَاهُ اليد و مَنْ ذَهَتَ إن هذا اتی 2 
72 


8 


نْ يمول لَه لم يرل صعداً و ال ا ی الماع فى تیه الیل یود 


دونه صَمَدٌ وَ قد قَالَ لماع 
وه بختام تم قلت قلت له لا غا ات الع اد 
ی 


ہے نی تان و نی مود الیه فی الاج يقال ص مَدْتٌ صَمَدَ هَذَا الأفر أئ قَصَدْتٌ فده و من ذَهَبَ إلى هَذَا 


فى م ل aS‏ انها ف عدا یاب 


3 


کک وو 5 


لاو و الجر الأول و ال خر مهما أنه الأول بير اؿداء و ال خر یر الا 


«السّمِيعٌ) المع مف e‏ 
اھ سس ده هو دهعت مب و الباری عز و جل سَمیغ لذاته. 


5 
و 2 و 
ان 


الد یژا ابص یر مَعْنَاُ ادا كانت الم ات كان لھا مثيه را اَل جار أن بقلم برل بد يرأوَ لع جز 


لَه یی إِلَى مُبِصَر و یُوجبُ وجو EE‏ ا 


له تمارک و تعالی بِأنّهُ ممیغ تصیر وَضفاً أله َالِ بل مَعْنَاُ ما قَدَّمناهُ من کونه مُذ رِكاً و هَذِهِ الصّفَهُ صِفَهُ کل می 


56 
6 
2 ١ 


*:*[ترجمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خداى عرٌ و جل را نود و نه نام است هر 
وو انبا E‏ ظا بان بیع اسر اق اس ساب کت هر كه نا ان كن وال 


صدوق - رحمہ الله - گوید: معنای قول رسول خدا كه فرمود: هر که آنها را احصاء كند داخل بهشت شود منظور از احصاء 
یعنی احاطه به آنها و آ گاهی بر معانی آنها و معنای احصاء [در اینجا] شمردن نیست. و بالله التوفیق 


ال لاله لت همان ىعادت انيت که فد گی وس ازار اک و غا دت عق تام نگ از رای اور ھی کر ئی كد دا 


پیوسته اله بوده به این معنی که عبادت از برایش حق و درست بوده و از برای همین وقتی مشرکان گمراه شدند و 


ےج رر و ا رپ و سا سس مویہ 
اصل آن الإله بوده از «آله الرجل يأله اليه؛ يعنى اين مرد به سوی او فزع کرد و يناه برد از امرى که بر او فرود e‏ 
یعنی آن مرد او را يناه داد و مثال آن از کلام عرب لفظ «إمام» است. پس دو همزه در آن جمع شد در ضمن كلمه كه استعمال 
كردن ايشان آن را بسیار بود و به اين جهت آن را كران شمردند و همزه اصلی را انداختند زيرا که ايشان در آنچه باقى مانده 
وجل ی ہت کے آن را در لام دیگر ادغام کردند و در قول تو 
كه ميكوئى الله لام مشددی شد. 


رالأحد الواحد»: احد معنیش آن است که خدا فى حد ذاته واحد است که صاحب ابعاض و اجزاء و اعضاء نیست و اعداد و 
شمارها و اختلاف بر او روا نباشد زیرا که اختلاف چیزها از علامات وحدانيت او است از آنچه به واسطه آن بر خويش دلالت 
کرده و گفته می شود که خدا هميشه واحد بوده و معنی دوم آنکه خدا واحدی‌ست که او را نظیر و مانندی نیست و غیرش در 


AY ص:‎ 


الحقیقه واحد نباشد و گفته می شود که فلا-نى واحد و یگانە مردم است يعنى او را نظیری نيست در آنچه به آن وصف می 
وه وتا اه رو شتارہ وهای ع و ھل کر ای سک ترک نک عد رالات کار را ری 
نیست و بعضی از حکماء در واحد و حد گفته: جز این نیست که گفته شده واحد زیرا که او متوحد است و اولی که دومی با 
او نیست بعد از آن» همه خلائق را اختراع فرموده در حالی که به یکدیگر محتاج اند و واحد از جمله عدد است در حساب که 
پیش از آن چیزی نیست بلکه آن پیش از هر عددی‌ست و واحد به هر وضع که آن را اراده نمائی يا پاره پاره کنی چیزی در 
آن زياد نشود و از آن چیزی کم نگردد میگونی که یک در یک یکی است يس چیزی بر آن نیفزود و لفظ از واحد متغیر 
نشد پس دلالت کرد بر اننکه دا حرق پیش از او یست و هر كام دالت كنل بر اینکه چیزی پیش از او نیست:دلالت:می كيل 
بر اینکه او يديد آورنده هر چیز است و هر كاه او فانی کننده شیئ باشد دلالت می کند بر اينكه چیزی بعد از او نیست و چون 
پیش از او چیزی نباشد و بعد از او چیزی نباشد او است که در ازل یگانه بوده و هميشه متوحد است و از برای همین گفته شد 


که او واحد است. 


لاجر هو اشن وو وھ است که دی از ی ھی کرو كدو اجکی تو این ناته تبسك و ووا ناش و ای از 
جنبند گان يا مرغان یا وحشیان یا انسان در این خانه نباشد پس واحد بعضی از مردمان و غير مردمان باشد و چون بگوئی که 
احدی در اين خانه نیست مخصوص به آدمیان است نه ساثر آنها. احد در ضرب. شمارش و در چیزی از حساب کاربرد ندارد 
ویگانه در احدیت است. ولی واحد در شمارش» تقسیم و دیگر عملیات حساب به کار گرفته می‌شود. می گویی: یکی دو تا و 
سه تا که شمارش است. واحد» علت شمارش و یرون از شمارش است و خودش عدد نیست. می گویی: یک ضرت در دو و با 
ضرب در سه که عملیات ضرب است. و يا می گویی: یک از دو و یا یک از سه یعنی برای یک از بین دو نصف و از بین سه 
یک سوم استو و این تقسیم است ولی در همه این عملیات آحد ممتنع است. و گفته نمی‌شود: احد و اثنان و پا احد ضرب در 


احد و یا یکی از احد و نیز گفته نمی‌شود: احد بین دو تا. احد و واحد و واژه‌های دیگر همه از واژه وحدت مشتق شده‌اند. 


لص دا صمد معنیش سرون و مهتر است و هر که به این معنی رفته و مذهبش این است او را روا باشد که بگوید خدا هميشه 
صمد بوده. و سروری را که در ميان قومش مطاع باشد و چنان باشد که یک امر را بدون او بجا نیاورند صمد می گویند و 
شاعر گفته است: «علوته بحسام ثم قلت له. خذها حذیف فانت السید الصمده» یعنی بلند نمودم او را شمشیری جان ستان پس 


گفتم به او كه بگیر اين ضربت را ای حذیفه که توتی بزرگی که مطاعی. 


و صمد را معنی دومی باشد و آن این است که او مقصود است در حوائج. گفته می‌شود: «ص مدت ص حَدَ هذا الْأَمْر) سوى آن 


امر را قصد كردم. و کسی که قائل به اين معناست نمی تواند بگوید خدا هميشه صمد است. 
ص: ۱۸۸ 


5اا هایگ از ات فعل خندانيات: | وفع ادت ایت اڑل یآ کی که قاف بابخ ا رای مسب ات 


ت 
درست گفته است. 


و صمد کسی است كه جسم نيست و اندرون ندارد و مؤلف می كويد كه در معنی صمد در ت تفسیر سوره قل هُوَ الله أَعَدٌ در 


این كتاب(توحيد) چند معنى دیگر را اخراج كردم كه اعاده آنها را دراين باب درست ندانستم. 
«الأول و الآخرا: معنى اين دو نام آن است که خدا اول است بی آغاز و ابتداء و آخر است بدون پایان و انتهاء. 


«السمیع»: سميع معنيش آن است كه هر گاه مسموعى كه قابل شنيدن باشد يافت شود آن را شنونده باشد و معنى دوم آن است 
كه شنونده دعاء و مستجاب كننده آن است و اما سامع به شنيدنى نيازمند است و بايد شنيدنى وجود داشته باشد و به اين معنى 


در مورد خداوند» ازلى نيست. و خداى عر و جل به خودى خود سميع است. 


«البصیر»: بصير معنيش اين است كه هر كاه مبصرات باشند كه آنها را توان ديد خدا آنها را بینندہ باشد و از برای همین جائز 
است که گفته شود خدا پیوسته بصير بوده و جائز نيست که گفته شود پیوسته مُبصر بوده زيرا كه آن به جيزى ديدنى نیاز دارد 
و بايد دیدنی وجود داشته باشد[ تا بتوان كفت او مبصر است]. البصاره در لغت مصدر البصیره و بَصُر بَصارہ است. و خدای عر 
و جل به ذات خود بصیر است و و اینکه خدا را به سمیع و بصير بودن وصف می کنیم به معنای عالم بودن خدا نیست. بلکه 


معنیش آن چیزی‌ست که گفتیم يعنى مدرک بودن. و این صفت هر زنده ای‌ست که آفت و ناخوشی با او نباشد. 
* | تر جمه | 


بيان 


أى ليس السمع و البصر مطلق العلم بل العلم بالجزئيات المخصوصه أو نوع خاص من العلم و قد مر تحقيقه 


2ھ 2 


«القدي و الْقَاهِدَه الق یه و الاح مفَامُعا أن الم ہب ۱ ذ فیها و قذ قیل إ٥‏ الْمَادِرَ مَنْ بصن مه 
ال إذالَْ یکن فى کم او و له له و ره مضدر قَولِك قَدَرَ قَدْرَهَ أئ ملك فهو قدیز ار مُفتَدرٌ و فُذْرَنُ علی 
تالغ بوج ذ و اواز علَى |يجادم هو هر و ملك ها و كذ قال َر ره مالک 0+ آ×+ 
َر و جل اهر لم َل و ماه اَطْياءَ ا يق الماع له و ئا برد ده فيها و لم یرل 3 ندرا علیها و لم تکن وجو كما 
ال مالک يَوْم الدين و یوم این لَمْ یوجذ. 


يد الإنفا 


علا قد غلا لوا و SE ldo‏ 2 رو ہہ 


ان من عله الاس 400و و اشم و عى الازتقاع و الصُعُود و الوط عن اللہ رارک و تعرالی مغ مَعْنّى ان أنه عل تَعَالَى 


عن الاو ایر قاطت فیه ماو الا ظا تٹ ی کر اش كلمتال ما 111 


٥‏ ہ۰1 


گا «الْأَغْلَى) قمغا الْعَلِيُ اهر و بيده قله عر و جل لموسی علی ّا و آله و عَليه السَلام لا تحت الک أنْك الأغلى (5)أي 
الب و قول عر و جل فی تخريص المزینین علی ال و لا تهنوا و لا تَْرَتُوا و نم ان إِنْ كم مُؤْمِنِينَ (0۳و له رو 
جل اد فرعزن علا فى الأْض (۴)أیْ عَلَبِهُمْ و استولی علیهع و قَذ قال الشَّاعِرُ فی مَذا الْمغنَى 


و أمًا 


فلمّا عَلوْنَا و ا ويا علیهم . ركام صَرْعَى لنشر و کاسر. 


2 2 
1 09 o 


ن أنه مُتعال عن الاه و الْأنْدَادِ ی مره کما قال تعالی عَگا یش کون (۵) 


**| ترجمه |یعنی سمع و بصر مطلق علم نیست بلکه علم به جزئیات خاص و يا نوع مخصوصی از علم است. و تحقیق این مطلب 


«القدیر و القاهر: معنی این دو نام آن است که چیزها طاقت امتناع از او و آنچه اراده کرده را ندارند و بعضی گفته اند که قادر 
کسی است که فعل از او صحیح باشد و می تواند كه کاری را بکند هر كاه در حکم عقل ممنوع نباشد(محال ذاتی نباشد). قهر 
غلبه است و قدرت مصدر قول تواست که گویی: «قدر قدره فهو قدير و قادر و مقتدر» یعنی مالک شد. و قدرتش بر آنچه 


یافت نشده و اقتدارش بر ایجاد آن همان قهر و مالک بودن او است آنها را و خداى عز ذكره فرمود: «مالک يَوْم الذین؛ 


یعنی خداوند روز جزاء و روز جزاء هنوز موجود نشده و گفته می شود که خدای عر و جل قاهری‌ست که هميشه بوده و 
معنیش آن است که چیزها طاقت امتناع از او و آنچه انفاذ و اجراء آن را در آنها اراده دارد» ندارند و پیوسته بر آنها مقتدر بوده 


و حال آنکه موجود نبوده اند چنان که گفته می شود «مالک يَوْم الین؛ و روز قيامت هنوز موجود نشده. 
ص: ۱۸۹ 


«العلی»: على معنیش قاهر است يس خداى علق صاحب علو و تعالی یعنی صاحب قدرت و قهر و اقتدار. گفته می شود: «علا 
العلک عُلْوَاا يعنى بزر گوار و غالب شد پادشاه و در باب هر چیزی که بلند شده باشد گفته می شود که «علا یعلو علواء يا «علا 
یعلی علاء» و «معلاه» محل كسب شرف است و آن از معالی است. و «ملو» هر چیزی به معنای اعلا و برتر آن است. و فلانی از 
«علیه» مردمان است و آن اسم است [یعنی بز رگ ایشان]. و معنی بلند شدن و بالا رفتن و فرود آمدن از خدای تباركك و تعالی 


نفی می‌شود. 


معنی دوم على بودن خدا یعنی خدا والا-تر است از امثال و همتایان و آنچه وسوسه هاى جاهلان در آن فرورفته و فکرهای 


گمراهان به سوی آن انداخته شده سن او على و بزر گواری‌ست متعالی از آنجچه ستمکاران می گویند برتری بزر كف 


و اما أعلى پس معنيش برتر و قاهر است و قول خدای ع و جل به موسى عليه السلام که «لا تخت إِنُکک آنت الأغلی» -. طه / 
۸ - [ گفتیم: «مترس که تو خود برتری) آن را تأييد می کند؛ یعنی غالب. و همچنین قول خدای عر و جل در ترغیب مؤمنان 
بر کار زار که «و لا تهنوا و لا تَحْرّنُوا و نم الْعْلَوْنَ ان کم مُْمِنِينَ؛ -. آل عمران / ۱۳۹ - و 


اک سس مکی وغمکم مقر نله که ماه تخد و كول عداق ع و حل زان وغ علد فى ایی د قف 
ع 


يعنى فرعون بر آنها غلبه يافت و مستولى شد. و شاعر در اين معنى گفته: 

فلما علونا و استونيا عليهم تركناهم صرعى لنسر و كاسر 

يعنى يس چون غالب شديم و مستولى گردیدیم بر ايشان» ايشان را به خاک افتاد گانی برای كركس و عقاب كرديم. 

و معنى دوم آنكه خدا از امثال و شريكك متعالى يعنى منزه است و دورى دارد جنان که فرموده: «تعالی عَم يشر كول -. يونس 
7 - إبرترى دارد از آنچه ش رک می آورندا. 


#* | ترجمه ] 


بيان 


الكاسر العقاب «الباقی» الباقی مناه الکائن بغیر خدوث و لا فناء و الِقَاءُ ضد الفناء بى الشئ ‏ بَقَاءَ و بُقال ما بَقِيثْ مِنْهُمْ باقیه و 


ا وَقَْهُمْ من الله وَاقيةٌ وَ لام فى ص فاته هو لباقی أيْضاً الذی لا ید و ا يَفنَى «البدیع» ال ديع مبدع الْبدَائع و مُخدت الَضیاء 


على غير مثال و اختذاء و هو 


ص: ۱۹۰ 


-١‏ يقال: فلان من عليه قومه- بضم العين و كسرها و كسر اللام و الياء المشدده المفتوحه-: أى من أهل الرفعه و الشرف فيهم. 
۲-طه: ۶۸. 

۳- آل عمران: ۱۳۹. 

۴- القصص: ۴. 


۵- بونس: ۸ 


2 


فعیل بِمَعْنَى ُفعل كقؤله عر وَ جل عَذابِ أيم و الَة موم و ول الْعَرَبُ ض وت وَچیغم و الْمَعْنَى موجغ و قال الشاعز فی عَذا 
الى 


۹ مِنْ رَیْحانة الداعی المَمِمٌ٭: ee‏ 4 يُوَرقَنَى و أَصْعابی هُجُوعٌ 


2 
مي 


فالعفتی الداع نیع غ و ادخ الشی 2 الى يَكونٌ رن فی کل آثر و من قَوْلَهُ عر و جل ل ما كنت بذ ین الژُلِ )أ 
لت بأل مسل و الْبِدْعَهُ اشم ما ابح مِنَ ال و غتره و قال انار فى هذا الْمغنَى: 


و کفاک لم تلا لللّی٭٭٭و [ یک نا25 


#[ تر جمه ]«الکاسر): عقاب. 


است؛ می گوئی: «بقی الشی ء بقاء»: یعنی این چیز باقی ماند ماندنی و گفته می شود: 

ما بقیت منهم باقیه و لا وقتهم من الله واقيه 

یعنی هیچ نفس باقی مانده از ایشان باقی نماند و هیچ نگاه دارنده ايشان را از خدا نگاه نداشت 
و دائم در صفات خدا نیز همان باقی است که هلاک نمی‌شود و فناء ندارد. 

البدیع»: یعنی مخترع تازه‌ها و يديد آورنده چیزها بدون پیروی از نمونه‌ای است. 

ص: ۱۹۰ 


و آن فعیل به معنی مُفعتل است مثل قول خدای عر و جل «عذاب الیم؛ كه معنی آن مولم است یعنی رنج آور. و عرب می۔۔ 


گوید: «ضَربٌ وَجیع؛ و معنى آن موجع است یعنی درد آور و شاعر در این معنی گفته: 
أ من ریحانه الداعی السميع يؤرقنى و أصحابى هجوع 


آنا کسی كدر عالق خواننده شنوانتده است مرا بیذار می کد مرا و حال اذكه اصحاب و اران من خفتگانند. 


و »المع چیزی‌ست که اول باشد در هر امری یی قازه و نز و از آن است قول خداى عا وجل اما کٹ بتعا من الاشل) - 
. احقاف /4 - یعنی بگو که نیستم تازه و بيدا شده از پیامبران. و بدعت نام آن چیزی است که اختراع شده و از نو بيدا شده 


باشد خواه از دین و خواه از غیر آن و شاعر در این معنی گفته است: 

و کفاک لم تخلقا للندی و لم یک بخلهما بدعه 

فکف عن الخیر مقبوضه كما حط من مائه سبعه 

و اخری ثلثه آلافها و تسع مائيها لها شرعه 

یعنی کف دستان تو آفریده نشده اند از برای بخشش و بخل آنها چیز تازه‌ای نیست. 
يس یک کف از خوبی گرفته شده چنان که فرو ريخت از صدء هفت او. 

کف دیگر سه تا هزار آن و نهصد آن است در حالی كه روشی است از برای آن 

و گفته می شود که امر بدیعی را آوردی یعنی کار تازه عجیبی کردی. 

** | تر جمه ]| 

بیان 


ریحانه اسم المعشوقه و الأرق بالتحریک السهر و أرّقنى كذا تأريقا أى آسهرنی أى آذهب عنی النوم الداعی المسمع من قبل 
ریحانه و الحال أن آصحابی نيام و الأبيات الأخر هجو لرجل یوصفه بغایه البخل و الذی خطر بالبال أن هذا مبنی على حساب 
العقود و غرضه أن كفيه مقبوضتان و قوله فکف يريد بها الیمنی و |ذا حط عن مائه سبعه كان ثلائه و تسعین و علامه الثلائه فى 
العقود عقد الخنصر و البنصر و الوسطی من الیمنی و علامه التسعین وضع ظفر السبابه على مفصل العقده الثانیه من الابهام منها 
فبهذا وصف کون جمیع أصابع کفه الیمنی معقوده و قوله و أخرى !شاره إلى کفه الیسری و عقد الثلاثه المذ کوره آولا من 
الیسری موضوعه لثلائه آلاف و ما كان للتسعین فى الیمنی فهی بعينها لتسعمائه فى الیسری فبهذا بين کون آصابع کفه الیسری 
آیضا كلها معقوده و قوله لها شرعه أى طریقه و عاده فافهم و كن من الشاکرین. 


«لباری» الباری مَعْنَاهُ أنه يَارِئٌ الْبَرَائَا أ الق الخلماتی بَرَأَمُم روم أئ حَلْمَهُمْ هم و اريه الخلیقَةُ و أكثْرٌ الب علی 


ترک مَمْزِمَا و هی فعيلة بمَغنی 
ص: ۱۹۱ 


-١‏ الأحقاف: ۹۔ 


وله و قال بَغضهُع بل هى ماود مِنْ بَرَئْتٌ الود (200 منهع مَنْ برغم أنه ین اَی و هُوَ راب أَىْ حَلقَهُمْ مِنَ راب و الوا 
نلک لا يُهْمرُ. « کرم کم اه الکريم و قذ يَجى ء آفعل فی مغتی الفعیل مثل تزله عر و جل و هُوَ أَهْوَنُ علیه (0)آی مين 
علیہ و یل قَولِهِ تعالی لا بض لاها إلا اَی 0۳0 قَوْلَهُ و متها ای (۶ایغیی بالشمّی و ای اسف و الق و قد ال 
الشاعة فى هذا المقتى: 


ی الى سک المَمَاء بنا نا« ٭٭٭بیتاً دعائمه 09 


«الظاهر» الطّامِژ مَعْنَاهُ أنَّهُ الطاهز پآئراتہ الى أَظْهَرَهَا من شواهتد شذرّته و آثّار جكميه و بات ته الى عجر جر لح عن یداع 
رکا و ام رها و آخقرها نع كما قال الله عر و جل إ٤‏ الذي تَذغون ِن ذون الله آن یحو دبا و و اَمو معا له 
(هافلیس شین 2 من لته و هُوَ اد له علی وخ َال ِن جبیع جهاته و آغرض تبازک و تای عن وَضفِ ذانه اج 
جو سوب جج جو ممیت 
(الاطِنُ؛ ال اطنُ معا زی رو ہر ت تر ۱9 2 بق الوم 
لم تحط به و ات املع کته و عارث عَنه الصا فلم شذرکه د و بط کل بان و 3 وو ری 
و هر و لا بال ات هو یبا ججاب و زب یراب و منیا نان کل شین ن و ی که بو بها یو و ما 
توت و یک ترا درا و باه الجر یبن الم این هم و ند اجلونة فى وله أخره و الْمغَى أله رو رل حالم 
07 شی ء يُوَاريه. یٰ٤‏ المد و هو عق سه لا جوز عليه الوت 


ص: ۱۹۲ 


۱-ی من بری يبرى بريا أى نحت. 
۲- الروم: ۷. 

۳ اللیل : ۱۵- ۱۷. 

۴ اللیل: ۱۵- ۱۷. 

۵- الحخ: ۷۳. 

۶- الصف: ۱۴. 


۷- آی خفی عنه. 


و الما و لیس یاج إلى تاه با بشیا. «الْحَكيم) العکيم مَعْنَاهُ أنه عَالِم و الحکمه فى الله الم و مله قَولهُ عر و جل بڑتی 
الجكمة من شاه (00و ی ان شع و ال مخكعة لته ین ال اد و مذ عکنه و احکنته لان و حکمۂ لام 
فقي ذلك [أنها نه + مِنَ الي الشَّدِيدٍ و هُو مَا اُعاث بحنکه. الم » الم مه نه ان لیم تیه الیم بالشرائر ملع على 
الصمائر ا َحقَى عليه ڪاه و لا یب عله لال دروم ایا قبل خذونها و بغ ما أده رها و عَلَانِيَتَهَا ظاهرها و يَاطِنَهًا 
و فى علو َر و جل بلَشیاءِ لی لای علم الیل على ا تہارک و تعالی لاه فی جميع معانيهغ و ال ایم اتو و 
الم من ید بنه ال لمکم ان هذا ال هم لاء يعم کما ثب معة ديم خر یل يقال اه دا عَالِمةٌ و 
کا ال فى جمیع مدفابت ذاته. لیم د مَعَْاءُ آله ليم عن عضاه ‏ غل يهم یف . (۲)«الحفیظه الس تھا 
لفط و هُو فيل بمغتی فَاعِلٍ و ماه له تخفظ ياء و ضرف عَنْهَا لباه و و لا بُوصَف بالحفظ علی مَۂ مغتى الم وف 
بحفظ القن و الوم لی الْمجازِوَالمراد َلك أن إا عم لم یدبا كما إذا فظنا ال ة لم مب عن «الْحق الى 
نا الج و توت به توشما له مط دز و كَمَولِهم ات امد شی و لى ان برا به نما الله هى ال و ججادۂ 
یره هی الباطل و 9پ- لک قولَُ عر و جل ذلك با الله و الع و اد ما َدْحُونَ من ونه الباطل (٣أیْ‏ بیطل و یدعب و لا 
تملك اعد توب و ا عقابا. الحییت الْحَسِيبٌ ما الشخصی لکل سن ۽ لالم به ا یخی علیہ من 4 و 


2 


3 


ص: ۱۹۳ 


۱- البقره: ۶۹ 
٢‏ و فی نسخه: لا یعجل علیهم بعقوبته. 
۳- الحخ: ۶۲. 


و 


م ان أنه لمح اسب لی اده ب مهم باغمالهع و پجازیهع عَلَيھَا و هو فيل عَلَى تغنی ماعل مثل جليس و مالس و مَغْنّى 
الت أنه الكافى و اله عشبی و حبك أى كايا و أخسينى هَذَا الشَّ 2 أىْ کفانی و خسن می اَی أطي عنی قَالَ حشبى و بل 
و لاوما و2 مق جک اھ انا فاوخ كان 


٦ 
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«الْحَمِيدٌ) الْحَمِيدُ مَغْاة مود و هو فعیل فی مَعْنَى مَفْعُولٍ و الْحَمْدُ تقیض الم و يُقَالَ عمذت فلا ادا ضیت فَلَه و نت فى 


النّاس. 


۳ 


«الحفی» الْحَفِيٌ مَعْنَاهُ الام و مت رل و ۶ ب لوک کاک حَفِيٌ عنها (0)أی الک عن السَاعَهِ کاک عام 0 
مجینها و فی كان آله الت و انا به مَضدَر الْحَفِيٌ اللْطِيصُ الْمَحْتَفَى بک بير كك و بلطفك. 


مو ہب رب وہ وفك فی إلى یدک و ملیکک و قال 
ال یزم عي ان 2 یی رل ین قش أَحبٌ ای ین أن نی جل ِن هَوَاِتَ يريد أن بلکنی و يدير | ریا وَ مَالِکا و لا 


° 


نان لعخلوق لت 000 با ال لت و الم ان علی شوم و اما تال لق وك كذ قیغرت ا 
پمک غیرة یسب إِلَى ملکنیه و راون یتبوا إِلَى اه و الاه لاون ف شتی الژبو یہ له و اون الّذِينَ صَبَرُوا تع اأ 
3 علیِهم الصّلَاهُ و السَام. 


«الرَحْمَنٌّ) ال خمن معا الْوَاسِعٌ ۳ مه علی عاد بَعُقُهُمْ با لزق و الا عام عَلَيِهغ و بَُالَ هُوَ اشم مین آشعاء له Ee‏ 
وسرت و رت نم امن كمد َقْدِرُ علی کشف الْبلْوَى ول يَقْدِرُ لحم من 
له علی دک و قد جور قوم أن مال رل رَخعرانْ و أَرَادُوا به العا فى الوَحْمَه 23 خا و امع قو سے العالم و 
الرَحِيمُ هو للمزّمنین حَاصَة. 


ور 


«الرَّحِيُ) الرّحِيمٌ مَعْنَاة أنه رحیم م بِالْمُؤْمِنِينَ يَخْصُهُمْ برخعته 


که 


ته فى عاقته ه آثرهم 
ص: ۱۹ 


الها ۳۶. 
۲- الأعراف: ۰۱۸۷ 


بوك بوسف: 2۰ 


كما قال الله عر و جل و کات الّمُؤْمِنينَ 7ئ للخم راقع ۱ تفن ی الحو على وزد نَدْمَانٍ و ندیم و مَعْنَى 


امه الم و ال جم الیم کتاقال عر و جل اوشولہ و ما ناک إلا وَخمة 4 للْعالَّمينَ () يَعْنى نغعه عَلَیھم و يُقَالَ للَُِآنِ 
ی ا ا مو وأ او عن الو عرو جل موم یی و لب 
الاس حیماً لِکثزہ مرا بُو ۵ الرحعه مه و یال مرا فرب رُم فان إا کان دا مَوْحَمَد و بر و الْموْحمة الوَحْمَةُ و بقل رنه 
مَرْحمة و رَحْمَهُ. 


2 7 سے 
211 ٥ھ‏ 3 


راهم ی هم و قذ قیل إن الله به مایق اش مها كأنّهُمْ ذَهَبوا إلى أنه 
عَلی الله رو بل تا من اللي و کر ارب علی تو کی هَمْزكا و انا | تركوا الْهَمرَ فی مدا لدب لکثره رد دما فى 


77 


ها من ذَرَوْت أو ذَرَيْتٌ معا رید له قد رهم و 


«الذارئ» الذارئ معنا الْحَالِقُ یال درا الله الق 


۱ 


راهم كرا روا َر الہ و ره بر و آشباه لک و ينهم من یزغم 
هم فى اض بت کما قال عر وَ جل وب بلهما رجالا كثيراً و نساء (۳) 


#[تر جمه ]«ريحانة) اسم معشوقه است. «الأرق» شب بیداری و «أرقنی كذا تأریقاہ؛ یعنی دعوت کننده شنواننده از طرف ریحانه 
خواب را از من ربود در حالی که اصحاب من خواب بودند. و ابیات دیگر هجو مردی است که او را به نهایت بخل وصف می 
تو وترم مي رس الى رر و ا سر ۳ ري ريه اسك ۱ 
گونه که منظورش از «ذ فک دست راست است و وقتى از صد هفت تا کم شود نود و سه می شود و علامت سه در عقود؛ 
بستن انگشت کوچک و دو انگشت كنار آن از دست راست است. و علامت نود قرار دادن ناخن ستّابه بر مفصل بند دوم از 


ابهام است و با این شرح» تمام انگشتان دست راستش را به بسته بودن توصیف نمود. 


و «آخری» اشاره به دست چپ است و بستن انگشت مذکور در ایخ سج سر ل ا 


«لها شرع» یعنی روش و عادت. پس بفهم و شک ر گذار باش. 

الباری»: معنی بارئ آن است که خدا باری البرايا يعنى خالق خلائق و آفرید گار آفرید گان است. گفته می شود: «برأهم 
یبرژهم» یعنی يعنى آنها را آفرید و «البریثه» یعنی مخلوق. و بیشتر عرب همزه آن را می‌اندازند و آن فعلیه به معنی 

ص: ۱۹۱ 

مفعوله است از برء و همزه آن از باب تخفيف به ياء قلب شده و بعضی گفته اند كه مأخوذ از «بريت العود» است يعنى چوب 
را تراشيدم و بعضى گمان كردهاند كه مشتق 


از «البرى» باشد و آن خاک است يعنى ايشان را از خاک آفريده و گفته اند كه از برای همین همزه داده نمی شود. 


«الأكرم»: معنى اكرم كريم تر است و كاهى افعل به معنى فعيل می آيد مثل قول خداى عر و جل «وَ هر أَهْوَنٌُ عَلَيهِ؛ يعنى آسان 


است بر او و قول خدا «لا یضلاها إلا الأشفى) (جز شقی كس به آن در نیاید.)و قول خدا رشک ھا الأثنى (با تقوا از آن بر کار 


داشته خواهد شد) که مقصود از اشقی و اتقی» شق و تق است. و شاعر در این معنى گفته: 

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و طول 

همانا آن که بلند گردانیده آسمان را بنا گذاشته از برای ما خانه را که ستونهایش عزیز و دراز است. 

«ظاهر»: معنی ظاهر آن است که خدا به آيات و علاماتش که آنها را آشکار فرموده یعنی شواهد قدرت و آثار حکمت و 
بینات حجتش ظاهر است که همه خلق از يديد آوردن کوچک‌ترین آنها و ایجاد آسانترین آنها - در نظرشان - در مانده اند 
چنان كه خدای عر و جل فرموده: (إنَّ الَذِينَ تَدَعُونَ من دون الله لَنْ يَحْلقُوا ذباباً و لو اجْتَمَعُوا له -. حج ۸ ۷۳- 

[کسانی را كه جز خدا می خوانید هرگز [حتی] مگسی نمی آفرینند» هر چند برای [آفریدن] آن اجتماع کنند) يس هیچ 
خلقی از مخلوقات خدا نیست مگر آنکه از جمیع جهاتش شاهد بر وحدانیت او است. و خدای تبارکک و تعالی از وصف ذاتش 
اعراض فرموده يس او به آیاتش ظاهر و به ذاتش محتجب است. 

معنی دوم آنکه خدا ظاهر است یعنی بر آنچه می‌خواهد غالب و قادر است و از اين معنا است قول خدای عر و جل فا بځوا 
ظاهرین) -. صف / ۱۴ - 


يعنى بر ایشان غالب شدند. 


«الباطن»: معنی اط آن است که خدا از خیالها پنهان شده پس او باطن است بی احاطه به اينکه چیزی دور او را گرفته باشد 


زيرا هیچ محیطی به او احاطه نمی کند زیرا که او بر اندیشه‌ها پیش است يس از او دور شده‌اند و او بر علوم سبقت گرفته 


يس به او احاطه نکرده‌اند و خیالها را در گذشته يس به کنه او نرسیده اند و دیده‌ها از او حيران و خيره شده اند يس او را در 
نيافته اند. يس او باطن هر باطنی است و محتجب هر محتجبی که بالذات باطن و به آیات ظاهر شده است. يس او باطن است 


بدون حجاب و ظاهر است بی نزدیکی و اقتراب. 


و معنی دوم آنکه خدا باطن هر چیزی‌ست یعنی آ گاهی‌ست بینا به آنچه پنهان می کنند و آنچه آشکار می نمایند و به هر جه 
آفریده و «بطانه الرجل» یعنی دوست و صاحب سز انسان از ميان قومی که ایشان را در کار خويش داخل می کند و ایشان با او 


می شود. 


«الحی» معنی حيّ آن است که خحدا فرالی ایت مدير که کارها از او سر می زند و تدبیر آنها می‌فرماید و او زنده است به 


خودی خود که مردن 


ص: ۱۹۲ 


و نیستی بر او روا نباشد و به حیاتی که به آن زنده باشد احتیاج ندارد. 


«الحکیم» معنی حکیم آن است که خدا عالم است. و حکمت در لغت علم است و از این معناست قول خدای عر و جل يُوْتَى 
الحكفة من باه -. بقره / ۲۶۹ - ( 


اه کین رما کک سس لا 


معنى دوم آنکه خدا محکم و استوار کار است و افعالش محکم و متقن و استوار است از فساد و تباهى و «قد حکمته و 
احکمته» دو لغت است [و هر دو به اين معنی است كه آن را استوار و منم از فساد کردم] و «حکمه اللجام؛ [یعنی حلقه آهن 


لجام] به اين نام نامیده شده زیرا که حيوان را از حرکت شدید منع می کند. 


العلیم»: معنی علیم آن است که خدا به خودی خود دانا است و نهانیها را می‌داند و بر اندیشه‌ها که در خاطر گذرد اطلاع دارد 
و هیچ نهانی بر او پنهان نباشد و همسنگ ذره از او دور نشود. چیزها را پیش از حدوث آنها و بعد از آنکه آنها را احداث 
فرموده می‌داند و نهان و آشکار و ظاهر و باطن آنها را دانسته است. و در علم او به چیزها بر خلاف علم خلق دلیل است بر 
اينكه او در همه معانی ايشان بر خلاف ایشان است. و خدا دانا است به خودی خود و دانا کسی است که کار محکم و متقن 
یعنی استوار از او درست باشد پس گفته نمی شود که او چیزها را به علم و دانش می‌داند چنان که قدیمی غير از او با او ثابت 


نمی شود بلکه گفته می شود که او ذاتی است دانا و همچنین در همه صفات ذاتش گفته می شود. 


«الحلیم»: معنی حلیم آن است که خدا بردبار است از کسانی که او را نافرمانی کرده اند و به عقوبت خویش بر ایشان شتاب 


آنها می گرداند و به حفظ وصف نمی‌شود بنا بر معنی علم زیرا که ما به حافظ وصف می‌شویم به حفظ قرآن و علوم بر وجه 
مجاز و مراد از آن این است که ما هر كاه آن را دانستيم از ما نمی رود و فراموش نمی کنیم چنان که هر كاه چیزی را حفظ 


«الحق»: معنيش مُحق است یعنی بر حق و خدا به آن وصف می شود از روی توسع زیرا که آن مصدر است و این چون قول 


ایشان اسا که کر «غیاث المستغیلین». 


معنی دومی که از آن اراده می شود آن است که عبادت خدا حق است و عبادت غير او باطل و قول خدای عر و جل «ذلک بان 
الله هو ال و اذحنا تون وز دونه هو الناظل تیان تو هيد اون امک که رمع انت وشن 


ست.. 


«الحسیب»: معنیش اين است که خدا هر چیزی را احصاء کننده و به آن دانا است و چیزی بر او پنهان نباشد 


ص: ۱۹۳ 


و معنی دوم آنکه خدا محاسب است از برای بند گانش که ايشان را به اعمال ایشان محاسبه می کند و ایشان را بر آنها جزا می- 
دهد و آن فعیل است بر معنی مُفاعل مشل جلیس و مجالس. و معنی سوم آنکه او کافی است «و الله حسبی و حسبک» یعنی 
خدا ما را کفایت می کند و «احسبنی هذا الشی ءا یعنی این جيز مرا بس بود و «احسبته» يعنى به او دادم تا آنکه كفت مرا بس 
او سنا امت فول تدای غارس ا زرا من ویک عطام سناس و ارات دنت اس مر كاز ود اس 


کافی. 


«الحمید»: معنيش محمود است و آن فعیل به معنى مفعول است و حمد نقیض ذم و ضد نکوهش است و گفته می شود که 


حمدت فلانا يعنى فلانى را حمد کردم هر كاه فعلش را پپسندی و آن را در ميان مردم منتشر سازی. 


«الحفى»: حفى معنیش عالم است و از اين معنا است قول خدای عر و جل «یشتلوتکك كأنّك خَفِیٌ عَنّھا؛ يعنى سؤال می کنند ترا 
از قیامت گویا تو به وقت آمدن آن دانائی و معنى دوم آنکه او لطيف است و حفایت مصدر حفی است. و لطيف کسی است 
که به غایت مهربان است به نیکی و تلطف کردن با تو. 


«الرب» رب مالک است و هر که چیزی را مالک شود رب آن است و از این معنا است قول خدای عر و جل كه «ارْجِمْ إلى 


رَبُك) بعنی بر گرد به سوی رب خود یعنی به سوی آقا و مالکت. و گوینده‌ای در روز غزوه حنين گفت: 


لان برتنی رجل من قریش أحب إلى من أن يرئّنى رجل من هوازن و چنین اراده داشت که مرا مالک شود و رب و مالک من 
گردد. و برای هيج مخلوقی رب با الف و لام نمی گویند زیرا که الف و لام دلالت بر عموم دارند و برای مخلوق تنها می گویند 
که رب فلان چیز يس به اضافه شناخته می شود زیرا كه او غير آن را مالک نیست يس نسبت داده می شود به چیزی که آن را 
مالک باشد و ربانیون نسبت داده شده اند بسوی تاله یعنی تعبد و عبادت از برای رب در معنی ربوبیت از برای او و رون 


آنانند که با پیامبران علیهم السلام صبر کردند. 


و گفته می شود که آن نامی است از نامهای خدای تبارک و تعالی که در کتابها ذكر شده و او را در آن همنامی نیست و مرد 
را دل‌رحیم می گویند و دل‌رحمن نمی گویند زیرا که رحمان قدرت بر کشف بلوی و بردن زحمت دارد و رحیم از خلقش بر 


آن قدرت ندارد و گروهی تجویز کرده اند 


که مرد را رحمان بگویند و از آن غایت در رحمت را اراده نموده اند و این خطاء است و رحمان رحمان است به همه عالم و 


سازد 


ص: ۱۹۴ 
چنان که خدای عرٌ و جل فرموده: و كان بالْمَؤْمِنِينَ رجیما؛ -. احزاب / ۴۳ - 


. رحمان و رحيم دو اسمند که مث و دحي ی بت جو ہی پت وی منعم 
انشع تاق که‌های كمال سر لئ یی الله یه و الو سد و ما ناک إِلَ رَححمَة RES‏ سی 
نعمت بر ایشان. و به قرآن هدايت و رحمت و به باران رحمت یعنی نعمت گفته می‌شود. و معنی رحمت رقت و دل‌نرمی 
نیست زیرا که رقت از خدا منفی است و فرد رقیق القلب از مردمان تنها به اين دلیل رحیم نامیده شده که رحمت بسیاری از او 
سر می‌زند. و گفته می شود که جه نزدیک است رحم فلانی هر گاه صاحب مرحمت و نیکی باشد و مرحمت به معنی رحمت 


است و گفته می شود: «رحمته مرحمه و رحمه). 


الذاری» معنیش خالق است گفته می شود: «ذرأً الله الخلق و برأهم» یعنی خدا ايشان را آفريد و بعضی گفته اند که ذريه از 
این ره تین فده انيف گرا قائل مان شد انه که فر تدان علق داق عر وجل اند که ايسان راز سد آفریدہ. و بیشتر 
عرب همزه آن(ذریثه) را می‌اندازند به دلیل تکرار زياد اين لفظ. چنان که همزه بريئه و بریء و امثال آن را ترک کرده اند. و 
بعضی گمان کرده‌اند ذریه مشفق از ذروت يا ذریت است به اين معنا كه خدا ايشان را بسیار کرده و در زمين پراکنده نموده 


0 9ص ٰ9 "90 تام 
| تر جمه | 
ذرو الریاح یکون بالواو و الياء معا 


و 


«لّازق» الژازق مَعْمَاهُ أنه عر و جل یوق عباد َه رهم و جرخ وف بقح لاه روَا مارب و لو أَرَادُوا لمض نز َمَاُوا 7 
بکشر الژاء و ال اررق الم ره وا- عن أن رك وعدم 
(الَقِیبٌ) الؤَفیبٌ مَعْنَا معنا الحافظ و هو فيل بمغتى فاعل وَ رَقِيبٌ ال م حارشهم. 
لوف الرَوف مَعْنَاهُ الرَحِيمُ و الرَقَهُ لر مه 


«الرَائِى) الڑائی ماه الْعَالِمُ و الژبَة العلم و مَعْنَى تان أنه ابص و و مَعْنَى الروْیه النصاز و بَجوز فى مَعْنَى العلم لغ يَرَلَ رَائيا ول 


يجوز ذلك فى مَعْنَى الابصار. 


ص: ۱۹۵ 
- الاحزات: ۴۳ 
۲- الانبیاء : ۱۰۷. 


۳- النساء: ۲ 


ام شام مَغْنَاه للم و هو توس لِأَنّ السَلَامَ مط دَر و الْمُرَادُ به أن الملَامَة تال من قبله و السَلَامُ و السَلَامَهُ ہت 
الوَضَاعَهِ و لاد و لاه وَ مَغْنَى تن 2 وف بت هوالع الق ین اليب و افص و الرَوَالِ 
لاء وَالْمَوْتَ و قول سو لس جو جم و ہوم 2 
سَلَاماً لو الصَاثر ال یهام فا ین کل ما کون فى ال من رض و وضب و مزب و زم و آشباه دک فَھیَ دار الاه بر 
ات و اب ول مک بن أضحاب ینت نک بآ نیک عتمم ما و الها 


کی الله الشرات و ا ا و مثه ا ع ول و إذا غا الجاهلون قالوا اما كلاق ادا و هوا و بقل شعن 
الصَّوَابُ من القَول سلاما أنه یلم من لیب و الإنْم, 


5 


٥ 


۶ صتتی یئ كاه | مق لق و لین اق ِي فى اله دل عَلَى دک قول عو و جل حکابة عَنْ | وه وت علی نا و 


آله لیو اشم و ما أت يزين | ۹۳۴ھ 8 ە" يد الله و یاه اله مين صق لما َع 


ا 


سن 


بان من ناته و عَججاب 


عمو 
تھے 


و ال ا ا وم ما داه 


کر 


طاقة و شم اعد نزي له من علی الله 


و ال عليه السلام الْمُؤْمِنُ مَنْ آمَنَ جَارَه بَوَائِقة. 


3 


عليه السلام الْمَؤْمِنٌ الى یتمه لمسلمون علی أَموَالِهع و دمانهم 
17 عليه لعااى 
ص: ۱۹۶ 


- الأنعام: ۱۲۷. 

- الواقعه: ۹۱. 

۳ الفرقان: ۶۳. 

۴- بوسف: ۱۷. 

۵- و فی نسخه: على آموالهم و انفسهم. 
- المائده: ۴۸. 


شاهدا عَليه و مه مغل ان أله اشم مني من امین امن اشم من شام الله رو جل كما نی میرن الْيطر و اليطارِ و كا 
الأضل قنه َو یب مره تما كما کیٹ رة آرقث و آنهات فقیل عرقث و قیهات و مین اشم من اَشرعاء الله رو جل و 
تن طول ات راد با آمین فأخرجه مخرج قولهم أرَئْدُ علی لی یا رَد و یال الین من اشرماء الله عر و جل فی التب 
المابقه. 


۳ 
2 


کے 7 2 


له العريز ر مَعْنَاهُ أنه لا يُعْجِرةُ شی ء وَ لا یمن علیه شى 2 ارا هو تهر شیاه عالت ءَ يڙ غلوب و قیال فى مکل مَنْ عَرٌ 
ؤ أى ن لب ملب و هر و بل جکایة عن الْحَصَْينٍ و ونی فی الخطاب (1 أ على فى مُجاوبَهِاَامٍ و نی ان أنه 


2 
عو 


امک و بان پاک العریژ كت تال وه بُوسَفَ وشت على تیا و آله و علیہ الما یا نها اریز 8۱ز اراد به يا یا 
الملک. 


۳ 


2 


«الْجَيَان الجیاز مَعْنَاهُ الَْاهِءٍ الذی لا بال و له و له اجر و الروت أ اعظع و الْعظَمَهُ و یال له لیا تا ل عَِارَة و ال أن 
م جیوه علی ما لس کذا و کذا 


و قال الصَادق عليه السلام لا > جیر و لا تفویض بل أ 1 

عَنَى بِذَلِکك أنَّ الله بازک و تعالی لم بیز ادلی ای و لم يفَوَض | 1 هم آفر الدّين حى یَقولوا بآرَائِهمْ و مقایییتهم 
3 ر و جل قذ عد و وت و شرع و وض و سن و آخمل لهم الذي ا تفویض مع الحديد و الويف و الع و اض و 
الشُنّه و إكمال الذین. لمتكي المتكيد ماود ین الکبر: یا و و اشم لک العظم. ده اليد مَعْنَاءٌ امك و تال 
مک الوم و عظیمهم سيد و قذ سَادهُمْ یودهم و قیل لیس بن عاصم بم شذت تک قَالَ بل ای و کف ای 


ص: ۱۹۷ 


( ص: ۲۲ 

۲- بوسف: ۰۷۸ 

۳- سیجی ء فی باب الجبر و التفویض من المجلد الثالث أن معنی الروایه نفی الجبر و التفویض فى الافعال و إثبات الواسطه لا 
نفی الجبر فى الافعال و التفویض فى الاحکام. ط 


و نضر المؤلى 


2 
٦ 


کے وا جح کا 


و قد أَخْرَجْبٌ هَذَا الحدیث مدا فى کتاب مَعانی الال حبار فعلی مَعْنَى هَذَا الحدیت السَیّد هُوَ الک الْوَاجِبٌ الطاعه. 


شوخ شوخ ہو حرف [اشمٌ مین علی وغول و لیس فی كلام الب فَکُول ل ال مد وخ قوس و مَعَْاهُمَا واد و سربکان الله 


تتزیها لَه ن کل ترا لا فی ان وف به و طب له فى مؤضع فع علی مغتى تنبیحا يبد تخت یحو جوز أن 


کون نضا عن الف ف وامعاة تق لله و مه كوا لله. 
| ترجمه |«ذرو الریاح؛ هم با واو و هم با باء می آيد. 


(الزازق): معنیش اين است كه خدای عر وجل بند گانش را روزی می‌دهد خواه ٹیک و کار ايشان باشد و خواه ٹابکار ايشان 
رزقا(روزی دادنی). و این رزق بفتح راء روایت عرب است و اگر مصدر را اراده کرده بودند رزق به کسر راء می گفتند. گفته 


می شود: «ارتزق الجند رزقه واحده» یعنی لشکرء روزی را یک مرتبه گرفتند. 
«الرقیب»: معنیش حافظ است و آن فعیل به معنی فاعل است و رقیب قوم پاسبان ایشان است. 
«الرژوف»: معنيش رحيم ای نزَ انت رحمت است. 


دالڑائی): معنيش عالم و ریت علم است اگر رؤيت بصرى و دیدن به چشم نباشد. و معنى دوم آن يعنى بینندہ و رؤيت يعنى 
ديدن. در معنى عالم روا باشد كه بگوئی كه خدا هميشه رائى بوده ولى در معنى ديدن جائز نيست. 


ص: ۱۹۵ 

«السلام): معنیش مُسلم و سلامتی دهنده است و آن توسع است زیرا که سلام مصدر است و مراد از آن اين است که سلامتى از 
جانب او يافته می شود و ملام و سلامت مثل رضاع و رضاعت و لذاذ و لذاذت است. و معنى دومی که خدا به این صفت 
وصف می شود به دليل سلامتيش از آنچه به خلق ملحق می شود مثل عیب و نقص و زوال و انتقال و فناء و م رگ است. و در 


قول خدای عر و جل ١لَهُمْ‏ دار السّلام عِنْدَ رَبهِمْ) -. انعام / ۱۲۷ - 


سلام همان خدای عرٌ وجل و خانه اش بهشت است و ممکن است که خدا بهشت را سلام نامیده باشد زيرا کسی که داخل 


است از آفات و عاهات که هیچ ناخوشی و آفتی در آن نیست 


و قول خدای عرٌ و جل «قْسَلامٌ لک مِنْ آضحاب الیمین» -. واقعه / ٩۱‏ - 


عنی سلامتی از برای تو است از ايشان یعنی تو را از جانب ایشان به سلامتی رج و صواب دز 
می‌باشد و از ای بن است قول خدای عر و جل «و إذا خاطبِهُم الْجاجِلونَ قالوا لام -. فرقان ۶۳ - يعنى راستی و صواب. و 
گفته می شود گفتار صواب. سلام نامیده شده زیرا که از عيب و گناہ سالم است. 


«المؤمن» مومن معنیش مُصدٌق است و ایمان در لغت تصدیق است و قول خدای عر وجل حکایت از برادران يوسف عليه 
السلام دو ما انت مین لَنا و لَوْ كنا صادقین؛ بر اين معنا دلالت می کند و بنده مؤمن تصدیق کنندہ است به توحید خدا و به 
آیات و علاماتش و خعدا مومن و مصلّق است آنچه را که وخده داده و نحقق دهنده آن است. و معنی دوم آنکه خدا تسقق 
داده وحدانیت خود را در نزد آفرید گانش به جهت آن علامات و آیات و بینات و گواهان و عجائب تدبیر و لطائف تقدیرش 
که آشکار فرموده. و معنی سوم آنکه خدا ایشان را از ظلم و جوار ایمن ساخته که امام صادق عليه السلام فرمود: خدای عز و 
جل مؤمن نامیده شده زیرا او کسی را که اطاعتش کند از عذاب خویش ایمنی دهد و بنده خدا مؤمن نامیده شده زیرا که او بر 
خدا ایمن باشد و خدا امان او را اجازه می کند. و فرمود: ممن کسی است که همسایه اش را از بدیهای خود ايمن سازد و نيز 


فرمود: : مؤمن کسی است که مسلمانان او را بر مالها و جانهای خود ایمن دارند. 
الس فن شاهد انشع مثل قول خدای ع و جل «و مسا كله -, مائده ۴۸ - بعنی 
ص: ۱۹۶ 


شاهد بر آن است. و معنی دوم آنکه مهیمن نامی است مبنق از امین و امین نامی است از نامهای خدای عرٌ و جل بعد از آن 
مهیمن از آن بنا شده چنان كه مبطر از بيطر و بیطار بناء شده و اصل آن مؤيمن بوده و همزه به هاء قلب شده چنان که همزه 
«أرقت» و «أيهات» به هاء قلب شده و «هرقت» و «هیهات» گفته شده. و امین نامی است از نامهای دای عرٌ و جل و کسی که 
الف را طول داده و آمين گفته يا أمين را اراده کرده مثل قول ایشان که گویند « زبذ» به معنای «يا زید» و گفته می شود که 


مهیمن از نامهای خدای عر و جل است در کتابهای آسمانی. 


«العزیز»: معنيش آن است که چیزی او را عاجز نمی کند و چیزی را که او خواسته باشد از او امتناع ندارد يس او قاهر بر جيزها 
۱ ار رو تہ 
در حكايت از دو خصم كه با هم گفتگو داشتند: بو عَزَّنِى فى الخطاب؛ د aS‏ رت .و معنی 
دوم آنكه عزیز» پادشاه است و يادشاه را عزيز می گویند چنان كه برادران يوسف به يوسف عليه السلام كة گفتند: ديا یه لیر 
که مرادشان ای پادشاه بود. 


«الجزار: معنيش قاهری است که به او نتوان رسید و او را تجتر و جبروت یعنی تعظیم و عظمت است و درخت خرمائی که به 
جهت بلندیش به آن نتوان رسید جباره می گویند و جبر آن است که انسانی را از روی غلبه بر آنچه آن را ناخوش دارد وادار 
می گوئی که او را بر فلان کار جبر کردم یعۂ يعنى آن را نمی خواست. و امام صادق عليه السلام فرمود: الا جبر و لا تفویض 
بل آمر بین الامرین» یعنی خدای تبا رک و تعالی بند گانش را بر گناهان جبر نکرده و کار دين را به ایشان تفویض نفرموده که 


به ایشان وا گذاشته باشد تا آنکه در آن به رأی و قیاسهای خود سخن گویند زیرا که حدای عر و جل حد و وظیفه قرار داده و 


شریعت و فرض و سنتی گذاشته و دین را از برای ایشان کامل گردانیدہ پس با وجود تحدید و توظیف و شرع و فرض و سنت 


و کامل ساختن دين تفویضی نیست. 
(المتکبر): مأخوذ از كبرياء است و آن اسم است از برای تکبر و تعظيم. 


«السیید»: معنيش يادشاه است و پادشاه قوم و بز رگ ايشان را سید می گویند و می گویند: «قد سادهم یسودھم؛ یعنی بزركك 


ایشان شد و به قيس د بن عاص گفتند که به چه چیز سید قوم خود شدی؟ گفت: بە بخشیدن عطاء و بازداشتن آزار 
ص: ۱۹۷ 


و يارى دادن مولی. و پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: على سيد عرب است يس عايشه گفت: يا رسول الله آيا تو سيد عرب 
نیستی؟ فرمود: من سید فرزندان آدمم و على سید فرب عايشه گفت: با رسول الله سید چیست؟ فرمود: سی که اطاعتش 
واجب باشد چنان که اطاعت من واجب شده. و من اين حديث را بطور مسند در کتاب معانی الأخبار اخراج کرده ام يس بنا بر 


معنی اين حديث سيد همان پادشاهی است که فرمان برداریش واجب است. 


ا2 کت ہو ہے سو ہیں پر اليو ری سس ہپ وٹ ت تيز 
الله فة كردق ر ان دوو داقع از ھر سس گر آنا وصق قوف تب سهان الله جت انم ۵ است که در 
موضع فعل است به معنى «تسبيحا لل؛ يعنى «سبحت تسبيحا للّه» و جائز است كه منصوب باشد بر ظرف و معنیش اینست که 


الع له و طسو الہ یعنی خدا را تسبیح مكنم خدا را تسبیح کنید. 


«الشهید»: یعنی شاهد و حاضر به هر مکانی است که صانع و مدبر است بنا بر آنکه مکان مکان صنع و تدبیر او است نه بر این 


وجه که مکان مکان از برای خود او است زیرا كه خدای عر و جل بود و هیچ مکانی نبود. 
* | تر جمه | 


الواو فى قوله و ستحوا لله للحال و هو بیان لحاصل معنى الظرفيه أى أسبح الله عند تسبيح كل مسح لله. 


2 ام ا 


«الشّهِيده هید تَا الشّامِدٌ کل مَکانِ ها صانعا و بر علی أَنَّ الما مَكانٌ لِصُنْعِهِ و تذپیره لا علی أَنَّ اله 
وغل کات و لا مَکان. 


a‏ بها 
۱ 
٦‏ 
جن 
برع 
C's‏ 
N‏ 
1١‏ 
سو 
ی 


الصَادق» الصَادق مَعْنَاهُ أنه صادق فى وغده وَ لا یتخس (0 )واب مَنْ يى بعهّده. 


أىْ 


7 7 ۔ پر o‏ ی 
اح مَعْنَاهُ أنه کل 0 


Ka‏ ہا ہے یہ ور 


0 ہے یم ول دق جج رو مه افغاله و 
جوّار- و راء و وڙ و طلمه و آرض و سعاء و شب و ڪج و عير دک من 


عاو 


صَُوفِ الْخلق و کل دل E‏ روعي 1ه يل على وبخة رقي اول علی اراد و علی أله باب له و 


نها ریک لَه وال بغ الْحکماء فى هَذَا المع و ُو يَصِفُ الرجس 
عَيُونُ فی جفُون فی فون یت اد صََعْتَهَا الْمليك. 

بتار کے طَاِعاتث٭٭٭ كان حِدَاقَهًا دهت کت 

1 عضن مهد مخبزاث٭٭٭أت له لیس له شریک. 


ص: ۱۹۸ 


-١‏ أى لا ينقص و لا يظلم. 


2 و 2 ور 


«الطاهز» الطاهه مَعْنَاهُ أنه مره عن ال ضباء وَ اناد و الَأصدَادِ و امال و الْحَدُودٍ و الوا و یال و مَعانى لح ین اض و 
الطول و الد قطار و ال و الله و الَف و الط و لول و روج و لاه و لماي و رکه و الطغم وی اھ و 


2 


وه و لین و رازه و رود ال رکه و الشکون و الاج مجیتراع و رای اکن فی مکان دُونَ مك ان لان جمیع دک 
مود عطق و اچ میت بن جع الجهات کیل على ُخدث أخدئة و ضاي ئعة اور قوق اور عن اه[ شب 
قَیتاً ئها نها لث من جمیع جهاتها علی صانع صَنَعَھَا و خیب أَعدَتھا و ر أو جبث علی جمیع ما غاب لها من باه و امالا 
ان کون کالہ علی صانع صا لی له عن لک و بير 


١الْعَدْلَ»‏ العَذل مَعْنَاهُ اكم باعل و الْحَقَّ و ی به تََسّعاً أنه مَضدَر و الْمَرَادُ به العاوِل و الْعَدْلَ مِنَ الّاس الْمَوْضِيٌ فَوله و فقله 
و حکمه. 

لعف العفو اشم مشتق من الو علی وژن مرول و لو المح ؛ تقال عَقَا ای 2 إذا اجى و دعب و دَرَسَ و عَفوتهُ آنا إذَا 
مخوته یه و مه نول 2ڑ وجل غنا الله کت تما ما الله عنک اذْنک له 

وه لور اشم مشق + ف الْمعْفره و هو الاف الْعَمًا و طر له فى الله اه 07 تقول غَقدث الہ ء ء إذا عَطَيةُ و یال 


از یل عذا اَی | ستو و عفر الْكَرٌّ و الضوف نا علا دق الوب ينها ورب تفر 4 سر الوب و بقل یه الرس 
عقر لأا سر الَأ و الْعَفُورٌ السار لعبده بر خمته. 


۷| ترجمه آواو در لو ستحوا للّه) براى حال است و آن بيانى برای حاصل معنای ظرفیت است. 
يعنى خدا را هنكام تسبيحى هر تسبیح کننده ای برای او؛ تسبیح می کنم. 


«الصادق»: معنيش آن است که خدا صادقی است که در وعده اش غدر و بی‌وفائی نمی کند و واب کسی را که به عهد و 


پیمانش وفاء می کند کم نخواهد کرد. 


«الصانع»: یعنی خدا صانع هر مصنوع یعنی خالق هر مخلوق و يديد آورنده همه بدائم و تازه‌ها است و هر یک از اينها دلالت بر 
اين دارد كه خدا به چیزی از خلقش نمی ماند زیرا که ما در آنچه مشاهده کرده ایم کاری را نيافتيم که به فاعل و کننده اش 
شباهت داشته باشد زیرا که ایشان اجسام اند و کارهای ايشان اجسام نیست و خدا از آن برتر است که به کارهای خود شباهت 
داشته باشد و کارهای او گوشت است و استخوان و مو و خون و پی و رگها و اعضاء و جوارح و اجزاء و روشنی و تاریکی و 
زمين و آسمان و سنگ و درخت و غیر اينها از اصناف خلق و همه اينها کار و کارگری آن جناب عر و جل است و همه اینها 
دلیل اند بر وحدانیت او و شاهداند بر انفرادش و بر آنکه او به خلادف خلق خویش است و بر اينكه او را شریکی نیست. و 


بعضی از حکماء در این معنی شعری گفته و او تر گس را وصف می گند که: 
عیون فی جفون فی فنون بدت فاجاد صنعتها المليكك 


بابصار التغنج طامحات كأن حداقها ذهب سبيكك 


على غصن الزمرد مخبرات بأن الله لیس له شريكك 


يعنى چشمهایی در پلکھا که در شاخه‌ها ظاهر شده اند و پادشاه عالم ساخت آنها را نيكو كرده که به دیده‌های كرشمه آميز به 
بالا نگاه می کنند گویا که سیاهیهای چشمهای آنها زریست گداخته بر شاخ زمرد و خبر دهنده‌اند به اينكه برای خدا شریکی 


ست. 


ص: ۱۹۸ 


«الطاهر» یعنی خدا منزه است از همتایان و شریکها و اضداد و امثال و حدود و زوال و انتقال و از ویژگیهای خلق همچون 
عرض و طول و قطر» سنگینی و سبکی» کلفتی و نا زکی» دخول و خروج» چسبیدن و جدا شدن, بو و مزه و رنگ و لمس؛ 
زبری و نرمى» گرمی و سردی» حرکت و سکون: اجتماع و افتراق جا گرفتن در جایی نه جای دیگر؛ از همه اینها منزه است 
زيرا كه همه اینها محدث و مخلوق و عاجز و ضعیف از همه جهات هستند و دلیل بر موجد و محدئی است که آن را احداث 
کرده و صانعی که آن را ساخته و قادری قوی که پاک است از معنیهای آنها و به چیزی از آنها نمی‌ماند زیرا که آنها از همه 
جهاتی که دارند دلالت می کنند بر صانعی که آنها را ساخته و محدئی که آنها را احداث کرده و بر همه آنچه از آنها پنهان 
وا ای وان ای ات كر د گھ رس و سای كه انها ماس کلاس اتا انا دن رق 


«العدل»: معنيش حکم به عدل و حق است و خدا به اين نام نامیدہ شده از روى توسع و مجاز زیرا که عدل مصدر است و مراد 


از آن اسم فاعل است یعنی عادل و عدل از مردمان کسی است که گفتار و کردار و حکمش پسندیده است. 


اتی( اس مت از عقيو ون ون ر2 سایق سيفو وداک تس دزن ادا جو تاه ایک گھاس ود رهما 
الشی ء» هر كاه آن چیز ناپیدا شود و برود و کهنه گردد و گفته می شود: «عفوته آنا؛ هر كاه آن را محو و ناپیدا كنم 


٦‏ بے 


یعنی خدا [اثر] اذن دادنت به ايشان را از تو محو كرد. 


«الغفور): نامی است مشتق از مغفرت و خدا غافر و عفان است و اصل آن در لغت پوشیدن کسی گوئی: «غفرت الشی یھ 
كاه آن را بپوشانی و گفته می شود «هذا آغفر من هذا» یعنی این پوشنده تر از این است. و «غفر الخز و الصوف» آن چیزیست 
که در روی لباس از يشم و خز بر آمده باشده چون يرز که آن را می‌نامند زيرا كه لباس را پوشیده و کلاه‌خود را مغفر گویند 


زیرا كه سر را می‌پوشد. و غفور آن است که بنده اش را به رحمت خود می‌پوشاند. 


| تر جمه | 


الغفر بالتحريكك الزثبر بکسر الزاء فالهمزه السا کنه فالباء الموحده المکسوره و هو ما يعلو الثوب الجدید مثل ما یعلو الخز. 


8 


لح ال مَعْنَاه ال بنَفْسِهِ عَنْ غَیرہ و عن الاشتعانه بالات و لوا و غترها و شیاه كلها سوی الله عر و جل ماب 


ف 


فى الضغف و الحاجه فلا يَقَومُ بَعْضهًا إلا بتَغض و لا يَسْتَعْنى بَعْضهًا عَنْ تغض. 


1 
: 
ہک 
0 


الغا اتھاک مشاه العف سم ند رها 
ص: ۱۹۹ 


۱- التوبه: ۴۳. 


الا الْقَاطژ ماه الخال فطر الق أئ هم و ادأ صنعه الأَْيَاءِ و ابتَدَعَهَا فَهُوَ فَطِرمَا ی حَالِقُهَا و میدغها. 


7 مہ 


9 ے قو او سد د ا ور ۶ 
نه مو جود وخده لا موجود معه. 


«الفرد» الْمَوْدُ مَعْنَاه اف بالوبُوييه و الََثر دُونَ ای و نی 7 ان 


ال ال ماه أله ال اکم و مق عر و جرل و نت عر الْفاتِحِينَ (١)وَ‏ قله عَرٌ و جل و هو الماح الم (5)لْمَالِقُ؛ 
لال اشم مت من ای و مها 4 فی 2980۳0 سمغث هَذًَا من فلق فيه و قَلَفْتٌ الق لت و حَلَقَ الله ارک و 
قال كل شن ن ع فانفلق عَنْ جم جبیع ما مق ی لام ات عن العیوان و فلق الب و وی الا غن لات و فلق اض 
ال عن کل ما أخرج ينها هو کقویه عر و جل و اض ذاتِ الطنح (اصَدَعَهَافَاْصدعَتْ و تماق عن الإطباح 
وخلق السام ارا ےو ی یىی 
«الْقَدِيمُ) الْقَدِيمُ مَعْناهُ امد للشیاء كلها و کل مد 1 لی ۽ بی قَدِيماً ادا بول فى الْوَصْفٍ و لكنّهُ شبحانة یم تسه بل 
ول و لا نهایه و مات نی لها اول وت م فى ڈیا فهی قَدِيمَةُ من وجو و مُحدَثَة ین وجو وق قیل 
لیم مَعناهُ أنه مود لم برل و إذا قیل ليره اه قدیم کان عَلَى المجاز لِأنَّ عَره مخت لیم دی 


«الملک» الملک هُوَ مالک الملک قَذ ملک کل شى ء و 


را ی مه مر هی وت 2 8 بش روم : وس 
رَحَمَوتِ تقول العرّب رَهبّوت خير من رَحَمُوتٍ | رهب خير من آن تڪ 


۳7 


«الْقدُوسٌ» الْقُمُوسٌ مَشسَاۂ الطاهز و اتشدیس اطهید و الَدْرِيهُ و قول عر و ےل حك ايه عن الْمذائكه و تحن نس بح بحفردک و 
دس لک (۴)أَی تنشبک إلى 


ص: ۲۰۰ 


- الأعراف: .۸٩‏ 
۲- سباء :۲۶ 
۳- الطارق: ۱۲. 


۴- البقره: ۳۰ 


الاه و شک وخ بتحفدك و لد لک بمفئی وَاجد و حَظِيرة لس وضع دس م مِنَ الاس انی کون فى ال 


٣‏ 8 و شاه و دک و قَذ قیل اد ادوس مِنْ آشمَاء ء اله عر ول فى الکّب. 


اوی لوق مَغناة تغژزوف و هو اوق بلا انا و لا اشيَاته «الْقَرِيبُ) ریب مَغتاه المجیب و بويد لک قوله عر و جل فانی 
قَرِيبٌ أب َغوۃ الع ! إذا دَعانٍ (٢)و‏ مَعْنّى ہت بوتاوس الْقُلُوبٍ لا حجاب بيه و یه و لا مسافه و یب دا المي 


وله عر و رل و لد حلا اسان و نم ما توَسْوسٌ به تشه و" نحن آفوب یه ِن حبل الوربد افو قريب من عير مداه 
ان ین خلقه بعر طريتي و لا مس ام بل هُوَ عَلی ماه له فی الُخالطه و المخالفه له فی اماب و كذلكه افثرث الی 
لیس يدن چههالطزتي و المت ايضٍ ا۴ انا ر ین هه ال و حشن ایام اله تیا زک و تعای ریب کان َوه ِن عبر 


و - ماه مه 


قل له يس باقتطاع المسایب یو و کا باجیاز له غو کیت و قذ كات قبل ال و العو و قبل أن بیوصت بل ول 


الوم الوم و الام معا َيعُولٌ و فیعال من مت بالشی ء دا وليه بنك و تویت حفظه و اضرلاعه و تشدیره قَولهُم ما فيها 


ایض وہر ٦ ٣‏ الي ً۶8" مه وله َر و جل و 
ایی اھر 


۲۰١ ص:‎ 


۱- جمع الوصب. و هو المرض و الوجع الدائم و نحول الجسم. و قد بطلق على التعب و الفتور فى البدن. 
٢‏ البقرہ: ۱۸۶. 

۳-ق: ۱۶۔ 

۴- المساوف جمع المسافه. 

- الزمر: ۶۷. 

- الأنعام: ۷۳ 

۷- الانفطار: ۱۹۔ 

۸- الحمد: ۴. 


میب قبضه الله اه و له وله عر و جل تم علا الم عليه یی فم سی یہ لدي پابزاجم و 
الله که و تعرالی ابش ها و متا و ین هیال عر و جرل و ال 2 قيض و یبط و الیه تُوْجَعُونَ (۲)فَهُو باسط علی عباده 
تل رش ماب ینعی و وی ایض كب البراجم ادا و کو عن الو تال نو من ؿ و لو كان الْقَعِض و الط 
ا الله رو جل يِن قبل یراجم ما جاژ أذ کر فى وَفْت وع قابضاً واا لا ا كيك و الله ال که فی 
0 ماق ب اا و الژق و ل ما 


**| ترجمه |«الغفر» یعنی زثبر و آن چیزی است که روی لباس جديد برآید(پرز) مثل چیزی که بر خز برآید. 


«الغنی»: بعنی خدا به خودی خود از غير خود و از استعانت به آلالت و ادوات و غير اینها بی نیازی دارد و همه چیزها غير از 
خدای عرٌ و جل در ضعف و حاجت به یکدیگر شباهت دارند و بعضی از آنها بر پا نمی شود مگر به بعضی دیگر و بعضی از 


«الغياث»): يعنى مغيث و فريادرس. و خدا به اين نام ناميده شده ازروى توسع زیرا که آن مصدر است. 
ص: ۱۹۹ 


«الفاطر»: معنيش خالق است. گفته می شود: «فطر الخلق» یعنی ايشان را آفریده و ساختن چیزها را آغاز فرمود و آنها را از نو 


يديد آورد يس او فاطر آنها یعنی خالق و مبدع آنها است. 


«الفرد»: یعنی خدا متفرد به ربوبیت و در امر و نه در خلق است و معنی دوم آنکه او موجودی‌ست تنها که هیچ موجودی با او 


نست. 


«الفتّاح»: یعنی خدا حاکم است و از اد ین معناست قول خدای عر EE ms‏ 
و «و هو الْمََّاحُ الْعَلِيمٌ» -. سبأ / ۲۶ - 


«الفالق»: نامی است مشتق از فلق و معن اصلیش شکافتن و شکاف است گفته می شود: «سمعت هذا من فلق فیه» یعنی این را از 
شکاف دهانش شنیدم و «فلقت الفستقه فانفلقت» یعنی پسته را شکافتم يس آن شکافت. و خداوند هر چیزی را آفرید» «فانفلق 
عن جمیع ما خلق؛ ب یعنی از همه آنچه آفرید شکافته شد. زهدانها را شکافت يس آنها از(توسط) حیوان شکافته شدند و دانه و 
استخوان خرما را شکافت يس آنها توسط گیاه شکافته شدند و زمین را شکافت يس آن توسط هر جه از آن بیرون آمد 


شکافته شد و اين چون قول خدای عر و جل است که: ١و‏ الّرْض ذات الصَّدْع) -. طارق / ۱۲ - (سو گند 


به زمين شکافدار) خدا آن را شکافت يس آن شکافته شد و تاریکی را شکافت پس آن از عمود صبح شکافته شد و آسمان را 
شکافت يس آن از باران شکافته شد و دریا را از برای موسی عليه السلام شکافت: اَانْقَلقَ فكانَ كل فرق كالطؤد الْعَظيم) -. 
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ڑتا از هم شکافت» و هر پاره ای همچون کوهی سترگ بود.] 


القدیم: یعنی خدا بر همه چیزها متقدم است و هر صاحب تقدمی که چیزی را پیشی گرفته قدیم نامیده می شود هر كاه در 
وصف آن مبالغه شود و لیکن خدای سبحانه قدیم است به خودی خود بدون اول و پایانی و باقی چیزها اول و پایانی دارند و 
در آغاز آنها این نام از برای آنها نبوده و آنها از راهی قدیم و از راهی محدثند که خدا آنها را احداث فرموده و بعضی گفته 
اند: معنیش آن است که خدا موجودی‌ست که هميشه بوده و هر گاہ غير خدای عر و جل را گویند که قدیم است بر وجه 


مجاز باشد زیرا که غير او محدث است و قدیم نیست. 


0 0 و 
است و تاء در آن زياد شده چنان که در رهبوت و رحموت زیاده شده و عرب می گوید: : «رهبوت خير من رحموت) د تخت ا گر 


ترسیده شوی بهتر است از آنکه رحم کرده شوی. 


«القدّوس): , بعنی طاهر و پاکک. وص سی رظ وس ره اس وقول ای ع سا پوس کات راز فز هت گان :1 و نحن 
مب بحم دك و دس لکك» 


یعنی تو را به پا کی نسبت مىدهيم. 
ص: ۲۰۰ 


و «نسیح» و «نسبح بحمدکک» و «نقذس لک» به یک معنا هستند. و حظیره القدس موضع طهارت از آلود گی و مریضیها و 
دردهای دنیاست. و گفته شده قدوس از اسماء خداوند در کب آسمانی است. 


القوق»: معنیش معروف است و خدا قوت دارد بدون رنج کشیدن و بدون استعانت از دیگران. 


2 


«القریب» معنيش مجيب است و قول خدای عر و جل «فَإنى قَرِيتٌ 


ب اجيب 


عْوَةَ الداع إذا دَعانِ؛ -. بقره / ۱۸۶ - من 


نزديكم, و دعای دعاکنندہ را- به هنگامی که مرا بخواند- اجابت می کنم) اين را تأیید می کند. و معنى دوم آنكه خدا به 
ووا د است گور مانه آو و اها جات و ورد ت و لماک و دوری و ولخدا عر وجل :زو د 


خلا الانسان و تَعْلَمُ ما وشو س به نَفْسَهُ و نَحْنٌ فرب إِلَيِهِ من حبل الُوریدِہ -. ق / ۱۶ - إو 


ما انسان را آفریدہ ایم و می دانیم كه نفس او جه وسوسه ای به او می کند» و ما از شاه رگ [او] به او نزدیکتریم) این معنی را 
097 


يس خداوند نزديكك است بدون مماس شدن و جدا است از خلقش بدون راہ و مسافت بلکه او با وجود مفارقت از ایشان در 
عين مخالطت است و با وجود مخالفت با ایشان در عين مشابهت است. و همچنین تقرب به خدا از جهت راہ و مسافت نیست 
بلکه از راه طاعت و حسن عبادت است يس خدای تبا رک و تعالی قریبی است نزديكك که نزدیکیش از جایی به جائی رفتن 


نيست زيرا که او چنان نيست که به قطع كردن مسافتها نزدیک شود و نه به كذشتن هوا بلند گردد و برآید و چگونه جنين 


باشد و حال آنکه پیش از بلندی و پستی بوده و پیش از آنکه به بالا و يايين بودن وصف شود. 


(القیوم؛: قیوم و قرام این دو لفظ فیعول و فیعال اند از «قمت بالشی ءا هر كاه بخودی خود متوجه آن شوی و متوجه حفظ و 
اصلاح آن باشی و نظیر آن قول ايشان است که اما فیها من دیور و لا دیّار؛ یعنی در آن هیچ گردنده نیست که بگردد. 


اين مزرعه در قبض من است و از این معنا است قول خدای عر و جل: «و الْأَرْض جَمِيعاً قَبْضْتْه يَوْمَ الْقِيامَه» -. زمر / ۶۷ - [روز 


قيامت زمين یکسره در قبضه [قدرت] اوست) و این چون قول خداى عر و جل است که فرمود: «و لَه الماک يَوْمَ بخ فی 
الور -. انعام / ۷۳- [و روزی که در صور دمیده شود فرمانروایی از آن اوست) و قول خدا «و ار يَوْمَئِذٍ ِل - . انفطار / 


۹ - او در آن روز فرمان از آن خداست.) و قول خدای عر و جل «مالک يَوْم الذین» ( مالک [و پادشاه] روز جزا [است]). 
و از معانی دیگر قبضء نابود ساختن چیزی است و از این معناست قول ایشان 
ص: ۲۰١‏ 


در باب مرده که «قبضه الله + یعنی خدا او را گرفته به سوی خود برد و نيز قول خدای عر و جل انم جملا الشَّمْس عَليه دا 
م قبضناه انا قتیضاً بسیرآه - . فرقان / ۴۶-۴۵ - (آن 


كاه خورشید را بر آن دلیل كردانيديم. سپس آن [سایه] را اندک اندک به سوی خود بازمی گیریم.) پس آفتاب با انگشتان 


گرفته نمی شود و خدا كيرنده و رهاكننده آن است. و این قول خدای عر و جل ١و‏ الله بَض و يَنِصْط) -. بقره / ۲۴۵ - 


را که می‌خواهد از صله و نعمتهایش می گیرد. 


و معنای دیگر قبض, قبض با انگشتان است و آن از دای تعالی ذکره نفی می‌شود و اگر قبض و بسطی که خدای عد وجل 
ذکر کرده با انگشتان می بود روا نبود که در یک زمان قابض و باسط هر دو باشد زیرا محال است و خدای تعالی ذکره در هر 


ساعت و زمانی جانها را می كيرد و روزی را می گستراند و آنچه خواهد می کند. 
* | تر جمه | 


البراجم مفاصل الأصابع التى بين الأشاجع (٣)و‏ الرواجب (۴)و هی رءوس السلاميات (۵)من ظهر الكف إذا قبض القابض کنه 


ارتفعت. 


١الْباسِط؛‏ الباسط معا امعم الْمُفْضِلٌ فد بعط علی عبادہ فضْلَهُ و اِخسانه و سبع علیهم نعمه. 


دی یدیا من اضر ری ےی ہووت تاو 
سے سن 11 عدوا 1 11 (۶)و وخه 
رام بذلک عَلَى لا کت 


2 
را سفن 
0 هم هو ۹1 عر 


٦ے‏ موی ؤل الم اس ین ایب 
ص: ۲۰۲ 


.۴۵ الفرقان‎ -١ 

۲- البقره: ۲۴۵. 

۳- الاشاجع: اصول الأصابع التی تتصل بعصب ظاهر الکف. أو هى عروق ظاهر الکف. مفردها الاشجع بفتح الهمزه و کسرها. 
۴- الرواجب: مفاصل آصول الاصابع» واحدتها الراجبه. 

۵- جمع السلامی: كل عظم مجوف من صغار العظام مثل عظام الأصابع. 

۶- اسرى: ۰۱۲۲ 

۷- اسری: ۴. 

۸- حم السجده: ۱۲. 


یڈ ا ۱ E‏ ا رآ 
مد ال و جد ان و أَمْجَدَهُ کم یَعالَهُ و م اك كان اه هنت ضا لو ای رت 


االَزلی: المؤلى مناه الاصه ينض الْمَؤْمِنِينَ و یتولی نَطِرَهُمْ علی عََدُوٌّمم و بَتولی نَوَابَهُمْ و كرَامَتَهُمْ و وَلِیٌ الطفل هُوَ الذی 
لی ٍضلاح شانه و الله ول الْمَؤْمِنِينَ و هو مَولَمُمْ و اصرَهم و الْمَوْلَى فی وَج آخر هو ای و مه 


ول ا صلی لعل و آله عق كك وا کل ولاه 


ویب له یه علخ موه أن ویب له یه" 


رت سس E‏ 0" ھ2 


۳ أ اه فى اقيق ا ا اکير ر بالجشم الصّغِير من جوانبه کاخاطه yy‏ الشور ور یفن 2 


لذا نی ش : می عبط عبط و نی تان يكيل أن یکت تطدبا عیاض معا مس يؤل ا راع و جل و نوا 
أنه حط بهم فا إحاطة َم لن الوم 5 أخاطوا عدوم لَمْ یفُدر لد علی الخلص مِنْهُمْ 


امین لین مَعْنَاهُ الطَاهِرٌ این جکمن الْمطْھز ۳1 با ان من ناته و آثار قد درو لقال ان الم ۶و 0ر شمان مکی 


واحد. 
والْعفيثٌ) الْتَقَيتٌ مشاه الحافط القت و تقال بل هو القديد. 


«الْمَصَوُرًا الْمُصَوّرٌ هو اشم مشق من النَضْوير یور لور فى ارام کیت ياء هو مُصَوّرُ کل صُورَو و تالق کل مُصَرّر فی 
رحم و مدرک بضر و مسل فی تفس و لیس الله تمارک و تعالی بالطُورَہ وَ الْجَوَارح يُوصَفُ و ا بالْحُدُود و الأبقاض 


ص: ۳۳ 

- البروج: ۲۱. 
۲- ص: ۳۹ 
ا 


ع بونس: 9 


ےھ 


یرف و لا فی م عو الَا لام با بَطلَبٌ و لکن بِالّآيَاتِ یعرف و بالْعلَامَاتِ و الدّلَالاتِ و من و بها يُوقَنٌ وَ بِالْقَدْرَه و العظمه وَ 


لال و الکبرتءبوصث له لیس لَه فی له بیة و لا فی برئیه غدیل. 

نو ہے سے ہہ کے ےہ ےت رر ےت _ے NS‏ 
عر و ل ذق لک ات ار ر الکریی (00و می نان الوا الَمفضل بال بل کریم أ جوا وَقَوْمٌ كرام أى أَجْوَادٌ و 
ريم و کرم مكل أ أِيم و نم 

«الکییز» الکییژ اليد يقال لد الوم كبيرهُم و الکیرباء اشم کر و التعظم. 

الکافی» الکافی اشم مش مق الْمَايَهِ وَ کل من توکل علیه كاه و لا بلج ای غتره. 

اش اكاش مَعْنَاه مرج بُجیبٍ الْمَضْطرٌ إذا دَعاۂ و یِکشف الشُوء و الکشث فى ال رفک قي ها ار لت 


دالو وا الود معا الْمودُ و کل شین ء کان مودا قیل و 


او لور ماه لمیر و مله ول عر و جل الله و الشماواتِ و الأزض ا أ مير هم و آرم و ادهع هم هود به فى 
مص الجهم کمرا يدود فى الور و الصّدْاءِ و میا ومع و الور لته الله عر حل مرا عَنْ دک علو كبر بن لور 
كد و شخ دفها فيرخ ! يَشْبِهُةُ شّ ئ 2 و عَلَى شیب الم قیل نان ور دالاس هون به فى دینهغ كما دون 
لاه فی مَسَالِكهع و له الْمغتی کان الي صلی الله عليه و آله برا 


الْوَهَابُ» لاب مَغرُوفٌ و ہُو من اه هب لعراده ما یام و یمن عَلَيهم با یاه و مه قَولَه عر و جل يَهِبُ لِمَنْ یَشاء إنا 0 
ہے هن شاه ال گور (۳) 


ص: ۲۰۴ 


- الواقعه: ۷۷. 
۲- الدخان: ۴۹. 
۳ النور: ۳۵. 
۴- الشوری: ۴۹. 


لاصو الَاصِر وَ اللَصِيرُ بمَغْنّى واحد و النَضْرَهُ نحشن الْمَثونَه 


- 
3 


لسع الوا ٦ھ‏ یال فان بقطی من مَ عو اَی من خی و لسع جره الول و ره دا دہ و يُقَالَ أنفق 
عَلَى قذر و 


دود الْوَدُودُ فُولِ بِمَعْنَى مَفْعْولٍ كما یُقال مَيُوبٌ بِمَعْنَى مهيب یر 
کوک غَفُورٌ بعقنی عَافر أ یود عِبَادَهُ الصَالحین و يم 71 و نا ل مع 


یه و 


لھاِی؛ الھادی معا هر اه يديهم لكق و دی ین الله رو جل على الہ اجه وج هو ال له قذ دهم جميعا علی 


2 ور 


این و نی و الإ ان و این ین الله عر و جل كما أنه نغمة من الله و لالت هو الا و قد ين الله عرو جل أله 
ی یه بغ همقل و ای ی فى رب الل ن بل أضالقع مینز ميخ یم لیکو دی 
بَعْدَ الْموّت و لقنل إلا اللوَابِ و الجا و کدلک وله رو حل إن الْذِينَ آمَنُوا و ملوا الصَالحاتِ يَهْدِيِهِمْ رَبُهُمْ بإ یمانھغ (20۳ 


3 


کو یم اش ا عقوي لكا و6 اله عر ول فل لهال لا هع و يتامع و مو کت عو وج 
ات غمالهم (عاأئ ملک َعْمَالَهُ ون يكفْرهم. 


رفن لوف معا فى بعهدهم و يُوفِى بعهٌده و بقل رَجُل وف و وفِ و قذ وَفیت بعهدک و آزفیت لان 


ھ٤‎ 


الو کیل : ال کیل معا ة متیآ لاتم ب بحفْظِنًا و هَذَا هُوَ مَغْنَى الو کیل عَلَی الْمَالِ ما و مَعْنّى د ان أله المعتمدُ و املجا و الوك 
الاغتماد علیه و اللَْجاء الیه. 


م دج و 


«الوَارت» ارت مَعْنَاهُ أن کل قن ملكة الله میا یوت و ھی ما کان فى ملک و لا تقلكة 


“8 


یوار مَعْنَاهُ الصادق بُمَال دق فلانْ و بر و يُقَالَ بَدَتْ یمین فلان 
«الْبَاعتُ) الُاعث ام ند یت مَنْ فى الور و بخييهم ۲ رهم للجراء و ۳ 


«الَوَاتُ اواب مَعْنَاُ أنه یل الب و بَعهُ عن الْحَوْيه ادا تاب مها العو قال تاب اعد إلى الله عَزَّوَ جل فقو اب ات اله 
وبال نت وا ع و او اه وا كال انب فان من 5 مهموزا دا اهتشا مه و قال ماکاک 


ر 
2 

وم 1 0 
ممع أى 1 


و ۳ و 


|[ ترجمه ]دالبراجم» مفاصل انگشتان است بين ریشه‌های انگشتان و مفاصل ریشه‌ها و آن سر استخوانهای كوجكك از يشت 
دست است كه وقتى كسى د ستش را ببندد بالا می آیند. 


«الباسط): يعنى نعمت دهنده و فضل دهنده‌ای كه فضل و احسانش را بر بن د گانش گستردہ و نعمتهاى خود را بر ايشان تمام 
گردانیدہ. 


القاضی»: نامى است مشتق از قضاء و قضاء در مورد خداى عر و جل بر سه وجه است. یکی از آنها همان حكم و الزام اسح 
گفته می شود: ہے اش یکی رو ات بتكم كرد و او را به آن الزام نمود و از این معنا است 


قول دای عر وجل لو قضی تربك نَا تَعبدُوا إلا إا -. اسراء / ۲۳ - [و پرورد گار تو مقرو کرد که جز او را مبرستيد) 
و معنای دیگر آن خبر دادن است چنانچه فرمود: «و نمقنا إلى سی اشرائیل فی الکتاب» - . اسراء ۴۱ - (و 


و معنای دیگر آن اتمام است و از اب ين معناست قول خدای عر و جل اقَقَصَاهُنَ سبع سَماواتٍ فی يَزمَین؛ - . فصلت / ۱۲ - ريس 
آفريدن آسمان را در حالى كه هفت آسمان بود در (مقدار و اندازه) دو روز تمام كرد و از ا ين است قول مردم كه «قضى 


فلان حاجتی» یعنی او حاجتم را در آنچه خواسته بودم تمام گردانید. 
ص: ۲۰۲ 
«المجید»: معنیش کریم و عزیز است و از این معناست قول خدای عر و جل ابل هُوَ فان مَجید؛ -. بروج /۲۱- 


یعنی کریم و عزیز. و مجد در لغت یافتن شرف و بزرگواری‌ست و (مَجد الرجل و آمجد» دو لغت است. آمجده یعنی کردار او 
را خوب دانست [یا او را تعظیم نمود و بر او ثناء گفت] 


و معنی دوم مجيد بودن خداء ممجد است یعنی خلقش او را تمجید کرده اند يعنى بز رگ داشته اند. 


«المولى): د يعنى باور است که مؤمنان را بر ص وھ ری رر SS‏ رہپ 


یعنی مولا و یاور ایشان است و مولی در وجه دی گر همان آولی و سزاوارتر است و از این ن معناست قول پیامبر صلی الله عليه و 
آله که فرمود: «من كنت مولاے فعلی مولاے؛ و این بعد از آن بود كه فرمود: «آلست آولی بكم من آنفسکم يع یعنی آيا من به 
نفسهای شما سزاوارتر از خودتان نیستم؟ گفتند بلی با رسول اله فرمود: کسی که من به او سزاوارتر از خودش باشم پس علی 


به او از خودش سزاوارتر است. 


«المئان»: یعنی عطا کننده و نعمت دهنده و از ار ما اقول خندای عرو جل فا نگ ار فی کی رر جس ا بات -. ص /۳۹- 


«اين بخشش ماست. |[ آن را] د نی مار ی انگاه قا وقول دای عر ول و لا تن تشتكيد -. مدثر /ء - او 
منت مگذار و فزونی قدا مطلب.] 


«المحیط»: معنیش احاطه کننده به چیزها و عالم به همه آنها است. و هر که کل چیزی را فرا كيرد با علمش به نهایت آن 
برسد به آن احاطه کرده است و این بر وجه توسع و مجاز است زیرا که احاطه در حقيقت احاطه كردن جسم بزرگی‌ست به 
ديوار حائط ناميده شده انیت 

یی اتفال كرد روا بطرم باشد يعنى صاحب استيلاء و غلبه و اقتدار همجون قول خداى عرٌ و جل او 


ہو 


نوا انهم أحِيط بيه - 7س س00 
يقين کنند كه در محاصره افتاده اند يس خدا این را احاطه از برای ايشان ناميده زيرا که قوم هر كاه به دشمن خویش احاطه 


کنند و دور ایشان را بگیرند دشمن بر خلاصی از ایشان قدرت ندارد. 


«المُبین»: یعنی ظاهری که حکمتش آشکار است و او آن حکمت را با بینات و آثار قدرتش آشکار فرموده است. و گفته می 


شود: «بان الشی ء و آبان و استبان» به یک معنی هستند. 
«المُقيت)»: یعنی حافظ و رقیب و گفته می شود که به معنی قدیر است یعنی توانا. 


«المصوّر): نامی است مشتق از تصویر یعنی نگاشتن زیر ا خداوند صورتها را در رحمها هر گونه که می‌خواهد می‌نگارد د پس او 
مصوّر هر صورت و خالق هر صورت بندى شدهاى است كه در رحم است و مصور هر جيزى است كه به جشم دريافته ودر 
نفس فک مى شود. و خداى تباركك و تعالى جنان نيست كه به صورتها و جوارح وصف شود ونه آنكه به حدود وابعاض 


شناخته شود 


ص: ۳۰۳ 


ونه آنکه در گشادی هوا به وهمها و خیالها طلب شود و لیکن به آیات شناخته می شود و به علامات و دلالات ثابت می شود 
و به آنهابی گمان دانسته می شود و به قدرت و عظمت و جلال و کبریاء وصف می شود زيرا که او را در خلقش شبیهی 
نیست و نه در خاکیان و آفرید گانش عدیلی که با او برابری کند. 


خدای عر و جل إن لقن کریم؛ -. واقعه / ۷۷ - 


و همچنین قول خداى عر و جل «ذَقْ اک أَنْتَ الَْزیرُ الکریم؛ -. دخان / ۴۹ - 


و معنى دوم آنکه او جوادی‌ست صاحب فضل و بخشش. گفته می شود: «رجل کریم» يعنى جواد و بخشنده و «قوم كرام) يعنى 


«الکبیر»: به معنای سيد است. به سيد قوم كبير ايشان گفته می شود و کبریاء اسم است از برای تکبر و بز رگ دانستن خود. 
«الکافی»: نامی است مشتق از کفایت و هر که بر او ت وکل کند خدا او را کفایت کند و او را به سوی غير خود ناچار نکند. 


«الکاشف»: یعنی گشاینده‌ای که مضطر را در وقتی که او را بخواند اجابت می کند و بدی را کشف می کند و کشف در لغت 


يعنى اينكه چیزی را از آنچه آن را پنهان کند و بپوشاند برداری. 
(الوترا: فرد و یگانه است و هر چیزی که فرد باشد آن را وتر می گویند. 
اھ سمل ىہ سی کاو ار این ماش فرل غلائ Eg‏ ال ی E a‏ 


یعنی روشن کننده آنها و فرمان دهنده و راهنمای آنهاست يس ايشان در مصالح خویش به وسیله او راه راست می یابند چنان 
که در نور و روشنی راہ راست می یابند پس این توسع و مجاز است و نور روشنی است و خدای غ و جل از این برتر است 
برتری بز رگ زیرا كه نورها حادث شده اند و احداث کننده آنها قدیمی است که چیزی به او شبیه نیست. و بر وجه توسع و 
مجاز گفته شده كه قرآن نور است زیرا که مردم در دين خويش به آن راہ است مىيابند چنان که در راههای خویش به 
روشنی راه راست می یابند و به اين معنی پیامبر صلی اللہ عليه و آله نور بود. 


«الوهراب»: معنایش معروف است و آن از هبه است که آنچه می‌خواهند به بند گانش می بخشد و بر ایشان منت می گذارد به 
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آنچه می‌عواهد و از اين معنا است قول خدای گر جل کرت من نا و یت من یش ال كرو -. شوری / ۳۹- 
[ به هر کس بخواهد فرزند دختر و به هر کس بخواهد فرزند پسر می دهد.] 

ص: ۲۰۴ 

«الناصر»: ناصر و نصیر به یک معنی است و نصرت خوب يارى كردن است. 


«الواسع»: غنی است و سرعه یعنی غنی. گفته می شود: افلالن یعطی من سعه» یعنی از روی غنی عطا می کند. و وسع» توانگری 


مرد است و توانائی آنچه در دست او است و گفته می شود که بر اندازه وسع خویش انفاق و خرج کن. 


«الودود): فعول به معنی مفعول است يعنى دوست داشته شده چنان که هیوب به معنى مَھیب است. یعنی خدا محبوب است. و 
گفته می شود که ودود به معنی فاعل است مثل غفور به معنی غافر. يعنى بند گان شایسته اش را دوست می‌دارد و به ایشان 


محبت دارد. ود و وداد مصدر مودت است. «فلان ودک و وديدكك» یعنی فلانی حب تو و حبیب تو است. 


لادی سی ,دای غز و حل انفان را سدق هدایت می کل و هدایت از دای ع وجل بر سه سحا است؟ كك مما همان 
دلالت و رهنمائی است که همه ايشان را به دين دلالت کرده. دوم ايمان است و ایمان هدايت از جانب خدای عر و جل است 
چنان که آن نعمتی است از خدای عرٌ و جل. سوم نجات است و خدای عر و جل بیان فرموده که زود باشد که مؤمنان را بعد 
از وفات ايشان هدایت کند و فرموده: ہو الَِّينَ فوا فى مبیل لقن بَضِلَّ أغمالَهُع میهدیهغ و بط بالهُم؛ -. محمد / ۵-۴ 
- [و کسانی که در راه خدا کشته شده اند هر گز کارهایشان را ضايع نمی کند. به زودی آنان را راہ می نماید و حالشان را 
نیکو می گرداند.) و هدایت بعد از مردن و کشته شدن معنایی ندارد مگر معنای ثواب و نجات. و همچنین قول خدای عر و 
جل (إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا و عملوا الصالحات يديهم رهم بإيمانهة» -. يونس /4 - [کسانی که ايمان آورده و کارهای شایسته 
كرده اند» پرورد گارشان به ياس ايمانشان آنان را هدايت می کند) و آن ضد ضلالى است كه عقوبت كافر است و خداى عر 
رو سکرو فا و ا 


یعنی ايشان را هلاک می سازد و عقوبت می کند ایشان را و این چون قول خدای عر و جل است که «أضل أَعمالَهُم) - . محمد 


-١/ 
یعنی خدا کارهای ايشان را نابود کرد و آنها را به سبب كفر ايشان باطل گردانید.‎ 


«الوّفی): يعنى خدا به عهد ايشان وفا می کند. گفته می شود: مرد وف و مُوفی يعنى کسی که عهد خود را به جا می آورد. «و 


قد وفيت بعهد ک و آوفیت» دو لغت است. 


ال وکیل»: معنیش متولی است؛ یعنی کسی که قائم به حفظ ما است و این همان معنی وکیل بر مال در ميان انسانها است. و 


معنی دوم آنکه خدا معتمد و يناه است و ت وکل و اعتماد و يناه بر او است. 


«الوارث»: معنیش آن است که هر که خدا او را مالک چیزی گرداند می میرد و آنچه در ملکش بوده می‌ماند و کسی غير از 
خدای تعالی آن را مالک نمی‌باشد. 


ص: ۳۰۵ 


(البڑا: بعنی صادق؛ گفته می شود: « ص دَق فلا-ن و بَڑا یعنی فلانی راست كفت و گفته می شود: «يَرّت یمین فلان» یعنی 


و کے زاس رو ها لوہ دا انوا ری اماد وت 


«الباعث»: یعنی خدا هر که را در قیرها است برمی‌انگیزد و ایشان را زنده می‌کند و از برای جزاء و بقاء ایشان را محشور می- 
سازد. 


«التواب»: یعنی خدا توبه را قبول می کند و از گناہ در می گذرد هر كاه بنده از آن توبه و بازگشت کند. گفته می شود: «تاب 
الد الى ال م بتلہ دسق دا نان کشت مرد يس او تائب و توّاب به سوی خداست. و «تاب الله علیه؛ یعنی خدا توبه 
ار هون قر مرک يمن رقاب اس راس سس وھ مت و کی فردہ ات فان من کاس فاا از 
آن شرم کرد. و گفته می شود: «مَا طعامٌک بطعام تُوَبَه؛ یعنی از غذای تو شرم نمی‌شود. 

* | تر جمه | 

لعل مرادہ بقوله مهموز الهمز الأول أى بوزن باب الإفعال (١)و‏ لم أعثر على ما ذكره من المعنى الأخير فيما عندنا من كتب اللغه. 
الجليل؛ لبیل مغناة اليد يقال ليد الوم لبهم و عَظِيمهُع و جل جال الل هر اليل ذو الال و ال گام وال عل اذ 
فى عیبی أَىْ عَظم و أَجْلَيهُ أئ عَظمه. 
جرا اواد مخ الخ مثیم اکن الْإنْعَا دا و 


و جود أئ خیاء و لا مال لہ عر و جل مق 
كان لین و سْمَى السَحِيٌ سخا لینه عِنْدَ الْحوانج الیه. 


یر لیو ہے 


ن أضل الِمَحَاوَہ وا جع إِلَى اللين تال اض مخ 00 ساو إذَا 
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«الْحَبيك) الْحِيك مَعْنَاهُ لالم و لح و الخ فی الله وَاحد و اليد علفك بال ء تقال لى به مت أ عِلم. 
##[ ترجمه فانک ین از مسر الہ الأول يعنى به وزن باب إفعال. و معناى اخيرى را كه ذكر كرد در كتب لغت نزد خود 


«الجليل»: معنيش سید است. به بزرگ قوم جليل و عظيم ايشان می كويند. و گفته می شود: «جل لال الله پس او جلیل است 
و صاحب جلال و اکرام.و گفته می شود: جل فلان فى عینی» یعنی فلانی در چشمم بز رگ آمد و «أجللته» د یعنی او را بز رگ 
داشتم و بزرگ قدر ساختم. 


«الجواد»: یعنی احسان گر و نعمت‌بخشی که احسانش بسیار است. گفته می شود: «جاد السخی من الناس یجود جودا و رجل 
جواد و قوم آجواد و جود» یعنی سخاوتمندان. ولی گفته نمی شود که خدا سخی است زیرا كه اصل سخاوت نرمی است و 
گفته می شود: «آرض سخاویه و قرطاس سخاوی» یعنی زمین و کاغذ نرم. و سخاوتمند را به اين نام نامیده‌اند به جهت نرمی او 


هنكام عرضه حوائج حاجتمندان به او. 


«الخبير): معنیش عالم است. خبر و خبیر در لغت به یک معناست. خبر هم یعنی علم تو به چیزی و می گوئی: «لی به خبرا یعنی 


* | تر جمه ] 


قال الفیرو زآبادی رجل خابر و خبیر و خبر ککتف و حجر [جخر] عالم به (۲) 


ص: ۲۰۶ 


بل آراد تس الله ووحه آنه من باب لافطال و هرمن واب یشب و ابی اه من فلان: امت مسر اق و اتاب وت 
۲-فی السك المقروه علی المصّف هکذا: بیان لعل مراده ان الخبر و الخبیر مادتهما واحده و الخبیر مشتق من الخبر و ال 
فالخبر بالضم بمعنی العلم و الخبیر بمعنی العالم و قد صرح بهما. قلت. لعله آفاده آولا ثم عدل إلى ما فى المتن. 


ون نل بت 97 سر الخلا ہج ےرت 
فی مشل ای إِذَا عَلَقت فر ِت آنا کمن یلق و ًا بفری و فی ول انا پر تشدیر لا علق 


وی وق وى على یز و علیہ لش ال ار کل شدیر أِضا و مُکرنْ لیر و له فى الْحقیقه 
له َر و جل. 


متا 
۳ 
۳ 
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##[ترجمه إفيروز آبادی گوید: «رجل خابر و خبير و خبر و خبر» د يعنى عالم به آن. 
ص: ٣١۶‏ 


الخالق»: خالق معنيش خلاق است. «حَلَقَ الخلائق لقا و خلیقه». خليقه به معنى خلق است و جمع هر دو خلائق است. و خلق 
در لغت اندازه گیری جيزى است. و در مثل گفته می شود: «انى اذا خلقت فريت لا کمن يخلق و لا یفری؛ يعنى به درستى كه 
چون اندازه كنم مىثرم نه چون کسی كه اندازه می کند و نمی‌برد. و در قول امامان ما عليهم السلام واقع شده كه كارهاى 
بندكان مخلوق است به خلق تقدیر و نه خلق تكوين. و خلق كردن عيسى عليه السلام از گل جيزى را چون صورت مرغ نيز 
خلق تقدير است و هستى دهنده مرغ و خالق آن در حقيقت همان خداى عرٌ و جل است. 


| ترجمه | 

قال الجوهرى الخلق التقدير يقال خلقت الأديم إذا قدرته قبل القطع و قال الحجاج ما خلقت إلا فریت و لا وعدت إلا وفيت 
انتھی و الفرى القطع. 

ير الّاصرین یر الّاصرین و خير ال احمین َقَاه أنه عل الکَیر ذا کر دک مه سم یر 22 


**[ترجمه آجوهری گوید: خلق یعنی تقدیر. گفته می شود «خلقت الادیم» یعنی چرم را قبل از برش اندازه کردم. و حجاج 
گفت: چیزی اندازه نگرفتم مگر آنکه بریدم و عده‌ای ندادم مگر آنکه وفا کردم «ما خلقت الا فریت و ما وعدت الا وفيت» 
الفری» یعنی قطع کردن. 


«خير الناصرين» و «خير الراحمین»: یعنی خدا فاعل خير است چون این امر از او بسیار شود از روی توسع و مجاز خیر نامیده می 


سو د. 
| تر جمه | 
الظاهر أن الخیر بمعنی التفضیل أى الأخير و هو صفه و لا حاجه إلى ما تکلفه. 


لدان الا هُوَ الّذى ین الْعبَادَ و جزيهم بأغمالهة و الدینْ الْجَرَاءُ و لا تم لا 


مت كما تین ندال أئ کما تجزی تُجِرَّى قال الشَاعز 


کت تین الفئی ما انب من ی اوم لا له ريات «الشَّكورُه الشَّكورٌ و الما کڑ مَعْنَاهُمَا أنه یکر للعو د عَمَلَهُ و ہُو 
ومع تا الشّكر فی له را ارختران و مو الین ای جاده ام يهم له ربخا نا ان متجازيا یمین علی 
اعم یل مار شکرا لم علی المجاز كما ميث مكاقة الیم شكرا. ص۶ ۲ 
عم و لبهم و مَغنَى کان أله بُوصَفْ پاظعه ل على ایا ق قُدْرَتِهِ علیها و لک کان الْوَاصِفُ بدّلک مُعَظماً و مَغْنّى 

لت له عظیم لِأنَّ ما سواة کل دلب اض فَھُو عظیم الشطان عَظِيمُ 


ص: ۳۷ 


۱- الشکور: الکثیر الشکر و اطلق بصفه المبالغه عليه تعالی لانه یعطی الثواب الجزیل عن العمل القلیل. 


لشن و شی رابع آله اميد بال عظم فان فى الخو عِطَامه و لاه مض تر ار َعَظِيمُ و الْعَظَمَهُ من ابر و یس مَعْنَّى 
لیم ضحم طوبل عریض اڑل له العتازی تعانی اي و آیاٹ الخ و اب و هی عن الله مارک و ای وه 

قد رُوىَ فى الْكبر هب می اليم بأل عالق اللي العظیم و رب العزش العظیم و ال الات الط معا لیف بعباده 
هو لیف بهم را بهم من لبهم و الط ار و ارت کر 


کر ے 2 


له لَطِيفٌ فی تذییره و فقله بال فان لیف العمل و قد ژوی أَنَّ مفتی اللطیف هو أنه ای اليف كما أنه شيم 


لیم لاله َالِ حلي العظيم. 

الَافِى» الَّافى ما٥‏ مغرو و و ین الا كما َال الله رز جل جكاية ن تراهم عليه السلام و إذا مر ضتٌ فَهُوَ بشفین 
تط یہ ااشماه ای او اف2 آنا از كك او 0 قهز اكور 
لا و جاعلا فی له و تبارک و تعالی عَن ال و الصَّاحبَهُ و الفُریک و عا قول الطَالِمُونَ لا كبيراً و قذ قیل إنَّ مَغْنَى 
قول الله عر و حون تساك الى ر مان على هده ایکون نين تذیرا دک على ب أن الله ای بوم باه یی 
عه و بص یڑ ذ ره برک علی عباده و ادام لنعم الله عِنْدَهُمْ هُوَ الى أَنْرَلَ الْقُقَانَ علی عبیه ليكو للعالمین تذیراً و الْقُوقَانُ 
7۶ 9ھ“ نا ل اله َر و جل فرّق به بهن ال و فبالل و عَبدۂ ای تن عليه بلک هو مُحَمَدٌ صَلی ال عليه 
و آله و سكا عبدا لا بح رب م ٦‏ فک یدرب امین و وف 


غْ ماه ۳ و أليم عقّابه وَ الْعَالَمُونَ الا الى لا ملك التماواتِ و الأؤضن و تر یذ ولد اکنا قال النَصَارَى اد 


۹ 
5 
ع 


ar 


أضَافُوا هار کذبا عیه و حُروجا من قؤجیدہ و نم يكن لَهُ شریک فی الْمُلَك ای کمن ۶۰ 


حَلَقَ الأَشَْاءَ کنا علی مقار بغر و ان م بلق شین ذلك علی شہیلِ سَهوٍ و ا على عه ال e‏ 
بل عَلَى الْمضتار الِّی یلمآ صَوَابٌ مِنْ تَذیرہ مو ان ا شيط لاح لاد فى شر ينهم ٦‏ 0ت 
یک علی مشذار َعْرِفَهُ علی سَبِيلٍ ما و ع اه وج لک وت و ام و اروج ء عن الحم و صاب ار تیال و 


ی ا و قد از کیا جوع ينل درک سی فل غا الذيق ر بو فى أَفْعَالِهمْ و وت فى که ما لا برو مشاه و لم 


2 


كن لک اند ی الک ان تشییر فعوف به مشداز ما تفه م فَعلَ له بغ دلک لک اما یوعد فى فقل 2 مَنْ لا یلم 


2 


سے ت 


عدار اف بهذا ادير و عذا الَذیرِ و اه له لو ول عالما بكل ےی وا ما عَنَى بِقَْلِه فده تقدیراً أئ فَعَلَ دک 
علی مشتار یقرف علی ما بَا و علی أَنْ يُقَدَّرَ أَفَْاله لادء بان رفم مشدازها و وَفْت کزنها و مکانها الى يُحْدَتٌ فيه لیغرفوا 
لک و ها لیر من اللہ عر و جل کات و بر كتبة لملانکبه و رم به لیغرفوة فلا كانَ که تذل علی بشتار 


یره نایرج عن عد الصذق |لی کب وَعَنْ عد الصّوَاب |لی الخطاء و عَنْ حَدٌ الان إِلَى ایس کان دک َلَالَه عَلَى 
اللة 3535 4 علی ما ہُو به و أخكمة و ده بدا صَارَ مُشكما ال فيه و لا ات و لا قَمَاد. 


**| ترجمه آروشن است که خير به معنای تفضیا يعنى بهتر است و صفت است. و نبازی به ت تکلف شيخ نی تست 


گفته مى شود: «دان يدين دینا) و در مثل گفته می شود: « کما تدین تدان» بعنی همان طور که جزاء می دھی جزاء داده مى ... 


شوى. و شاعر كفته: 
كما يدين الفتى يوم يدان به من يزرع الثوم لا يقلعه ريحانا. 
جوانمرد آن گونه كه پاداش مىدهد روزى پاداش داده خواهد شد. هر كس كه پیاز بكارد ريحان نمی جيند. 


«الشكور): شکور و شاكر معنى اين دو نام آن است كه خدا از برای بنده عملش را شكر می کند و اين توسع و مجاز است زيرا 
كه شکر در لغت شناختن احسان است در حالى كه او است كه با بند گانش محسن و نيك وكار و بر ايشان منعم است و لیکن 
خداى سبحانه و تعالى جون فرمانبرداران را بر فرمان بردارى ايشان جزاء دهنده بود جزاء دادن خود را شكر از براى ايشان قرار 
داد بر وجه مجاز جنان كه مكافات منعم شكر ناميده شده. 


(العظیم): معنيش سيد است و سيد قوم عظيم و جليل ايشان است و معنى دوم آنكه خدا به عظمت وصف می شود به جهت 
غلبه او بر جيزها و قدرتش بر آنها و به همین دليل وصف کننده به اين صفت. تعظيم كننده باشد. و معنى سوم آنكه خدا عظيم 


است زیرا که همه آنچه غير از او باشد برایش خوار و فروتن است پس او است که سلطانش بز رگف 
ص: ۲۰۷ 


و شأنش عظیم است و معنی چهارم آنکه خدا مجید است؛ گفته می شود: «عظم فلان فی المجد عظامه» یعنی فلانی در مجد 


بز رگ شد بز رگ شدنی و عظامت مصدر امر عظیم است و عظمت از تجبر است و معنی عظیم ستبر و دراز و يهن و كران 


روايت شده که خدا عظیم نامیدہ شده زيرا که او خالق خلق عظیم و پرورد گار عرش عظيم و خالق آن است. 


اللطیف»: معنیش آن است که خدا به بند گانش لطف دارد يس او به ايشان لطف دارد و با ايشان نیک وکار و منعم بر ایشان 
است و لطف. نیکی و نواختن است گفته می شود: فلانى لطيف است به مردمان یعنی با ایشان نيك و کار است و لطف می 


کند. معنى دوم آنکه خدا در تدبیر و کار خود لطيف است و گفته می شود: فلا-نى لطيف العمل است يعنى كارش ياكيزه 
است. و در خبر روايت شده كه معنى لطيف یعنی خالق خلق لطیف است چنان که خدا عظيم نامیدہ شده زيرا که او خالق خلق 


عظیم است. 


«الشافی»: معنیش معروف است و آن از شفاء است چنان که خدای عر و جل بطور حکایت از ابراهیم عليه السلام فرمود: جو إذا 


مضت فهو یَشفین» -. شعراء ۸۰ - و 
چون بیمار شوم او مرا درمان می بخشد.] 
بس همه این اسماء محسنی نود و نه نام است. 


و اما تبارک از برکت گرفته شده است یعنی خداوند صاحب برکت است. او انجام دهنده» آفرید گار و قرار دهنده برکت در 
ميان مخلوقات خود می باشد و او از داشتن فرزند شريكك و آنچه به ستمکاران می گویند. مبا رک و متعالی است. گفته شده 


منظور از سخن خداوند که فرموده است: لباوك الّذی لڑل الفوقاق علی عدو لیکون للعالمين تد يرا -. فرقان ۱- 


[ بز رگ [و خجسته] است کسی کہ بر بنده خود» فرقان [ کتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمود» تا برای جهانیان 
هشداردهنده ای باشد.] این است که خداوند کسی است که پایداری او همیشگی و نعست ها و یادش بر بند گانش بركت و 
ادامه دهنده نعمت های خداوند بر آنان است. و او کسی است که فرقان را بر بنده‌اش نازل کرد تا برای عالمیان انذار دهنده 
باشد. فرقان همان قر آن می باشد و فرقان یعنی خداوند به وسیله قرآن بین حق و باطل جدایی انداخته و بنده ای که قر آن بر او 
نازل شد. حضرت محمد (صلی الله عليه و آله و سلم) است و او را بنده نامیده تا به عنوان پرورد گار و معبود قرار نگیرد و این 
رڈ بر کسانی است که در مورد جایگاه آن حضرت بز رگ نمایی می کنند و خداوند می كويد که او فرستاده شده است تا به 


جهانیان هشدار بدهد و آنها را از نافرمانی و رنج عذاب خود به وسیله ايشان بترساند و عالمین؛ همان مردم هستند. 
الى لَه ملک الشماواتِ و الَْدْض و لَمْ ید وَلَدا؛ -. فرقان ۲ - 

همان کس که فرمانروایی آسمانها و زمين از آن اوست. و فرزندی اختیار نکرده] همان طوری که مسيحيان گفتند 
ص: ۲۰۸ 


۳ 


و به دروغ و با خروج از توحيدء فرزند را به خداوند نسبت دادند. «و لم يكن لَه ریک فی الملک و حل كل شی ء فَقَدَرَهُ 


تقدیرا» [ و برای او شریکی در فرمانروابی نبوده است. و هر چیزی را آفريده و بدان گونه که درخور آن بوده اندازه گیری 
کرده است.] یعنی او همه چیز را به مقداری که می دانست. آفرید و این که او هیچ یک از آفریده ها را بر پایه اشتباه و غفلت 
و سختی و به طور اتفاقی نيافريده است. بلکه به مقداری که می دانست تدبیر صحیحی است و به صلاح بند گان در امر دینشان 
و عدالت در حق آفریده‌هایش است آفرید» زیرا اگر او چیزها را به مقداری كه آن را بشناسد - به طوری که وصف کردیم - 
نمی آفرید در آفرینشش تفاوت» ستم و خروج از حکمت و درستی تدبیر بود و منجر به عبث. ستم و می شد. همان طوری که 


شناسد و کارهایش را پس از آن انجام می‌دهد چون این مطلب در کار افرادی يافت می‌شود که اندازه آنچه را که انجام می۔۔ 
دهند جز به اين اندازه گیری و چاره جویی نمی دانند و خداوند سبحان همواره به همه چیز دانا بود و مقصودش از جمله «فقدّره 
تقدیرا» یعنی آنکه آن را به مقداری که می‌دانست - آن گونه که بیان کردیم - انجام داد. اينكه کارهایش را برای بند گانش 
تقدیر کرد تا مقدار» وقت و مکانی که کار در آنجا انجام می كيرد به بند گانش معرفی کند تا آنان آن را بشناسند و اين تقدیر 
از خداوقد عزاو جل ترشعه و ری انث کرای و فت گان خر تشه وريه ات خر فادها أن را فاستل, راز اجا 
كه کلام خداوند جز به مقدارى كه معرفى كرده يافت نمی‌شود تا از راستی به دروغ منجر نشود و از درستى به نادرستى 
كشيده نگردد و از روشنگری به فريبكارى نرسد اين 


دلالت بر آن دارد که خداوند آن را آن گونه كه هست مقدار کرده. استحکام داده و ایجاد كرده است و به همین خاطر استوار 


شدہ و در آن نقصء تفاوت و فساد نيست. - . توحيد: ۸ - 
۷| تر جمه | 


يقال نبوا تنحيبا أى جدّوا فى عملهم و لعله کنایه عن عدم رعایه الحکم فيها لأن من يجدّ فی عمله لا بقع على ما ينبغى و لا 
بمکنه رعایه الدقائق فیه. 


##[ ترجمه |«نحئوا تنحیبا»: در عملشان شتاب کردند و شاید کنایه از عدم رعایت حکمت‌ها در آن باشد زیرا کسی که در 


۷| تر جمه | 
آقول 


إنما اقتصرنا هاهنا فى شرح الاسماء على ما ذكره الصدوق رحمه الله و لم نزد عليه شيئا و لم نتعرض لما ذکره أيضا إلا ہما 
یوضح کلامه لثلا يطول الکلام فی هذا المقام و سنشرحها فى کتاب الدعاء إن شاء الله تعالی. 


##[ترجمه ]ما در اینجا در شرح اسماء تنها به بیان صدوق اکتفا کردیم و چیزی بر آن نیفزودیم و متعرض كلامش نشدیم مگر 


برای واضح ساختن آن برای اينكه سخن در اين مقام به طول نينجامد. 
این اسامی را در کتاب دعا شرح خواهيم داد. إن شاء الله تعالی. 

** | تر جمہ] 

» 


ید التوحيد عَليٌ بن عبد الله بن آخمد الأسوّاری عَنْ مکی بن آخمد عَنْ ابراهیم بن عبد الرّحْمَن عَنْ موی بن عَامر عن الوَلیدِ 


بن مُشلم عن زهیر بن مُحَمّدٍ عن موی بن عفبه 


أن 


عن الَغرج عَنْ أبى هیر کول الله صلی الل عله و آله قا قال: نله تمارک و الى غو خن اهما 
4 یں ادم ا اما 0ئ 7 9 زب بط ور 


ےہ 
م 


َه امک و لَه الد بده الحَیزُوَ و غلی کل شین ن ء فَدِیژ-لا له إا اله له الأشماة الشدنى الله الوا الضَمذ الأول الاح 

الاه الْباطِنٌ الخالق الباری الْمُمَژژ املك افو السَلام الْمَؤْمِنٌ الْمَهَيِمِنُالْعَرِيرُ لا ژ الْمُتکٹڑ الؤإحمنٌ ن الرحيم اليف الْحَبيرُ 

بیغ ابیز الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ الَْارٌ الْمتَعَالِى اليل الْجَميل ال ايوم لایر الْقاهرٌ الْحَكيم ریب الْمَجِيبُ الْمنِنُ الْوَهَابُ الْوَدُودُ 

الکو الماد لح ال ال ید الَْهُورٌ لكريم الْحَلِيمُ ار الب ب الْمَجِيدٌ الْحَميد لوف الشهيد الب ین اوران توف 

یی الْمَعِيدٌ الراعث الْوَارِتٌ الم السَّدِيدٌ الصَّارٌ لاف الوافی الْحَافظ الا ایض الا المع اذل الرازق ذو الق 

0 لام او کیل العادل اْجامغ المغطی الْمُجتبی الْشخیی الْمٌمِيتٌ الکافی الْهَادِى لد الصادق الور لیم الق الْمَودُ اور 
س المخصى الْمَقتَدِرٌ لدم لور لتق البدیع. 


*تر جمه اعد 
ص: ۲۰۹ 


ابو هريره از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت کرده که فرمود: خدای تبارک و تعالی را نود و نه نام است؛ صد نام جز 


یکی زیرا که او فرد است و عدد فرد را دوست می‌دارد هر که آنها را احصاء کند داخل بهشت می شود. 
و به ما رسیده که تعدادی از اهل علم گفته اند که اول آنها شروع می شود به: 


لاله الا الله وحدة لآ فريك له الملكف و له العند يده الخ رو هو على كل هی ء قدي ر لاله الا الله له الانساه الخ :ثست 
خدائی مگر اللہ در حالی که یکتاست. شریکی از براق او ٹیست و پادشاهی مخصوص اوست و ستایش مخصوص اوست و به 


دست اوست خوبی و او بر هر چیزی تواناست. نیست خدائی مگر الله و او را است نامهای نیکو. [و نامها چنین است]: 


الله واحد» صمد. اوّل» آخر ظاهر باطن» خالق» باری» مصوّر» ملک» قوس سلام؛ ممن» مهیمن» عزيز» جدار» متکیں 
رحمان» رحیم لطیف. خبیر سمیعء بصیرہ علیء عظیم با متعالی» جليل» جمیلء حی, قیوم؛ قادر» قاهر» حکیم» قريب» مجیب؛ 
غنق وقاب. ودود» شکور ماجد. آحد. ولی» رشید. غفور» کریم» حليم» تؤاب» رب مجید. حمید. وفی» شهید» مبين» برهان؛ 
رژوف. مبدی. معید. باعث. وارث. قوی» شدید. ضار نافع» وافی» حافظ رافع قابض, باسط معز مذل» رازق ذو القؤہ 


المتین» 


قائم» وکیل» عادل» جامع» مُعطى » مجتبى » مُحيى» مُمیت؛ کافی» هادی» آیدء صادق. نوره قدیم خی فرد» وتره واسع» محصی. 


مقتدں مؤخر» منتقم» بديع. - . توحيد: 48 
۷| تر جمه ] 


«f» 


کے سو 2 


هو کین تدرير بأقیس ٤‏ ۳ تن من لام ان 
سیون حرف و عرف عند الله استأئّر يه فی علم لیب عنْده و گا حول و لاه له الْعلِيَ الْعظيم. 


۳۹ 


ص: ۳۰ 


۱- ضریس وزان زبیر» و الوابشی نسبه إلى قبیله بنی وابش» بطن من قيس عیلان» تنسب إلى وابش بن زید بن عدوان بن 
الحارث بن قيس عیلان بطن من مضر. هکذا فى تنقیح المقال. و لکن الموجود فى سبائک الذهب للسویدی فی صلی اللہ عليه و 


آله ۳۳: وابش بن زید بن عدوان بن عمرو بن قیس عیلان. 


*٭[ترجمہ]بصائر الدرجات: امام باقر عليه السلام فرمود: اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است و تنها یک حرف آن نزد 
آصف بود» آصف آن یک حرف را كفت و زمين ميان او و تخت بلقيس در هم نورديده شد تا او تخت را به دست كرفت» 
سپس زمين به حالت اول بازگشت: و این عمل در کمتر از یک چشم به هم زدن انجام شد. حال آنکه ما هفتاد و دو حرف از 
اسم اعظم را داریں یک حرف هم نزد خداست که آن را در علم غيب برای خود مخصوص ساخته و لا حول و لا قوه إلا بالله 


العلی العظیم. - . بصاثر الدرجات : ۲۰۳ - 
ص: ۳۰ 
* | تر جمه | 


«A» 
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یره بصائر الدرجات اخم ۵ ب مُححمّدٍ عَنْ أبى ود الله ارقي يَرْقَعَه ای أبى عود اللِّ عليه السلام قَالَ: نله عزو > 


كل جل 
ماقم على از ینعی آدم لا خدمة و مشرین عزفا و غقی أوسا لا خفعۂ و فر > خر فا و آشلی 
تا ریم تاه أ خرف و آغطی مُومدى ينها أَبَعة أ خرف و آغطی عیتی یلها رین و كَانَ بُخبی بها الْمَوْنَى و رئ بهما 
كم و ابص و آغطی مدا انين و سَبِعِينَ حرفا و اعتجب عرفا لا بقلم ما فى تیه و بقلم ما فى نَفْس الْعِبَاد. 


## | ترجمه ابصاثر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود : خداوند تعالی اسم اعظم خود را بر هفتاد و سه حرف قرار داد که به 
آدم بيست و پنج حرف و به نوح بيست و ينج حرف و به ابراهیم هشت حرف و به موسی چهار حرف و به عیسی دو حرف 
عطا نمود و عیسی به وسیله همان دو حرف مرد گان را زنده می نمود و کور و برص را شفا می داد و به محمد هفتاد و دو 
حرف را عطا کرد و یک حرف را در پرده غيب مستور داشت تا آنچه در نفس اوست دانسته نشود در حالی که او دانای به 


نفوس بند گان است. - . بصاثر الدرجات: ۲۰۴ - 

٭| تر جمه ]| 

آقول 

قد آوردنا كثيرا من تلك الأخبار فی آبواب الامامه و باب قصه بلقیس. 

##[ ترجمه ]بسیاری از این روایات را در ابواب امامت و باب قصه بلقیس نقل کردیم 
٭| ترجمه ]| 


«$» 


غوہ غوالى اللشالی رُوِىَ عَن ال صلی الله عليه 


لَه و الْمََائِكهُ و اون أمًا اف الراب فَالْمَؤْمِئُونَ یَعلمونه انما منها فى لاه و اماه 


ن تشه و تشعو ظاهِرَةٌ و وَاحذ مِنْهَا موم مَنْ أخضَاهًا دحل الْجَنّه. 


٭ [ترجمہ]غوالی اللثالی: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت شده است: برای خدا چهار هزار اسم هست که هزار اسمش 
را جز خدا نمی‌داند و هزار دوم را جز خدا و ملائکه نمی دانند و هزار سوم را جز خدا و ملائکه و انبیاء نمی دانند و اما هزار 
اسم چهارم را مؤمنان می‌دانند؛ سیصد اسم از آنها در تورات» سيصد در انجیل» سيصد در زبور و صد اسم در قرآن است که 
نود ونه تای آنها ظاهر است و یکی از آنها پنهان؛ هر كس آنها را احصاء کند داخل بهشت شود. - . غوالی اللثالی ۴: ۱۰۶ - 


ص: ۲1١‏ 
۷| تر جمه | 


باب ۴ جوامع التوحید 
الآيات 


البقره: داللهُ لا إلهَ إِلّا ہُو الح الْمَيُومُ م لا اَذه سه و انوم له ما فى الشماواتِ و ما فی الَْدْضٍ» (الی آخر الاآبات-۲۵۷-۲۵۵) (و 
قال تعالی): دو اعْلَمْ أن ال عزیژ حکیم»(۲۶۰) (و قال): دو الله ایم عَلیغ:(۲۶۱) (و قال): دو اْلَعَوا أَنَّ ال نش حمیدڈ+(۲۶۷) 


آل عمران: ؛الم: « الله لا لا ہُو ال لیم رل علیکک الکتاب بالق مُصَدّقاً لما ین یه و بل وراه و الْإنْجيلَ* من قبل 
دی لاس و از لقن لذیق گفرو بآيات الله هم عناب مَدیڈ و الله یوقم * إنَّ الله لا يَخفى عَلَيهِ شین ن فى 
اض و لا فى الشماء ٭مُو ای بورکم فی لام کیف بش لا !21 0 هو اریز لحکیم»(۷ -۶) (و قال تعالی): «شهد الله 
أ لا اه 1 هو و الْمَلایٔکه و وتو الم قائماً باقشط لا له 0 هُو ال الحکیم»(۱۸) (و قال تعالی): ال الهم مالک الک 

ی اشک عن قشاء و كنزح املك من تفا و تن قشاء وشن کشا بوک لیر نک على حل ذيئ ع ء قدیزه تولخ 
الل فی اهر و ولج اهاز فی ای خر ای من ایب ےتور سے 
(و قال): بو رد الله رو اریز الَحکیم»(۶۲) (و قال): دو الله واستمٌ عَلِيم)(*) (و قال تعالى): وَأ تو سے 
الْأَرْض طوعاً و کزهاً و یه وج جَعُونَ)(*6 (و قال): بو له ما فى الّماواتٍ و ما فى الْأَرْض و إِلَى الله جع لّأمُون(۱۰۹) (و 
قال): دو الله علِيمٌ بذات الصَُوره(۱۵۴) (و قال): دو الله بُخپی و يُمِيتٌ و الل ہما تَعْمَلُونَ بَصیژہ(۱۵۶) (و قال): دو الله ہما تَعْمَلُونَ 


خبیز( ۸۰ 
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النساء: «و الله عم حَكِيمٌ ۷() (و قال): «و وکا الله 7 حكيماً ١7(‏ و١١١)(وقال):‏ بو الله أشك اس ۲ و اشد تنکیلا»(۸۴) (و 
قال): الله لا إل إا مر لمعم إلى یو اه لا و أَسْدَقٌ من الله عدیت»(۸۷) (و قال): «إنَّ الله کان بما توت 
خُبیرا/(۹۴) (و قال): «و کان الله ۳ رَحیما(۹۶) (و قال): 5 له ما فئ السماوات و ما فی لض 2 كان الله یکل شی 2 


ص: ۲۲ 


مُحیطا,(۱۲۶) (و قال): «و ما تا من ل یر فان الله كان به عَلیما(۱۲۷) (و قال): «و كان الله غا عَبيّا عمید»(۱۳۱) 


كو 


المائده: «إنَّ الله دید الْعقاب»(۲) (و قال): ان الل سَرِيعٌ م الحساب»(۴) (و قال): ان الله لیم بذاتِ الصَّدُورِ)() (و قال): دو | 


و أن الله غَُورٌ رَحیم»(۹۸) (و قال): لله ملک الشّماوات و دض و 


- 
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۳ 
0 


ریز ذو انیقام:(۵) (و قال): «اعلموا ال مدید الجقاب 


ما فیهنٌ و هُوَ لی کل سی ء قُدیژه(۱۲۰) 


الأنعام: «ْحند له الّذِى علق الشماوات و الأَرْض و جع لمات و لوزن ای و وت + و اذى کم بن 
لين تم قضی اجا و أجل نمی عنده ثم أ نم تنترون: »و هو الله فیالشماوات و فى ار بعلم بتکم و هر کم و یلم ما 
تکییون»(۳-۱) (و قال تعالی): فل لِمَنْ ما فى الّماوات و الْأَدْض فل لله کنب على نَفْسِهِ الرَحْمَة حمة لمکم إلى کم 
رب فيه لين روا مهم لا ون وله ما سكن فى ال و اهر هو ايع ال 1 ٭ فل أ غَيْرَ الله تخد 
التمساواتٍ و اأص و هویم و لاد عم قل إِنّى یو أن أكون أو تن الم و لا كوي من اش رکین ۱۳۸ )١۴-‏ (و قال 
تعالی): « إل يشت بسک الله بر قلا کاش له إلا و و إن هتشک بخیر َو على کل شن م تیر « و هو اهر وق عباده و 
و اكيم اي۷٠‏ -۱۸) (و قال تعالی): بو هو الى لق الشماوات و اض بان و یوم ول کم قیکون ات و له 
لک بو يوم بخ فى ۳ ر الم لیب و الشهاده و مکی الْحَبیر(۷۳) (و قال تعالی): 1 الله فالق ال و اوی بُخْرِجٌ 
لی من الْمَيّتِ و محر الْمَيّتِ مِنَ الْحَىّ ذلکم الله ای کون الي 
ذلک تشییز اریز لیم * و مو الى جعل لکم الوم توا با فى ماب یر و البخر قذ مم فلا الوم یعون #و هو 


EE] ب‎ 


لی اا س فم تقو و مشود قد فصلا لیات قوم لقع فو ی رل من الشماء ماء ارجا به 


5a7 


E ُخرج مه با متراكباً و یناخ من لها وان داي و جات من أغناب‎ E E EL 
ان مُشْتبها و غَير فتشابه انطروا إلى د تعره إذا ار و کید فی ذلکم لیات‎ 


ص: ۳۳ 


لق يمون ٥‏ جعلوا لله شرکاء الجن و حَلَمَهُعْ وَ خرقوا له بنین و بنات بغَیر 


رام وت تم بيع التسماواتٍ 
و الا ض ای کون له و و لغ نکن له صاجبۂ و حل کل شی كلد ن عَلِيم* ؛ ذیک الله ر م لا له هو حال 
كل ئ افو مو علی کن ء کیل «لا تذ رکه الْأَبْصارٌ و هُوَ یذ رک الْأَبْصارَ و ہُو ای الْحبیزہ(۹۵-٦۱۰)‏ (و قال 
تعالی): «و تم کلم ربک عد قا و عَذل لا بل لكلماته و هُوَ المي الْعلیم(۱۱۵) (و قال): «و ریک ال ذو ال حمَی؛(٣۱۳)‏ 
(و قال تعالى) : أ غَيْرَ الله أت و ُو رب کل سی ,:(۱۶۴) (و قال: «و هو الى جعلکم حلاف الأَرْض و رقم بقضکم فوق 
بَعْض دَرَجاتٍ تلو کم فی ما آتاکم | ا سَرِيعٌ م اقاب و ان َو رَجیم؛(۱۶۵) 
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الأعراف: (إنَّ رَبَكمٌ الله الذی حَلَقَ الشماواتِ و الأْْض فى سه 


۳ 


ام ثم اشرتوى عَلَى عرش میتی الیل اهاز يَطَلبَهُ حثيثاً و 
الشعس ہے تہ ه ألا مرك لهك للد ی اك َحْمَتَ اللہ 
قریب من الْمُحْسِنِينَ: ی الرّیاح 1 شرا ن 


يَدَىْ رخعته»(۵۷-۵۶) 


و 
و | أن الله 


الأنفال: دو الوا أَنَّ الله حول بين ال 307 خر وت»(۲۴) (و قال): دو إِن تَولُوا قاغلموا أذ اله مولاکم نغع الْمَؤْلى 
و نغم النصیرُ؛(۴۰) (و قال): «و ی الله توجم الئُو(۴۴) 


التوبه: «إنَّ له ل لک الشماواتِ و الدْضِ يُخيى و یم و ما کمن کون اللہ ین ی و لا تعدیره(۱۱۶) (و قال): - و عقي الله 
لا إله الا هُوَ عَليه َه کت و هو رب العش الْعظیم»(۱۲۹) 


ا 


سس :وإ ر م الله اذى حن الشماواتِ و الدْضَ فی ب نک ام ثم اگوی عَلَى العزش ی 3 فر ما ین شفیع ال من بغي إِدنه 
ذیکم الله ر بكم فاعبدوة آ لا در ون»(۳) (و قال تعالی): «هُوَ اذى جعل الَّمْسَ ضد ام و مر نورا وَقَدرَهُ مَنازلَ لِلمُوا عَدَءَ 
اشن و الحساب ما عق الله ذإ | بلق یَفصل الاباتِ لقم يَعْلْمُونَ(2) (و قال تعالی): ۱ مل تن یرژنکم ین التماء و 
رض أَمَنْ يتملك الشمع وا بصار و من بر ال من الْمئِت و بُخرج المت من الک و من يدر از سیون 


ص: 1۴ 


الله َمل ألا تون مِنْذيِك الله کو ای ها و اال الضّلال یت رفون:(۳۲-۳۱) (و قال): الا الا دِیل لكلمات 
اللك/(۶۴) (و قال): «إنَّ لَه لله جمیعا هُوَ المي العلی»(۶۵) (و قال): اھُو الى جَعَلَ که الل لہ كنُوا فيه و النّھار مُبصرا إنَّ 
فی ذلک لیات وم بش عُعُونْ»(۶۷) (و قال تعالی): بو ان مت شک الله بر قلا کاشت له هُوَ وا بذک بخیر فلا را 


لِفَضْلِهِ بُصیبٍ به مَنْ شاه مِنْ عباده و هو لور لحم »(۱۰۷) 


هود «و هو الَّذی خلى الشماوات و الا رض فى سک بام وَ ہے علی اما بل کم DOO E‏ قال): «و الل 
علی کل ی و وَکیلٌ؛(۱۲) (و قال): «ما من داب لا هُوَ آخذ بناصديتها إنَّ بی عَلى صدراط مُشْتَقِيم (02) (و قال): «إِنَّ رَبَّى عَلی 
کل شی 2 حفیظ»(۵۷) 


سف: «فاطر المّماوات و الا انث رق کے الاناو اش ف۸ 


الرعد: (إنَّ اللَّ لا ب یر ما بقزم عتی ۽ کا کے شوما فلا مرد لَه و ما لَّهُمْ من ذونه من والِ٭ هُوَ الى 
ریک اوق فوطعم و ید م الشحات الثقال* و شه بمب الد بعمیم و ایک ین يفيه و یل لسع یمیت بها تن 
يَشاء و هُم بُجادِلونَ فی الله دوعو ديد الْمحال»(۱۱ -۱۳) (و قال) و له بشکم مق مُعَقّتِ كمه و هُوَ ریغ الحساب»(۴۱) 


إبراهيم: «إلى صراط العزیز المید* الله الَذِی له ما فی السَماواتِ و ما فى الْأرْض)(١-5)‏ 


۳ 


«أ و غ یروا إلى ما علق الله من شی ۽ ییا ظِلاللَهُ عن الیمین و الشمائل سرد له و هم داخزوت* و له بش جد ما فی 


و و مافی اض مِنْ دائه و و الْمَلائْكهُ وَهُمْ لا بش تکبژون* یخافون رَبْهُمْ من فزقهم و يَفْعَلونٌ ما ُؤْمَرُونَ؛(۴۸-:۵) (و 
قال تعالی): «وَ لِله ال الأغلى و ہُو الْعزيرٌ الیم( ۰ (و قال تعالی): «و لله غیت السّماوات و الْأْدْض)(//0 


الإسراء: «و قل الْحَمدُ لله اذى لغ یذ وَلَداً و لع یکن لَه شریک فی الْمُڵک و لم يَكَنْ لَه وَل من ال و كبو تکییره(۱۱۱) 


ص: ۲۵ 


مریم: دو ما رل إا با و سو لس ی سو ما و ها ی کر ریک رگا 4 رب السّماواتٍ و اض و ما 
ماه و اضعب لاه هَل تلم یام( -۶۵) 


e 


»له ما فی اللشماواتِ و ما فى اض و ما ما و 
شماء الْشنى)(6-8) (و قال): ّما ال م الله 


۳ 
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7 انيما ین خلق الأزض و السسماوات اللی» من ن علی عرش اشتوی 
تخت الٹری عون رامول یم ار و آنفی: + اله لا إله إا وله 
الى لا إل إل هُوَ وَس کل شین ء عِلّماًء(۹۸) (و قال تعالی): وھ ار ۂ لح الوم وق خاب من حمل ظُلْما»(111) 


الأنبیاء: او رن امن المشتعان على ما تَصفوت»(۱۱۲) 


الحج: أ لم ترآ الله ب جد له مَنْ فى السّماواتٍ و مَنْ فى الْأَرْض و الم و الَْمَرُوَ الوم و الجبال و المَّجِرُ وَ الدَّوَاتُ و 
کییز ین الاس و کییڑ عق عليه داب و من هن الله هما لَه ین مکرم إن الله یل ما بشاۂہ(۱۸) (و قال تعالی): دو لله عاقبه 
المُور»(۴۱) (و قال تعالی): «إنَّ الله لعفو عقو «ذلک بأد الله ولځ الیل فى اهار و بُو لځ اهاز فى الیل وَ أَنّ الله مم صي + 
٦‏ 99 کون و الیل و اله هو لعن یه م تر أن اله رل ناما ماه ريخ 
وض مَحضَرة نله لَطِيفٌ خَبیژ له ما فی الشماواتِ و ما فى رض و لالهلا امه 1 تر أن الله سر لَكُمْ ما 


0 ت 


فى از و فک َ ری فی لخر ره و يتك الشماء أن ع علی الْأَرْض إِلَا دنه و الله بالنّاس لوف رَجیغ* و هُوَ 


ر 


اذى أخياكم ؛ E‏ م بهییکم إن الإنسان ور( ۶۶-۰) (و قال تعالی): (یَعلَمٌ ما بَئْنَ ديهم و ما حَلْفَهُمْ و إِلَى الله 


رجغ امو (۷۶) 

لا إِنَّ لله ما فی الشماواتِ و الْأْرْض قد یَغلم ما نتم عَليه و رم جفرون ليه مهم ہما عملوا و الله بکل شین 
علیمٌ»(۶۴) 

الفرقان: «تبازک ای رل الفزقان علی عودہ ليكون للعالمین تذیرآه الَذِى له ملک السّماوات و الْأَرْض و لَمْ ند ولسا ول 
کن له ریک فی الملک و حَلَقَ کل شی ۽ فَقَدَرَه تقییرا و قال تعالی و کل علی ال الَِّی لا یَموث و سب 


مح 


ص: ۳۱۶ 


بده و كفى به ذنوب عباده خبیرا* الى حَلق السّماواتٍ و الأرض و 


فشكل به خیرا(۵۹-۵۸) 


الشعراء: «وَ ال ریک هوالع ارحیم,(۱۹۱) (و قال تعالی): «و تَوَكلُ علی العزیز الرّجيم* الَذِى یراک حِينَ تقوم «و تک 


۳ 


فی السّاجدین* اه هو المع العلی»(۲۲۰-۲۱۷) 


القصص: فو زک یلق ما اء و بَخترٌ ما کان َم ار تحان اللہ و تعالی عا مف رکو« و ریک بعلم ما تكن صُدُووْمُ و 
ما يُعْلِنُونَ ٭و هو | 4 ل إل إا و له ان فى الأولى و اجره و ا له الحكم و یه توجعَون»(۷۰-۶۸) (و قال تعالى): «و لا تدْع مع 
اللہ إلهاً آخر لا إله إل و کل شن ۽ هالک وج ه لَه الحم و إلیہ توجفونّ»(۸۸) 


العنکبوت: (إِنَّ الله ی عَن العالمین»(۶) (و قال): یدب من يَسَاءٌ و بوعم من یام و ای تفلك ون ١‏ و ما اَم بمُعْجِزِينَ فى 
رض و لا فی السَماء وَ ما لَكمْ من دون الله مِنْ وی و لا تصیر»(۲۲-۲۱) 


الروم: امَنص رُ مَنْ نْ يشاء و هو الْكزیزُ الؤإجیم)(۵) (و قال تعالی): «فش محانً الل وو جن طب بحخوت* و له الد فی 
الشماواتِ و الْأَوْض و عَيِ او حي تُظْهِرُونَ: ۾ يرج الى وتن ات و رخ اليك يتن الح و : جو اک لد ھت 
کذلک تحْرجوتّ»(۱۹-۱۷) (و قال عز و جل): و له مَنْ فی الشماوات و اض کل له ایو ب(۲۶) (و قال تعالی): «و له ال 
الأغلى فى السّماوات و اض و هُو الْعَزيرٌ الحکیم»(۲۷) 


لقمان: الله ما فی المماواتِ و الأْض اد الله هُوَ ال الْحَمِيدُ(2؟) 


ا الله الى خَلَقّ الهماوات و الْأَوْض و ما یَهُمافی eo‏ ل ول و لا شفیع 
لاد کنون«(۴) (و قال سبحانه): «ذلكك عالم لیب و الشّهادهِ لیر لحم 0+۳ خسن کل مین 982+ 


مِنْ طین»(۷-۶) 
الأحراب: «و الله تقول الحَق و هو یَُدی السّبیل»(۴) (و قال تعالی): او كفن 


ص: ۲۱۷ 


ال خسیباً»(۳۹) (و قال): دوَ كان الله بكل د شین علیمه(۴۰) (و قال): «و كان ال ی رَحیما»(۴۳) ذو فال ار کفی ال 


سی ے 


وَکیلا:(۴۸) (و قال): ١و‏ لن جد لش الله تعدبلام(۲ع) 


سب اال اله الْذی له ما فی السّماواتِ و ما فی الْأَرْض و لَهُ الحَمْدٌ فى الآ خره و هُوَ الْکيم الْحَبیژ؛(١)‏ (و قال تعالی): «و رَبُكك 
عَلی كل شی ء عفیظ»(۲۱) 


فاطر: ١مَنْ‏ كان بر الْرء فلله ار جميعاً اه يَضْعَدُ کلم الطيِبٌ و الْعَمَلَ الصَّالِحٌ يَرفَعَهُ؛( 0١‏ (و قال تعالی): «يا بها لاس نتم 
الفقراك إلى الله الله هو الف الحمید»(۱۵) (و قال سا فل تج لت الله تیدبلا و لذ تجد لقنت الله تخوبلام(۴۳) 


بس: «فشْیحان الذِی بیده ملکوت کل شی ‏ و ليه هجو ن»(۸۳) 


الصافات: «سُبِحانَ رَبك رب الْعرَّه عَمًا بَصفوت»(۱۸۰) 


° 
5 


الزمر: «أ لیس الله بکافِ َوه و يُحَوّفونَك بالذین من دونه و مَنْ بض ل الله ما لَه من هاو« و مَنْ یرد 
لیس اللَهُ بعزيز ذی اتقام»(۳۷-۳۶) 


لمؤمن: یل لاب بی الله ايز یمه ار الب و قاب الوب شید يقاب ذى لول إل مو لَه یی( 
السجده: اتزیل مِنْ حكيم حمید»(۴۲) (و قال تعالی): «إنَّ ریک لَذو مَغْفِرَهِ و دو عقاب آلیم»(۴۳) 


حمعسق: : ذلك یوجی لک و ای الَّذِينَ من یک الله الْعريرٌ ر الکسکیم: 4 ما فى الشماواتِ و ما فى الْأَرْض و هُوَ الْعَلِيُ 
لظي تل الاک ےک رت ۳ش 
لحم + دوا رز یا الله في هم و ما نت علخ پڑکیل؛(٢‏ -۶) (و قال تعالی): الله لَطِيفٌ بعباده ری 
مَنْ يشاء و هُو لو الْعزیژ»(۱۹) (و قال عز و جل): نب لشیم علي لاک و بخ هلو ببست ا یمه[ 
علِيمٌ بہذاتِ الصدّور× * و هُو الَِّی بل التوْبَهعَنْ عباوه و يَعْفُوا عن الميِئاتِ وو ما لر ةة و تحت الذين منوا و عملوا 
الصَالحاتِ وَ ور مِنْ فضله و د زود هم ىذا شدیده و لو بَسط الله لعباده لَبَعَوَا فی رض و لکن برل بقدر ما 


رل ای 9 ر و واو الحمید»(۲۴ -۲۸) (و قال سبحانه): له ُلك السّماواتٍ و الأؤْض بح ما 
يُشاء يَهَبُ لِمَنْ شاه نا و یب ۰۷ و" او ره ذكران و انا ان وغل من يَشاء 2 عقیماً له لیم فدِیژٌ(۴۹- -۵۰) 
(و قال تعالی): «صراط اللهاالدى له ما فى ارات و ما فی لض ألا ی الله » َصیز الامو (۵۳) 

و قار كك الڈی له مک الشّماوات و الأْرض 


ض ال هر احکيم العا الم 
آبانکم رن( 


ني مر ی 


مرو 
و رب 


الرخرق: و هو الذی فى الشماء اله و فی الا 
علم المَاعَه و إِلَيه جر ن:(۸۵-۸۳) 


۰ و 


کتنهما و عنده 
الد خان: رب الشماواتِ و اض و ما ما إِنْ کم موقیین قنِينَ* لا اه 
قن و کک 0 ک۷ یھ 


الجائة: «قلله ال ديت الشّماوات 
هما إلا بالعق و 7 ا كن 


۳۷( 
الأحفافت: : احم ِ زيل الکتاب بن الله العزيز الككيم #ما لا الشماوات و رض و ما ما 
(و قال سبحانه): شل إن افيه قلا تعلکون لی من اللہ شیا موم ہما تون فيه كفى به شهیداً بت و بكم و و لو 
لہ جود الشماواتِ و رض و كان اله 


ار حیمٌ»(۸) 
الفتح: «و لله جود السّماواتٍ و الْأَرْض و كان اللهُ غلیماً عکیماء(۴) (و قال تعالی) 
عزیزاً حکیما»(۷) (و قال سبحانه): «و لله ملک السا امت الأ رض E‏ ام وس نھکم غراف ال ما 


خیا سو أنه عَلقَ زوین ال کر و الأثتى* # من 


و 
لھ ٭ و أ آض > SEES‏ و 
هو رن نّ الشْغری»(۴۲- -۴۹) 


شئ ء قدِيرٌ* ۳ لو و 


ص: ۳۱۹ 


کک کے رج رر ود عم اشتوی علی العش یلم ما تلخ فی ار 
ویج نه وم یرل من الشماء و ما بغر فبها و هو تعکم أَِنَ ما شم و اله ہما تون بصت یژہ : له مك الماواتِ و الَْرْضِ 


و ای الله نو موز بولح ال فى الّهار و بولج النّھارَ فى ال و هُوَ عَلِيمٌ بہذاتِ السْدُوره(۷-۲) (و قال تعالى): با َعَم 
هل الکتاب درون غل شق ء من فقيل الو ان افر فل الله تیه من يشاك و اله ذو الْمضْلٍ الْعظیم:(۲۹) 


الحشر و الصف: سبح لله ما فى السّماواتٍ و ما فى الْأرْض و هو الْعَزيرٌ لکیم»(۱) 
الجمعه: یب لله ما فى الشّماوات و ما فی الْأَرْض الک ادوس الْعَزيز الْکیم؛(۲) 
المنافقين: «و لله حزان السّماوات وَالزض 0۷۸۷ (و قال فال و له الگا لرشوله و 


التغاین: تخل ما فی الشماواتِ و ما فى اض لَه امک و له ال وہ على کل شین ع ۽ قَدِيرٌ مو الى کم قینکم 
کفر و یلک ین و له ہما تون بعت یژہ علق التّماوات و اض بالق و ضورکم تخس صُوَرَكُمْ | یه الََصیر* * بعلم ما 
فیالَماواتو الَْوْضٍ و یلم ما بو و ما تشون و الله یم بذاتِ الدّور(۱ ۶ و تال تعالی): ۷٦ء‏ ی حمیدُ»(۶) (و 
قال عزو جل): إن تفرص وا الله وضاً حبر نا يُضاعِفْهُ لکم و یلفر کم و له 2 ر علیع٭عالِغ الوب و الشَّهِادَه العزیژ 


لْحَكيم(18-107) 
الطلاق: (إنَّ الله بال آثره قذ جعل الله لكل شین ۽ قَذْراً() 
التحريم: دو اللهُ قژلاکغ و هو الْعَلِيمُ الْحکیم»(۲) 


الملک: «تبازک الذی بیده الْمَلَك و هُوَ عَلى كل سی ء 
لْعَفُونُ(١-)‏ 


یں 


ديك + الّذِى عَلَقَ الْمَوْت و الْحياءَ کم کا نُّ عملا و هو اريز 


5 
عه 
° ۱ 


البروج: «و ما تَقَمُوا مِنْهُغ إا أن يؤْمِنُوا بالله العزیز الحمید* الْذی له ملک السماواتِ و اأ رض و الله عَلی کل شی ءٍ شَهِيدٌ(4-8) 
(و قال تعالی): إن بطش کت لد ید« 


ص: ۳۳۰ 


اوغا و نشد وهو الغثرة اد #ذو الْعَوْشٍ الْمَجِيدٌ: * فا لما پُریده(۱۲ -۱۶) (و قال تعالی): دو ال 4 مت ورائهم 


الأعلى: اسبح اشم رَبك اَل « اَی لق قسَوّى* و الى فد فَهدی* و الَذِى أَخْرَجٍ الموعی*» فَجَعَلَهُ عناء آخوی»(۶-۲) 


ےہ 


الناس: 015 ود برب الناس* ملک اناس * له الّاس»(۴-۲) 


meta ۵‏ ;tا-"-‏ الله لا ال 00 ہُو ال الگ م لا أذ مم و لا َم لَه ما فى الشماواتِ و ما فی الؤض من دا الى یشم 
ديهم و ما عَلَقَهْمْ و لا بُحیطونَ بث بشی ء من علمه إلا با شاء وس کب لَاوات و اض و 
ا کو عونا شد هن الم من كز بلطوت وین بالق شتفت ک 
الوه انف لا انفِضّ ام لھا وَاللَُ 17 سیع عَلِيم: له ولي ای اما برجم می الطْلمَاتِ إلى الور و لین مرو راهم 
0 برق من ای ا اوک أَصْحَبٌ الّار هُمْ فیها عَلِدُون - . بقره / ۲۵۷-۲۵۵ - 


عنله 0 0ت 207 5 یں 


[ خداست که معبودی جز او نیست زنده و برپادارنده است نه خوابی سبكك او را فرو می كيرد و نه خوابی كران آنچه در 
آسمانها و آنچه در زمین است. از آن اوست. کیست آن کس که جز به اذن او در پیشگاهش شفاعت کند؟ آنچه در پیش 
روی آنان و آنچه در يشت سرشان است می داند. و به چیزی از علم او جز به آنچه بخواهد. احاطه نمی يابند. کرسی او 
آسمانها و زمین را در بر گرفته» و نگهداری آنها بر او دشوار نیست» و اوست والای بزرگ. در دین هیچ اجباری نیست. و راہ 
یھ ہج ٹج ررو جو وج وک ےد جج یرہ 


نا کمن تست جنگ زده است. و خداوند شنوای داناست. خداوند سرور کسانی است که ایمان آورده اند. آنان را از 


4. 


تاريكيها به سوى روشنايى به در می برد. و [لى] كسانى كه كفر ورزيده اند» سرورانشان [همان عصیانگران] طاغوتند» که آنان 


را از روشنايى به سوى تاريكيها به در می برند. آنان اهل آتشند كه خود» در آن جاودانند.) 
- و الم أ اله زیر حكيمٌ -. بقره / ۲۶۰ - 

| و بدان كه خداوند توانا و حكيم است.) 

- و الله واسغ عَلِيمٌ - . بقره / 78١‏ - 

زو اون كشا بشكر:دائاست»1 

ا . بقره / ۲۶۷ - 

[ و بدانيد که خداوند» بی نیاز ستوده [صفات ] است.] 


- الم الله لا۔ له ہُو ای الیو برل یک الکتاب بالق تم دٌقاً لما بین رديه و انَل وراه و الْإنْجِيلَ* من َيل دى 


لاس و آنل فان ان الَّذِينَ كمَرُوا بآباتِ الله لهم عرذابِ شَدِيدٌ و الله ری ذو اتشام» * نله لا فی علیہ شین 2 فى 
الْأَدْض و لافی الّماء ہُو الى يضور کم فی الحام کیت بَا لا ال إا ہُو الْعَزيرُ ليم -. آل عمران / ۶-۲ - 


۳ 


[ خداست که هیچ معبود [بحقی] جز او نیست و زنده [پاینده] است. این کتاب را در حالی که مود آنچه [از کتابهای 
آسمانی] پیش از خود می باشد. به حق [و به تدریج] بر تو نازل کرد» و تورات و انجیل را پیش از آن برای رهنمود مردم فرو 
فرستاد و فرقان [جدا کننده حق از باطل] را نازل کرد. کسانی که به آیات خدا کفر ورزیدند» بی تردید عذابی سخت خواهند 
داشت» و خداوند» شکست ناپذیر و صاحب انتقام است. در حقيقت» هیچ جيز [نه] در زمين و نه در آسمان بر خدا پوشیده 


نمی ماند. اوست کسی که شما را آن گونه كه می خواهد در رحمها صورتگری می کند. هیچ معبودی جز آن توانای حکیم 


- سهد الله أنه لا له الا هُوَ و الْملائکه و وا الم قاب بالق لا إل له إلا ہُو لیر الیم -. آل عمران / ۱۸ - 


[ خدا كه همواره به عدلء قيام دارد» گواهی می دهد که جز او هيج معبودى نيست و فرشتگان [او] و دانشوران [نيز گواهی 
می دهند كه:] جز ای كه توانا و حكيم است» هیچ معبودى تنيت 1 


- قل الم مالک ملک توتی ملک من تما و تزع الملک مم مشا ونر من مشا ول عن شام يدك از لک على 


کل شین ع ء قدیژ* تو[ بج الیل فى الٹھار و بول بج اهاز فى الیل و تخر ال من الْمَيّتِ و تخرخ | میت مِنَ ال و ترژق 
تشاء بر حساب - . آل عمران / ۲۷-۲۶ - 


ستانی و هر كه را خواهی» عزت بخشی و هر که را خواهی» خوار گردانی همه خوبیها به دست توست» و تو بر هر چیز 


شب را به روز در می آوری» و روز را به شب در می آوری و زنده را از مرده بیرون می آوری» و مرده را از زنده خارج می 


سازی و هر که را خواهی» بی حساب روزی می دهی.] 
و نَ اله لو الْعريرٌ ر الحكيم - . آل عمران / ۶۲ - 

[ و خداست که در واقع» همان شکست ناپذیر حکیم است.] 
-و اللَهُ واسِمٌ عَلِيمٌ - . آل عمران / ۷۳- 

زو خداوند گشایشگر داناست.) 


- و له آشلع من اق القار ات الارض طوعا و کوها و اه هحفون كي آل عمران ۸۳۸ 


اهر که در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده است. و به سوى او باز گردانیدہ می شوند.] 
- و له ما فی السّماواتٍ و ما فی ال ض و إِلَى الله تویم ال و ل رن 21 

[ و آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن خداست. و [همه] کارها به سوی خدا باز گردانده می شود.] 
- و ال لیم بذاك السْدُور -. آل عمران / ۱۵۴ - 

ڑ و خدا به راز سينه ها آگاہ است.) 

وال ى و خت و الله بما لرن تست . آل عمران / ۱۵۶ - 

ڑ و خدا[ست که] زنده می کند و می ميراند» و خدا [ست که] به آنچه می كنيد بیناست.] 

- و الله سا نان بیر -. آل عمران / ۱۸۰ - 

[و خدابه آنچه می كنيد آ گاه است.) 

۶7 8 ۳ 

[ و خدا دانای حکیم ا 

عو كان للش ايها شك NYS MLA‏ 

و داو دانای حکیم امت 

- و الله اس بأسا و َس تلکیلا -. نساء / ۸۴ - 

زو غانت که قدو ت یف و کفرش ست تر اسے) 


ا هلا إل إن ُو معنم إلى ؤم اْقِيامَهِ لا رب فيه و من أضدق من الله عیباً - ا 


[ خداوند کسی است که هيج معبودى جز او نيست. به يقين» در روز رستاخیز- كه هيج شكى در آن نيست- شما را گرد 
خواهد آورد» و راستگوتر از خدا در سخن کیست؟] 


گ22 9 E‏ وات 


[ خدا همواره به آنچه انجام می دھید آ گاه است.) 


و كان الله عفر( ا6لف 4ے 


ڑ و خدا آمرزنده مهربان است.] 


- و لله ما فی الَماواتِ و ما فی الأضن: و كان الله بکل شن ء 


ص: ۲۱۲ 

طا ی یرای 2:9۷ 

[ و آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن خداست. و خدا همواره بر هر چیزی احاطه دارد. ] 
- و ما تَفعلوا من خر َِنَ الله کا به لیم -. نساء / ۱۳۷ - 
[و هر کار نیکی انجام دهید» قطعاً خدا به آن داناست.] 
٣ی‏ لهذت 

[ و خدا بی نیاز ستوده [صفات] است. ] 

- إنَ اله ِد اقاب -. مائده ۲۸ - 

دا سحت کیفر اس 

- إنَ الله ریغ الحساب -. مائده/ ۴ - 

ذا زوه شقان اس 

- إِنَّ الله لیم بذاتِ الصَّدُورٍ - . مائده /۷- 


[ خدا به راز دلها آگاہ است.) 


- و ال عَزيرٌ ذو اتقام -. مائده / ٩۵‏ - 


یت 


[ و خداوند» توانا و صاحب انتقام است.] 
- اغْلَمُوا أنَّ الله مدید العقاب و أنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ -. مائدہ / ٩۸‏ - 


2 


[ بدانید که خدا سخت کیفر است. و [بدانید] که خدا آمرزنده مهربان است.] 


- لله ملكت الشماوات و الأوضن وما فين و هو علی کل شق ء قدیه -. مائده / ۱۲۰ - 


| فرمانروایی آسمانها و زمين و آنچه در آنهاست از آن خداست. و او بر هر چیزی تواناست.] 
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E‏ 2 لله الى عَلَق الماوات و الَرْض و جع الظلمات و اور تم ادن نوا برهم یوت ہ و الى کم ين طینِ 
م قضى اجا و ال ےی عنده تم شم تدتزونه ٥‏ مو الله فی السّماواتٍ و فى الأرض بعلم ٦‏ یلم ما 


تکییون -. انعام ۸ ۳-۱- 


[ ستايش خدایی را که آسمانها و زمين را آفرید» و تاریکیها و روشنایی را يديد آورد. با این همه کسانی که کفر ورزیده اند 
[غیر او را] با پرورد كار خود برابر ھی کنند. اوست کسی که شما را از کل آفرید. آن كاه مذتی را [برای شما عمر] مقر 
داشت. و اتل حتمی نزد اوست. با این همه [بعضی از] شما [در قدرت او] تردید می کنید. و او در آسمانها و زمین خداست. 
نهان و آشکار شما را می داند» و آنچه را به دست می آورید [نیز] می داند.) 

- قل لِمَنْ ما فی الشّماواتِ و الْأرْض قل لله كتب علی تسه الرخعه لیجمعکم إلى یوم الْقِيامَهِ لا رَيْبَ فيه الَذِينَ خیتژوا ألْفْسَهُْ 


و 


هم لبون و له ما سکن فی 


سے 
ےت 3 
ات 


و هار و و ايع الم قل أ عير الله > ُ ولا فاطر السّماواتٍ و اض و هو بطم و لا يطعم قُلَ إِنَى مور نت ان 
کر ا کر ب انيار د 


0 
8 
e 
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كور 71نا غير از خحدا- پدید آورنده آسمانها و زمین-سرپرستی بركزينم؟ و اوست كه خوراک می دهد و خوراک داده 
نمی شود.» بگو: «من مأمورم که نخستین کسی باشم که اسلام آورده است. و [به من فرمان داده شده که:] هركز از مشرکان 
مباش.4] 


-و ان يَمْسَ شک الله بضر فلا کاشت له 
الحكيم الْخَبیژ - . انعام / ۱۸-۱۷ - 


ك بخیر فهو علی کل شی ۽ قدیژ و ھُو الْقَامِر فق عباده و هُوَ 


1 

کت 
ااا 
6 
Ca‏ 


۱ 


و و اگر خدا به تو زیانی برسانده کسی جز او برطرف کننده آن نیست. و اگر خیری به تو برساند يس او بر هر چیزی تواناست. 


و اوست که بر بند گان خویش چیره است» و اوست حکیم آگاه. 


- و هو الى لق العماوات وَالْأرْص با و یوم یو ول کن یون قَله ان و له املك یم ی فی الور عالِم لیب و 
الشَّهادَهِ وَ هُوَ الْحَكِيمٌ الخبیژ -. انعام / ۷۳- 


[و او کسی است که آسمانها و زميق را به خی آفریده و هر گاه که می گوید: «باش» بی درنگ موجود شود سخنش راست 


است و روزی که در صور دمیده شود فرمانروایی از آن اوست داننده غيب و شهود است و اوست حکیم آگاہ.) 


عم 8 


0۵یج و الّوی يُخْرِجٌ الع من الْمَيّتِ و مُخْرِجٌ الْميّتِ من ال ذلکم الله َأَنَى توْفَکونَ: « فاق الإ ض باح و جل 


2 


الیل سک و ال و الم نبا ذل تفبیز الزيز الم ٥و‏ ھُو الٍَّی عجعل لکم جوم لوا بها فى ظُلماتِ ابر و البخر 
قد فا ایا نوم یوت ١‏ و هو ای ناکم من تفس واجنَو رون دح فد فص الات لِمَْم ییون و هو 
اذى دمن الشماء ماجنا به تبات کل شن ۽ رجا ئه ضرا لح له حا تراکب ون ال من طلمها وان دای 


و جات من أغناب و ارو و لمان مشتبها و یر متشابه اروا إلى ثَمَرهِ إذا 


۰ 


علم مُبحائَةً و تعالی عَمًا يَصِفُونَ* بَدِيعٌ الشماواتِ 


ئ ء علي + ذلكم الله ر کم لا ال هُوَ خالِق 


بصا و هُوَ یت الْحَبیژ - . انعام / ۹۵ - 


لِقَوْم يُؤْمِنُونَ» + و لوا له شُرکاء الجن و هو غرقوا لَه ین و ناب بر 


2 


م ر 


و لس ی کون ل و و لع تکن ‏ صاحبة و عطق کل شن ۽ و هو بکل ل 
شی ء فاع دو EA‏ وکیل + لا ثذ رکه الصا و مود رك | 


9 


حت 


[ خدا شکافنده دانه و هسته است. زنده را از مرده» و مرده را از زنده بيرون می آورد. جنين است خدای شما پس چگونه [ا 
حق] منحرف می شويد؟ [هموست كه] شكافنده صبح است. و شب را برای آرامش و خورشيد و ماه را وسيله حساب قرار 
داده. اين اندازه گیری آن تواناى داناست. و اوست کسی كه ستارگان را برای شما قرار داده تا به وسيله آنها در تاريكيهاى 
خشکی و دريا راہ يابيد. به يقين» ما دلايل [خود] را برای گروهی که می دانند به روشنى بیان كرده ايم. و او همان کسی است 
كه شما را از یک تن يديد آورد. يس [براى شما] قرا ر گاه و محل امانتى [مقرر كرد]. بی تردید. ما آيات [خود] را برای 
مردمى كه می فهمند به روشنى بیان كرده ايم. و اوست کسی كه از آسمان» آبى فرود آورد پس به وسيله آن از هر گونه كياه 
برآوردیم» و از آن [كياه] جوانه سبزى خارج ساختيم كه از آن دانه هاى متراكمى برمی آوريم. واز شكوفه درخت خرما 
خوشه هایی است نزديكك به هم. و [نیز] باغهایی از انگور و زیتون و انار- همانند و غیر همانند - خارج نموديم. به ميوه آن 
چون ثمر دهد و به [طرز] سای نگ مت قلعا ون اا وق تو که اننا من ار قافماستتر رای دش کی 
از جن قرار دادند با اينكه خدا آنها را خلق کرده است. و برای اوه بی هیچ دانشی» پسران و دخترانی تراشیدند. او پاک و برتر 
است از آنچه وصف می کنند. پدید آورنده آسمانها و زمین است. چگونه او را فرزندی باشد» در صورتی که برای او همسری 


نبوده» و هر چیزی را آفریده» و اوست که به هر چیزی داناست. این است خداء پرورد گار شما: هیچ معبودی جز او نیست؛ 


آفریننده هر چیزی است. پس او را بپرستید و او بر هر چیزی نگهبان است. چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید گان را 
درمی یابد و او لطیف آ گاه اس 


و تکلمم مه رَبك صِذْقاً و عذلا لا مبدل لکلماته و هُوَ السمیغ اليم - . انعام / ۱۱۵ - 


[ و سخن پروردگارت به راستی و داد سرانجام گرفته است و هیچ تغییر دهنده ای برای کلمات او نیست و او شنوای 
داناست. 1 


خو نک الف دود مه --. انعام / ۱۳۳ - 

[ و پرورد گار تو بی نیاز و رحمتگر است.] 

اک سا 2 

[ بگو: «آیا جز خدا پرورد گاری بجویم؟ با اينكه او پرورد گار هر چیزی است. ] 


- و هو الى جعلکم لائ الَْوْضِ و رقع بَْضَكمْ فّق بَعض دَرجاتِ لیو کم فی ما آتاکم ِنَ یک سریغ هقاب و ھ۶ 
رجيم - . انعام / ۱۶۵ - 


[و اوست کسی که شما را در زمين جانشین [یکدیگر] قرار داد و بعضی از شما را بر برخی دیگر به درجاتی برتری داد تا 


شمارا در آنچه به شما داده است بيازمايد. آری» پرورد گار تو زود كيفر است» و [هم] او بس آمرزنده مهربان أشنت 1 


- إن رَبَكم الله الى عَلَ الماواتِ و الاو ض فی ام اثرتوی علی العش 3 ی الو لا هار یله تا و السَّمْسَ و 


سه أ 
مر و الوم مسخراتِ بأهره ألا له ال و و الاه تبازک الله رث العالمین 9 "0 


[ در حقیقت. پرورد كار شما آن خدایی است که آسمانها و می را در شش روز آفرید سپس بر عرش [جهانداری] استیلا 


یافت. روز را به شب - که شتابان آن را می طلبد- می پوشاند و [: نیز ] خورشید و ماه و ستار گان را که به فرمان او رام شده اند 


[يديد آورد]. آ گاه باش که [عالم ] خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدایی است پرورد گار جهانیان.) 


- ۵۷-۵۶ / ری ی هو هو الى يسل الذياخ شرا ین يَدَىْ رخعته -. اعراف‎ E 


[ و در زمين پس از اصلاح آن فساد مكنيد و با بیم و امید او را بخوانید که رحمت خدا به نیک و کاران نزديكك است. و اوست 
که بادها را پیشاپیش [باران] رحمتش مژدہ رسان می فرستد] 


له 
عو 


و أنه إلبيه 7 تخشرُونً - . اتفال / ۲۴ - 


2 
ا أن 


- وَاعْلَمُوا لب بول بين الْمَوْءِ ء و قَلبه 


[ و بدانید كه خدا ميان آدمی و دلش حایل می گردد» و هم در نزد او محشور خواهید شد.] 
و ان ولو قاغلموا أن الله رلا كم نم المؤلى: و نشم اللّصيد جد انفال / ۴۰ - 


[و اگر روی برتافتند» يس بدانید که خدا سرور شماست. جه نیکو سرور و جه نیکو یاوری است.] 


- و إِلَى الله تج الّأمُورُ -. انفال / ۴۴ - 


[ و کارها به سوى خدا باز گردانده می شود.] 
2 له له لک الشماواتِ و اض يُحى و يميت و ما کم مِنْ ون الله ین وَلیٗ و لا تصیر - . توبه / ۱۱۶ - 


2 


[ در حقیقت. فرمانروایی آسمانها و زمين از آن خداست. زنده می کند و می میراند» و برای شما جز خدا یار و یاوری 


- خشبی الله لا إلهَ الا هور و یهت کل و ہُو وب العزش العظیم - اق 2۷ے 
[«خدا مرا بس است. هیچ معبودی جز او نیست. بر او ت وکل کردم و او پرورد گار عرش بز رگ است.»] 


- إن ر م الله اذى حن الشماواتِ و الَرْض فی ب کے 
اله رک ا فلا کوک بونس ھ9 


سز 


يام تم اشرتوی علی الْعؤش بر الما مِنْ شفیع الا من بعد إِذْنِهِ ذلکم 


- هو الى جل الشَّمْس ضتياء و الم وراً وَقَدّرَهُ مناز لتغلموا عد السّنِينَ و الحساب ما لق الله ذلك الا بالق يَمَصَلُ 
لیات لِقُوْم يَعْلْمُونَ -. يونس /۵- 


[اوست کسی که خورشید را روشنایی بخفید و ماه را تابان کرد» و برای آن منزلهایی معین کرد تا شماره سالها و حساب را 


بدانید. خدا اينها را جز به حقّ نيافريده است. نشانه ها [ی خود] را برای گروهی که می دانند به روشنی بیان می کند.] 


o 
لص‎ 


“ذل من بب کت ض آزز بعلک ات اهار ر من ترج العی من میت و بخرج الْعیّت من الع و تن 


e 


اله قل ا فلا مُود٭ یکم الله کم ال ما ذا بعد الق لا الصلال فَنّى تُصْرَقُونَ -. يونس / ۴۲-۴۱ - 


[ بگو: (کیست كه از آسمان و زمين به شما روزی می بخشد؟ يا كيست که حاكم بر گوشها و دید گان است؟ و کیست که 
زنده را از مرده بيرون می آورد و مردہ را از زنده خارج می سازد؟ و كيست که كارها را تدبير می کند؟» خواهند گفت: 
«خدا» پس بكو «آیا پروا نمی کنید؟» این است دا پرورد گار حقیقی شما؛ و بعد از حقیقت جز گمراهی چیست؟ پس 


چگونه [از حق] باز گردانیده می شوید؟] 


حلا فل للات الا پر و 


ڑ وعدہ های خدا را تبديلى نيست] 
- ان الْعِرَّه لله جمیعاً هُوَ السّمِيعٌ الْعَليم -. يونس /۶۵ - 
[عرّت. همه از آن خداست. او شنوای داناست.] 


۳ 


متصرا إن فى ذلك لآياتٍ لَِوْم شمَعون = . يونس / ۶۷- 


- و اذى جَعَلَ لَكَم الیل سکنوا فيه و هار 


[اوست کسی که برای شما شب را قرار داد تا در آن بیارامید و روز را روشن [ [ گردانید ]. د بی گمان در ای ين [امر] برای مردمى 


که می شنوند نشانه هایی است.] 


-و إن يفشك الله بضر فلا کاشت له إا هو و ان برذک بکیر فلا اڈ لقضله يُصِيبٌ به مَنْ يَشا من عباده و هُوَ الَْقُورُ لحم 


[واگر خدا به تو زیانی برساند» آن را برطرف کننده ای جز او نیست. و اگر برای تو خیری بخواهد» بخشش او را رد کننده 


ای نیست. آن را به هر کس از بند گانش که بخواهد می رساند. و او آمرزنده مهربان است.] 


اس 


-و هو الذی خلى التماواتِ و الأوضن فی سه ڳام و كان عَوْسّهُ عَلَى الْماء لب کم الك اع N LET‏ 


نكو كار كر رو اگ كوي متا ازس گی اکھ شر امین تل تا "كنات که كاف دده ان راه کف زا 


[ادّعا] جز سحرى آشکار نیست.»] 

عو اله علق كل 999:11 ۶ 

[ وخدا بر هر جيزى نگهبان است.] 

- ما مِنْ ائه إلا هو آخِذٌ بناصيتها دی عَلى صراط متتقیم - . هود ۵۶ - 


[ هیچ جنبندہ ای نیست مگر اينكه او مهار هستی اش را در دست دارد. به راستی پرورد گار من بر راہ راست است. ] 


[ در حقیقت» پرورد گارم بر هر جيزى نگاهبان است.) 
+۶٣٣۹ + +)+)+++ 7568‏ الاو انا و تست ات 


[ ای يديد ورنده آسمانها و زمين» تنها تو در دنیا و آخرت] 


20 ی ما وم على ير سے جہ شُوْعاً فلا مرد له و ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وال: حم 
اوق ونا و طمعا و نشیم الات اتال بیاغ بحشدہ و الملابكة من خيفته و بل الصّواعِقٌ كَيِصِيبُ بها مَنْ يشا 
نے رد تہ 


[ برای او فرشتگانی است که پی در پی او را به فرمان خدا از پیش رو و از يشت سرش پاسداری می کنند. در حقیقت. خدا 
حال قومى را تغییر نمی دهد تا آنان حال خود را تغيير دهند. و چون خدا برای قومی آسیبی بخواهد» هیچ بر گشتی برای آن 
نیست. و غير از او حمایتگری برای آنان نخواهد بود. اوست کسی کہ برق را برای بيم و امید به شما می نمایاند» و ابرهای 
گرانبار را يديدار می کند. رعد. به حمد ای و فرشتگان [جملگی] از بیمش تسبيح می گویندہ و صاعقه ها را فرو می فرستند و 


با آنها هر که را بخواهد» مورد اصابت قرار می دهد در حالی که آنان در باره خدا مجادله می کنندہ و او سخت کیفر است.] 


- و الله بعکم لا ۶ 2 مُعَقْتَ لحكمه و هُوَ مَرِیغ الحساب - . رعد /۴۱- 

[ و خداست که حکم می کند. برای حکم او بازدارنده ای نیست. و او به سرعت حسابرسی می کند.] 
- إلى صراط اْزیز الم * الله الى لَهُ ما فی الماواتِ و ما فی لض -. ابراهیم / ۲-۱ - 

[ به سوی راہ آن شکست ناپذیر ستوده. خدایی که آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است] 


ا 


ولم رؤا إلى ما علق الله ِن شی ء > توا لال ڪن یبن و اماي شبد لو و هم داخرون» EET‏ 
و سص-ص "0ہ" بَخافُونَ رَبَّهُمْ من فَوْقهمْ و يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ -. نحل / ۵۰-۴۸ - 


[ آيا به چیزهایی که خدا آفریده است» ننگریسته اند که [چگونه] سايه هایشان از راست و [از جوانب] چپ می گردد» و برای 


سجده می کنند و تکبر نمی ورزند. از پرورد گارشان که حاکم بر آنهاست می ترسند و آنچه را مأمورند انجام می دهند. 
- و لله امل الأغلى و هو العَزیژ الحکيم -. نحل ۶۰ - 


] بهترین وصف از آن خداست» و اوست ارجمند حکیم‎ E 


1١ 
تن‎ 


ول عيب السّماواتٍ و الْأوْض - . نحل / ۷۷ - 


[ و نهان آسمانها و زمین از آن خداست.] 


- و قل المد لله الى لم بت و دا و لغ يكن له شرب ی فى الک و لَمْ تكن لَه ول من الل و رة تکبیرا - . اسراء / ۱۱۱ 


[و بگو: «ستایش خدایی را که نه فرزندی گرفته و نه در جهانداری شریکی دارد و نه خوار بوده که [نیاز به] دوستی داشته 


باشد.» و او را بسيار بزرگ شمار.] 


- و مانترّل الا بأشر لكك له مان انشا و ما خا و از ذلك وما كان ونکت تفا وت الشماوات و الأوض و ما تما 


اه و اضطرز یبای هَل تلم له سم -. مریم ۶۵-۶۴ - 


[ و [ما فرشتگان] جز به فرمان پرورد گارت نازل نمی شویم. آنچه پیش روی ما و آنچه يشت سر ما و آنچه ميان اين دو است؛ 
[همه] به او اختصاص دارد» و پرورد گارت هر گز فراموشکار نبوده است. پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه ميان آن دو است. 


فى او ا "رست و در مدن اوشکیا ناش آنا برای او هعنام کی ا سے 


- تنزيدا من خَلقَ الأزض و السّماوات العُلى* الكَحَمنٌ ل علی الْعَوْش اش توت ۹ل ما فى السّماواتٍ و ما فى الأَرْضِ و ما بَتِنهُّما و ما 


تخت الثّرى» و إِنْ تجهر بقل كاله يلم ار و آخفی» للهلا إله إن مو ك السا انی -. طه /ع-م- 


| [کتابی است] نازل شده از جانب کسی که زمین و آسمانهای بلند را آفریده است. خدای رحمان که بر عرش استیلا يافته 
است. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين و آنچه ميان آن دو و آنچه زیر خاک است از آن اوست. و اگر سخن به آواز گوبی؛ 


او نهان و نهان تر را می داند.خدایی که جز او معبودی نیست [و] نامهای نیکو به او اختصاص دارد.] 


[ «معبود شما تنها آن خدایی است که جز او معبودی نیست. و دانش او همه چیز را در بر گرفته است.] 

- و عَدتِ اوه لح الوم و قَدْ خاب مَنْ حمل ظلماً -. طه / ١١١‏ - 

[ و چهره ها برای آن [خدای] زنده پاینده خضوع می کنند. و آن کس که ظلمی بر دوش دارد نوميد می ماند. ) 
و ولا امن کات على ما تصفون -. آثیاء ۱۱۲+ 

[ و پروردگار ما همان نكا گر دستگیر اس 


۹ حل لم مَنْ فی السّماواتٍ و مَنْ فى الَْرْض و الشس و ار و الوم و الجا نر افو الذوات 3 رت 
لاس و كثيرٌ ۶۶۶۶۶۴۶۴0 ال ا 


[آیا ندانستی که خداست که هر كس در آسمانها و هر كس در زمين استء و خورشید و ماه و [تمام] ستارگان و كوه ها و 
درختان و جنبند گان و بسیاری از مردم برای او سجده می کنند؟ و بسیاری اند که عذاب بر آنان واجب شده است. و هر که را 


خدا خوار کند او را گرامی دارنده ای نیست چرا که خدا هر جه بخواهد انجام می دهد.) 


- و لله عاقبة الأمُور -. حج /۴۱- 


و فرجام همه کارها از آن خداست.] 
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- إِنَّ الله لعف عَفُور + ذلک بِأنَّ الله بوخ الیل فى اهار و وخ اهاز فی ال و 
ا 


د ما ترذغون من دونه هو ابال و أن الله هو لعل الکیزه 


د الله ترمیغ بصیژه ذلک بأد الله هو الْحَقَ و 


-٭١‎ 


3 
۳ 


الى اه ۽ ماء بخ الْأدْض مُحَض وه إِنَّ الله 
لله لَهُو ال الحمیده« أ لم تر اذ الله یر لک ما فى الآزض و الک 
تجری فی البخر مره و يفك الشماء أن تق علی اض إلا اذه إن ن الله باس روف رَحیم» « و ھُو الَذٍی أخياكم تم بمیشکم 


م بُشبیکم إِنَّ الْإنْسانَ كفو -. حج / ۶۰ء۶۶ - 


آطیف خَبیژہ + ما فى المُماواتِ و ما فى اض و دا 


5 


[ خدا بخشایشگر و آمرزنده است. ابن بدان سبب است که خدا شب را در روز درمی آورد و روز را [نیز] در شب درمی 
آورد. و خداست که شنوای بیناست. [آری»] این بدان سبب است که خدا خود حق است و آنچه به جای او می خوانند آن 
باطل است. و این خداست که والا و بزرگ است. آیا ندیده ای که خدا از آسمان آبی فرو فرستاد و زميق سرسبز گردید؟ 
آری» خداست که دقیق و آ گاه است. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن اوست. و در حقبقت. این خداست که 


خود 


بی نیاز ستوده [صفات] است. آيا ندیده ای که خدا آنچه را در زمين است به نفع شما رام گردانید» و كشتيها در دریا به فرمان 
او روانند» و آسمان را نگاه می دارد تا [مبادا] بر زمين فرو افتد. مگر به اذن خودش [باشد]. در حقیقت؛ خداوند نسبت به مردم 
سخت روف و مهربان است. واوست کد مارا زند کی خد میس شما رامی مر اند وحار زند کی [: نو می دهد. حقا که 
اتسان سخت ناساس اشت:) 


دا وا ین آندیهم و ما حَلْمَهُمْ و لی الله تہ جع الأمُورٌ -. حج / ۷۶ - 


[ آنچه در دسترس آنان و آنچه يشت سرشان است می داند و [همه] کارها به خدا باز گردانیده می شود.] 


ن لله ما ما فى السّماواتٍ و الَْرْض قذ یلم ما اَم عَلَيه علیه و بزم بيرغو اه هم ہما لوا و له كل ل ی ء عَلِيمٌ -. نور / 


باز گردانیده می شوند و آنان را [از حقیقت ] آنچه انجام داده اند خبر می دهد می داند و خدا به هر جيزى ۷,200 ی) 


و 


9 2 2 


و لغ يَكنْ له 


- تاک الّذِى برل لقن على عدب لیکو امین ندرا + الى لَه لک الشماوات و اض و لم و 
شریک فی الک وغل كل شین رق کو ات فرقان ۸ ۲-۱ - 


[ بزرگ [و خجسته] است کسی که بر بنده خودہ فرقان [ کتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمود» تا برای جهانیان 


هشداردهنده ای باشد. همان کس که فرمانروایی آسمانها و زمين از آن اوست. و فرزندی اختيار نکرده و برای او شریکی در 


فرمانروایی نبوده است. و هر چیزی را آفريده و بدان گونه كه درخور آن بوده اندازه گیری کردہ است.) 
و توکل علی الحَيٌ الذی لا یوت و مب 
ص: ۲۱۶ 


دہ و كفى به وب عباده بير * الّذى عَلَق الّماوات و رض و ما بََنَّهُما فى سه نام تب اش وی عَلَى الْعَؤْش الژحمن 


فشتل به خبیراً - . فرقان / ۵۹-۵۸ - 


[و بر آن زنده که نمی ميرد ت وکل کن و به ستایش او تسبیح گوی و همین بس که او به گناهان بند گانش آگاه است. همان 
کسی که آسمانها و زمین» و آنچه را كه ميان آن دو است» در شش روز آفرید. آن كاه بر عرش استیلا یافت. رحمتگر عام 


[اوست]. در باره وی از خبره ای بپرس [ که می داند].] 

- و إِنَّ رَبك لَھُو الَْرِیزُ الیم -. شعراء / ۱ - 

[و در حقیقت. پرورد گار تو همان شکست ناپذیر مهربان است. ] 

و وکل ۱ اريز الرَحِيم* الى يراك حین تَفُومُ*٭ و مک فى السَّاجِدِينَ» اه هُوَ السَمِيعٌ الْعليم -. شعراء / ۲۲۰-۲۱۷ - 


ڑ و بر [خداي] عزیز مهربان ت وکل کن» آن كس كه چون [به نماز] برمی خیزی تو را می بيند» و حرکت تو را در ميان سجده 
کنند گان [می نگرد]. او همان شنوای داناست.) 


ساسا ات ها كان ليه ای يهان الله و تعالی عا بش ر کول فو ک بعلم ما تن صدُورْمُم و ما 


30 × و ہُو الله لا إلة ال ُو لاد فی الأول و ره و له الحم و یه ُْجَعُونَ -. قصص ۸ ۷۰-۶۸ - 


ڑ و پروردگار تو هر جه را بخواهد می آفریند و برمی گزیند» و آنان اختیاری ندارند. منرّه است خداء و از آنچه [با او] شريكك 
می گردانند برتر است.و آنچه را سینه هایشان پوشیده يا آشکار می دارد» پرورد گارت می داند. و اوست خدا [يى که] جر او 


معبودی نیست. در ار ین [سرای] نخستین و در آخرت» ستایش از آن اوست. و فرمان» او راست و به سوی او باز گردانیده می 


الها آخر لا إ له إا ُو کل سى ء مالک ال وجه له کم و یهُوجفون - . قصص ۸۸۱ - 


و با خدا معبودی دیگر مخوان. خدایی جز او نیست. جز ذات او همه چیز نابودشونده است. فرمان از آن اوست. و به سوی او 


باز گردانیده می شويد.] 


- ۶۸ 


[ خدا از جهانیان سخت ہی ناز اتا 


- دب من بشاء و بوعم مَنْ باه و یه نو :ما نم 1 بمعجزین فى الأَرْض و لا فی السَّماءِ و ما لکم من دون الله من وَلِیٌ 
و لا نصير -. عنکبوت / ۲۲-۲۱ - 


[ هر که را بخواهد عذاب و هر که را بخواهد رحمت می کند و به سوی او باز گردانیده می شوید. و شما نه در زمین و نه در 


آسمان درمانده کننده [او] نیستید. و جز خدا برای شما يار و یاوری نیست.] 


- يَنْصُرٌ من يشاء و هو ار الژجیغ -. روم / ۵ - 
[ هر که را بخواهد یاری می كندء و اوست شکست ناپذیر مهربان.) 


سح و مہ 


قمحا له جين تشون و جين نطو بحوت* و له الد فى الشماواتِ و الأرض و عنم یا و جِينَ نظهژون: « بُخْرِجٌ الحی من 
الْمَيّتِ و بُخْرج الْمَيتَ ت من اَی و خی الا تخد مَوتها و کذلک هرن - .روم / ۱۹-۱۷ - 


[ پس خدا را تسبیح گویید آن كاه که به عصر درمی آیید و آن كاه که به بامداد درمی شوید. و ستایش از آن اوست در 
آسمانها و زمین و شامگاهان و وقتی كه به نیمروز می رسید. زنده را از مرده بیرون می آورد» و مرده را از زنده بیرون می 


آورد؛ و زمين را بعد از م رگش زنده می سازد و بدين گونه [از گورها] بیرون آورده می شوید.] 

و له فی التماوات و اض کل لَه اون -. روم / ۲۶ - 

[و هر که در آسمانها و زمين است از آن اوست همه او را كردن نهاده اند.) 

- و لَه ال الأغلى فى الّماوات و اض و هُوَ لیر الیم -. روم / ۲۷ - 

[و در آسمانها و زمين نمونه والا آی هر صفت برتر] از آن اوست. و اوست شکست ناپذیر سنجیده کار.] 


له ما فى السّماوات و اض إن ال هو الق الات لقمان / ۲۶ - 


[ آنچه در آسمانها و زمين است از آن خداست. در حقیقت. خدا همان بی نیاز ستوده [صفات ] است. ] 


7ئ 


- الله الذی عَلَق المَماواتٍ و الْأَرْض و ما يََھُما فى مه 


تكد کون -. سجده ۴ - 


ام م اوی على العزش ما لكم مِنْ دونه مِنْ وَلِی و لا شفیع أ فلا 


[ خدا کسی است که آسمانها و زمين و آنچه را که ميان آن دو است» در شش هنكام آفرید آن كاه بر عرش [قدرت] استیلا 


یافت» برای شما غير از او سرپرست و شفاعتگری نیست آیا باز هم پند نمی گیرید؟] 


2 
۹ ۳۹ 


- ذلك عالم الب و الَها5ه الْعَزِيرُ لحم ٣‏ اعفن كل ك له و بدأ تلق الْإنْسانِ مِنْ طین - . سجده / ۷-۶ - 


[ اوست دانای نهان و آشکاں که شکوهمند مھربان است. همان کسی که هر جيزى را که آفريده است نیکو آفریده» و 


آفریتش اسان وا از کن آغاز کرد 

- و ال بول پ 111 898 احزاب /۴ - 

و خدا حقيقت را می گوید. و او [ست که] به راه راست هدایت می کند.] 
-و کفی 

ص: ۲۱۷ 

بالل حسيباً -. احزاب / ۳۹ - 

[ و خدا برای حسابرسی کفایت می کت 

- و كأة الله کل شع علیما -. احزاب ۳۰ - 

ڑ و خدا همواره بر هر چیزی داناست. ] 

و کان بِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً -. احزاب / ۴۳ - 

| و به مؤمنان همواره مهربان است.] 

- و کفی بالّه وکا -. احزاب / ۴۸ - 

[و کارسازی [چون] خدا کفایت می کند.] 

- و لن تَجدّ لِمنّه الله تیا -. احزاب / ۶۷ - 

[و در سنّت خدا هر گز تغییری نخواهی یافت. ] 

- امد لله اَی له ما فی السّماواتٍ و ما فی اض و لَه اند فی اجره و هُوَ الْحَكيمُ الْکَبیژ -. سبأ ١١‏ - 


[ سیابن دای را که آنچه در آسمانها و آنچه در زمين تخت از آن اوست. و در آخرت [نیز] سياس از آن اوست. و هم 


اوست سنجیدہ کار آگاہ.) 
-و رک عَلى کل شی ۽ حفيظ - . سبأ ۲۱۱ - 


[ و پرورد گار تو بر هر چیزی نگاهبان است.) 


- مَنْ کان بر له قله ره جمیعاً اه يَضْعَدُ الکلم الطب و الْعمل الصَالِحٌ يَوْفَعَهُ -. فاطر / ٠١‏ - 


[ هر كس سربلندی می خواهد. سربلندی یکسره از آن خداست. سخنان پا کیزه به سوى او بالا می رود و کار شایسته به آن 


رفعت می بخشد. ] 

- يا أا الاس نم اه ی له له هو الم الْحَمِيدٌ -. فاطر / ۱۵ - 

[ ای مردمء شما به خدا نیازمندید. و خداست که بی نیاز ستوده است.1 

- ن تجد لسن الله تبدیلا و ن تَجد لِمُنّتِ الله تخویلا -. فاطر / ۴۳ - 

و هرگز برای سنّت خدا تبدیلی نمی یابی و هركز برای سنّت خدا د گر گونی نخواهی یافت.] 
- سیسات ای بده علکوث کل من ۽ و إِلَيه ترجفون -. یس / ۸۳- 


[ پس [شکوهمند و] پاک است آن کسی که ملکوت هر چیزی در دست اوست. و به سوی اوست که از گردانیده فى 


شويد.] 
- سحا ریک رب العرّه عا يَصفونَ -. صافات / ۱۸۰ - 


[ منرّه است پرورد گار توء پرورد گار شکوھمند از آنچه وصف می کنند.) 


و م 


- ا لیس الله بكافٍ عَدِدَهُ و ینک بِالَّذِينَ مِنْ دونه و من بض يل الله ما له ین هاچ و تن برد الله َما لَه مِنْ مُضِلٌ أ ی 


الله بعزيز ذی الِقام -. زمر / ۳۷-۳۶ - 


[ آیا خدا کفایت کنندہ بنده اش نیست؟ و [كافران] تو را از آنها که غير اويند می ترسانند و هر كه را خدا گمراه گرداند 


اش تاشری کشت : و کر که وا عد اهدارت گنن كمراه کته ای نذا رد مک ندا ست که رم کنفر واه ات ؟۱ 


- تثریل الكتاب من الله اریز الْعَلِيم* غافر الب و قابل لوب شید الحقاب ذى الطؤْلٍ لا ال هو له الع یژ - . غافر / -١‏ 
۴ 


[ فرو فرستادن این کتاب» از جانب خداى ارجمند داناست» [كه] گناه بخش و توبه پذیر [و] سخت كيفر [و] فراخ نعمت است. 


خدایی جز او نیست. يان گشت به سوی اوت 
- َيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ -. فصلت / ۴۲ - 


[ وحی [نامه] ای است از حکیمی ستوده [صفات ]] 


ان ن ریک لَذُو مَفْزہ و ذو جقاب آلیم - -. فصلت / ۴۳- 


[ به راستی که پروردگار تو دارای آمرزش و دارنده کیفری پردرد است.] 


- کذلک بُوجی الک و ال الَّذِينَ من قیلک الله ال ر اكيم ١‏ له ما فى الشماوات و ما فى الأزضٍ و هُو لیام » ٭ تکاد 
السّماواتٌ يََقطَوْنَ مِنْ قهن و الملایکه یسیو بعفرد ربهم و يس تَغْفِرُونَ ِمَنْ فی الأرض ألا ان له الَْفُورُ اويم *و 
الّذِينَ اتُحْذوا من دونه أَلیاء الله عفیظ عَلَيِهغ و ما نت علیهم بکیل -. شوری / ۶-۳ - 


[ اين گونه» خدای نیرومند حکیم به سوی تو و به سوی کسانی که بد پیش از تو بودند. وحی می کند. آنچه در آسمانها و آنچه 
در زمين است از آن اوست و او بلندمرتبه بز رگ است. چیزی نمانده که آسمانها از فرازشان بشکافند و [حال آنکه] فرشتگان 
به سياس پرورد گارشان تسبیح می گویند و برای کسانی که در زمين هستند آمرزش می طلبند. آگاہ باش» در حقيقت 
خحداست که آمرزنده مهربان است. و کسانی که به جای او دوستانی برای خود گرفته اند» خدا بر ايشان نگهبان است و تو بر 


آنان گمارده نیستی.) 
- الله لطیت بعباده يَوْزْق مَنْ یشاء و هُوَ القَوىٌ اریز -. شوری / ۱۹ - 
[ خدا نسبت به بند گانش مهربان است: هر که را بخواهد روزی می دهد و اوست نیرومند غالب.) 


- فان یا الله يَخْتِمْ عَلی قلسکک وخ الله اناو و نس ال نات َه عَلیغ بعذاتِ الصّدُورِ* و هو الى یلاله عَنْ 
عباده و يَعْفُوا عَن السَيئَاتِ mE‏ لین منوا و عملوا السصَالحات و يَرِيِدُهُمْ من فضّ له و الکافزون لَهُمْ 
عَذَابٌ مدید و و بط الله الرَرْقَ لعباده لَبعَوا فى الأض و لکن يرل بقَدَرِ ما 


ص: ۲۱۸ 
رل لت م وك نقق ما فا وت وهو الوق اعد -. شورى / ۲۴ -۸- 


[ آیا می كويند: «بر خدا دروغی بسته است؟» پس اگر خدا بخواهد بر دلت مُھر می نهد و خدا باطل را محو و حقیقت را با 
کلمات خویش پا برجا می کند. اوست که به راز دلها داناست. و اوست کسی که توبه را از بندگان خود می پذیرد و از 
گناهان درمی گذرد و آنچه می كنيد می داند. و [درخواست] کسانی را که ايمان آورده و کارهای شایسته انجام داده اند 
اجابت می کند و از فضل خویش به آنان زیاده می دهد. و [لی] برای کافران عذاب سختی خواهد بود. و اگر خدا روزی را بر 
بند گانش فراخ گرداند. مسلماً در زمين سر به عصیان برمی دارند» لیکن آنچه را بخواهد به اندازه ای [ که مصلحت است] 
فرومی فرستد. به راستی که او به [حال] بند گانش آ كاه بیناست. و اوست کسی که باران را- د يس از آنکه [مردم] نوميد شدند- 


فرود فى آورد؛ و رحمت خویش را می گسترد و هموست سرپرست ستوده.) 


- هک الشماوات و اض يِل ما شاه يهب لمن شاء انا وب لِم يَشاء لد كور« أو روجهم درا و نان و یج 
من يَشاءُ عقیما اه عم قَِيرٌ -. شوری / ۵۰-۴۹ - 


[ فرمانروایی [مطلق] آسمانها و زمين از آن خداست هر جه بخواهد می آفریند به هر کس بخواهد فرزند دختر و به هر کس 
لوس هو مش هراتس تایب رف کی ردنت رای وف شم سار 


اوست دانای توانا.) 
- صراط الله الْذِى لَه ما فی السّماواتٍ و ما فی الأژْض ألا إِلَى الله تَصیر الْأمُورُ - . شوری / ۵۳ - 


[ راه همان خدایی که آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن اوست. هش دار که [همه] کارها به خدا بازمی گردد.] 


اها 
م 
fo‏ 

اام 


- و هو الى فی السّماءٍ ال و فی الْأَرْض له و هُوَ الْحَكيمٌ الْعَلِيمٌ* و تبازک الذی له ملک السّماواتٍ و لاض و ما 
عِنْدَهُ علم السّاعَهِ و اه تُوْجَعُونَ -. ز خرف / ۸۵-۸۴ - 

ڑ و اوست که در آسمان خداست و در زمین خداست. و هموست سنجیده کار دانا. و خجسته است کسی کہ فرمانروایی 
آسمانها و زمين و آنچه ميان آن دو است از آن اوست. و علم قيامت پیش اوست و به سوی او بر گردانیدہ می شوید.) 


درت 7 1 و ما ا إن تئٰٰ۶ یت ركه و آبانکم الْأَوَلِينَ -. دخان / ۸-۷ 


[ پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه ميان آن دو است» اگر يقين داريد. خدایی جز او نيست او زند گی می بخشد و می میراند 
پرورد گار شما و پرورد گار يدران #ئماسة 1 

کل السو رب ارات وروت الا الْأرْض رَبٌ العالمین» و لَهُ الکترياء فى السّماواتٍ و الْأَرْض و هُوَ لیر اكيم - . جائيه / 
۳۷-۳۶ - 


كن ساس از آن خداست: پرورد گار آسمانھا و پرورد گار زمین» پرورد گار جھانیان. و در آسمانها و زمين» E‏ از آن 


اوست. و اوست شکست ناپذیر سنجیده کار 


- حم ١‏ تریل الکتاب من الله العزیزالْحکیم: * ما فا ساوت و الا فی و ما کھت الا بالعق و آجل ای -. احقاف / ۳-۱ 


جز به حق و [تا] زمانی معن نيافريديم» و كسانى که كافر شده اندہ از آنچه هشدار داده شده اند رویگردانند.) 


- قل ان افْسَرَئتهُ فلا تعلک ون لی ین متا و غ بسا لیک راہ کی به شهیدا بینی سی و مرو اللو الو -. 


احقاف ۸/۱ - 


ڑ یا می گویند: «اين [کتاب] را بربافته است.» بگو: «اگر آن را بربافته باشم در برابر خدا اختيار چیزی برای من نداريد. او كاه 
تر است به آنچه [با طعنه ] در آن فرومى رويد. گواه بودن او ميان من و شما بس است. و اوست آمرزنده مهربان.»] 

و نود الشماواتِ و اض و کانَ الله عليماً حكيماً - -. فتح /۴- 

[ و سیاهیان آسمانها و زمين از آن خداست. و خدا همواره دانای سنجیده کار است.] 

از ود الشماواتِ و اض و كان ال عَزيزاً حكيماً - -. فتح ۸ ۷- 

[و سپاهیان آسمانها و زمين از آن خداست. و خدا همواره شکست ناپذیر سنجیده کار انتا 


- و له لک الشماوات و اض يعفر لِمَنْ بشاء وق RE‏ -. فتح / ۱۴ - 


[ و فرمانروایی آسمانھا و زمين از آن خداست: هر که را بخواهد می بخشاید و هر که را بخواهد عذاب می کند. و خدا 


همواره آمرزنده مهربان است.] 


[ واينكه پایان [کار] به سوی پرورد گار توست. و هم اوست که می خنداند و می گریاند. و هم اوست که می میراند و زنده 
می گرداند. و هم اوست که دو نوع می آفریند: نر و ماده» از نطفه ای چون فرو ريخته شود. و هم پدید آوردن [عالم] دیگر بر 
[عهده | اوست. و هم اوست که [شما را]؛ بی نیاز کرد و سرمایه بخشید. و هم اوست پرورد كار ستاره ١‏ «شعری».] 


یه تن فی التماوات و الْض کل یوم و فی شآن -. رحمن /۲۹- 


[هر که در آسمانها و زمين است از او درخواست می کند. هر زمان» او در کاری است.] 


- تبازک اشم رک ذی ال جلال و ال[ کرام -. رحمن /۷۸- 


[ خجسته باد نام پرورد گار شکوهمند و بزرگوارت!] 
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کک کے تج رر ود عم اشتوی علی العش یلم ما تلخ فی الأض و 
و ينها ما بار ن الشمام وما بوخ فيها و و تعکم أبن ما شم و الله ہما تون بص یژہ : له مك الماواتِ و الْأَرْضِ 
1 وج لئ ز* بو الیل فى اهار و یولج هار فی الیل و هو عَلِيمٌ بذاتِ دور - . حدید / ۶-1 - 


[آنچه در آسمانها و زمین است؛ خدا را به پاکی می ستاینده و اوست ارجمند حکیم. فرمانروایی آسمانها و زمین از آن 
اوست: زنده می کند و می میراند و او بر هر چیزی تواناست. اوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن؛ و او به هر چیزی داناست. 
اوست آن کس که آسمانها و زمین را در شش هنكام آفرید آن كاه بر عرش استیلا یافت. آنچه در زمين درآید و آنچه از آن 
برآید و آنچه از آسمان فرود آید و آنچه در آن بالا رود [همه را] می داند. و هر کجا باشید او با شماست. و خدا به هر جه می 
كنيد بیناست. فرمانروایی [مطلق] آسمانها و زمين از آن اوست» و [جمله] کارها به سوی خدا باز گردانیده می شود. شب را در 
روز درمی آورد و روز را [نیز] در شب درمی آورد و او به راز دلها داناست.] 


54 
و ۵ هو 


- لا یلم اَل الکتاب أ یرون على شین ۽ من فضّل الله و أ ال ل بد اللہ يُؤْتيه یه من بشاء الله ذو الفضْلِ الْعَظِيم -. 


حدید ۲۹7 - 


[ تا اهل کتاب بدانند که به هیچ وجه فزون بخشی خدا در [حيطه] قدرت آنان نیست و فضل [و عنایت تنها] در دست 


خداست: به هر كس بخواهد آن را عطا می کندہ و خدا دارای کرم بسیار است.] 

- سمح له ما فى السّماواتٍ و ما فى الَرْضِ و هُوَ ار ليم -. حشر / 0۱ صف /۱- 

[ آنچه در آسمانها و در زمين است تسبیح كوي خدای هستند. و اوست شکست ناپذیر سنجیده کار.] 

- یسح ال ما فیالماوات و ما فی الَْوْض الک نوس العزی کیم -. جمعه /۱- 

[ آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است» خدایی را که پادشاه پاک ارجمند فرزانه است» تسبیح می گویند. 
- و له زان الشماواتِ و الَْرْضِ -. منافقون / ۷ - 

[ گنجینه هاى آسمانها و زمين از آن خداست.] 

- و لاله و شوه وَ للمُؤِْنِينَ -. منافقون /۸- 

( عزّت از آن خدا و از آن پیامبر او و از آن مومنان است.] 


- يتربخ لِلِما فی الشماواتِ و ما فی لض لَه الك و له اف و عَلى کل شبن ن ۽ قیژه هُوَ الى کم فینکم کافر و 
0 تین و له بسا فا و عو علق اسيا سر لاف بای ورک نات صَوَرَكم و الّه الد یژ* يَعْلمٌ ما فی 
الماواتِ و الَْرْض و یلم ما یرون و ما نون وَ له لیم بذاتِ الصُدُورٍ - . تغابن / ١‏ ۴ 


[ هر جه در آسمانها و هر جه در زمين است خدا را تسبيح می گویند. او راست فرمانروایی و او راست سپاس و او بر هر جيزى 
تواناست. اوست آن کس که شما را آفرید برخی از شما کافرند و برخی مومن و خدا به آنچه می كنيد بیناست. آسمانها و 
زمين را به حق آفرید و شما را صورتگری کرد و صورتهایتان را نیکو آراست. و فرجام به سوی اوست. آنچه را که در 
آسمانها و زمين است می داند» و آنچه را که پنهان می كنيد و آنچه را که آشکار می دارید [نیز] می داند و خدا به راز دلها 


دازام 
709+ و 
[و خدابی تبان ستوده است.] 


- إن رضو الله ضا حت حا بُضاعفة لکم و یغفز تکم و ال فک ژ حَلِيمٌ عالِغ لیب و الشَّهادَهِ اْعزی الیم -. تغابن / ۱۷- 
- 


[اگر خدا را وامی نیکو دهید» آن را برای شما دو چندان می گرداند و بر شما می بخشاید. و خدا [ست که] سياس پذیر 


بردبار است. دانای نهان و آشکار [و] ارجمند سنجیده کار است.] 

َّ هبلغ أَمرِهِ قد جعل الله لکل شین ۽ قَدْراً -. طلاق /۳- 

[ خدا فرمانش را به انجام رساننده است. به راستی خدا برای هر چیزی اندازه ای مقر کرده است.) 
عاو له ولا کم وهو E‏ -. تحریم ۸ ۲- 

[ و خدا سرپرست شماست. و اوست دانای حكيم.] 


2 


- تبازک الْذی بده امک و هُوَ على کل شی ‏ 
-. ملک / 17-١‏ - 


بوه ای علق مرت الخياه ليبلوكم ام خسن عملا هو العزيز العفو 


آورد تا شما را بیازماید که کدامتان نیک و کارترید» و اوست ارجمند آمرزنده] 


-و ما نَقَمُوا مِنْهُغ الا آن يُؤْمِنُوا بالله العزیز الحمید* الذی له ملک السّماواتٍ و الْأَرْض و ا 
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- ۹-۸ 


[ و بر آنان عیبی نگرفته بودند جز اينكه به خداى ارجمند ستوده ایمان آورده بودند. همان [خدایی] که فرمانروایی آسمانها و 


زمين از آن اوست و خدا [ست که] بر هر چیزی گواه است.] 


- ان بطش ریک لََدِيدٌ» 


ص: ۲۲۰ 
اھ لى و میلو هو افٹردااوئرت 4 ذو العش الْمَجِيدٌ * فال لما یرد - .بروج ۱۶-۱۲ - 


آمُرزندہ دوستدار [مؤمنان]. صاحب ارجمند عرش. هر جه را بخواهد انجام می دهد.) 

- و الله من ورائهغ محیط -. بروج / ۲۰ - 

!با آنكه خدا از اتشان سخط است ' 

: ر ھر سو بر 2 

- سبح اشم ریک الغی ۾ الْذى عَلَقَ فموّی* و الّذى قَدَّرَ فَھَدی؛ « و الى أَخْرَجٍ المرعی: « فجعله عُثاء تی ۔ . اعلى / 0-١‏ - 


[ نام پرورد كار والای خود را به پاکی بستای: همان که آفرید و هماهنگی بخشید. و آنکه اندازه گیری کرد و راه نمود. و 


آنکه چمنزار را برآورد و پس [از چندی] آن را خاشاکی یرہ گون گردانید.) 
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۶ ه و 


- قل أعُوذ رب النّاس ملک الاس ! له 4 تاش ٢‏ د 


[ بگو: «پناه می برم به پرورد كار مردم» پادشاه مردم» معبود مردم] 


ہپ سی تہ یی عن ڪر بقل عن مَل بن علق ن عایکة عن تین 


ہے فو و ص 


yT‏ سر شی جو ریت 
جين فرع من نفع هرن فال ان لله اذى كر الأو هام أَنْ ال وجوه و عجب ال عن أن لاه فى انیم 
ِن الشَّبِوَ الشَّكلٍ بل ُو الى لَمْ باوث فى اه وَل 035 ریہ اد فی کمالہ ارق ایا عَلی اميا الأمَااكنٍ و 
مکی نكو نا على المي رجه زعمتا ابا یو الم بها و یس یه وین مويه جع 2 یره ِن قیل کان ی اويل 
ليه مود و إِنْ قیل لم يرل فعلی تأویل تفي العدم فَشبِعائه و تعالی عن قزل من عبد سوا و انح لها غبره لوا كبيراً. 


ف» تحف العقول الب الْمَعرُوقَه بالْوسیلّه لحم له الى أعْدم الْأَوْهَامَ آن تنال إِلَى وُجودہ إِلَى آخر ما مر 


|[ ت رجمه ]توحید. امالی صدوق: این خطبه را امير المؤمنين عليه السلام نه روز پس از وفات پیامبر هنگام فراغت از جمع قرآن 


ایراد نمود: 


سياس خدائی را سزاست که هر وهمى در باره او درمانده است جز اينكه هستی او را د رک کند و هر خردى نارسا است از 
تصور کنه او چون مانند و هم شکلی ندارد بلکه او را در حاق ذات خود تفاوتی نیست و در كمال خویش شماره پذیر نیست. 
سس ہت سس کہ نا سو و یت 
خود به خود پیش او دانسته است. ميان او و آنچه داند دانشی فاصله نیست. اگر گفته شود بود مقصود ازليت وجود او است. 
اگر گفته شود خواهد بود مقصود نفی نیستی مطلق از او است. منزه و برتر است از گفتار هر که جز او را پرستد و جز او 
معبودی كيرد برتری بی اندازه. -. توحید: ۲ مالی صدوق: ۱۶۳ - 
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در تحف العقول این گونه آمده: خطبه معروف به «وسیله: الْحَمْدٌ لله الذِى أَعْدَمَ ومام آن َال إِلَى وُجُودِهِ تا آخر آنچه ذكر 
شد. 

| ترجمه ] 
آقول 


سیأْتی الْحَطَبَهُ ماما فى باب لْمَوَاعظِ م شَرْجھَا. 

٭ تر جمه ]تمام این خطبه با شرحش در ابواب مواعظ خواهد آمد. 
| ترجمه | 

«¥» 


و 


را تن اش باق الطَالَقَاننُ رضوان الله عليه د قال 


يد» التوحید ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام دتتا أب بو لاس محمد بن 


3 
۳ 


۳ ہے 


فا | و سيد لسن بن علق العتوی قال حت یلم بل عید الله الما قال دی عل بن موش ی الإضاعز اع قري 
بن يعفر عن ايه يعفر بن مه عن أيه فد بن علق عن أبيه علق بن تین عَنْ أبيه تین بن عَلِیٌ علیهما السلام قَالَ: 
2 75/۹ 9 الذي لین شین 9 کی ود ما قذ كاك 
اْمستشهد بحدوث الَاشیاِ علی ره و بت 


ص: ۳۳۱ 


ہے سس و پر اش كوا ی ین ان على قوايو لم یل ينه معان ن رذ رک باه ولا له بخ مال 
۱ این اسم ا اک دَت فى الصّمَاتٍ و مت عن الذراک بها ابَبَدَعَ من 


۳ 


۔ 


تضوریف الذُوَاتٍ و ار * ج بالكثريَاءِ و العظمه من ججبیع تم نص وْفٍ العالات عم عی توارع یات الْفِطن تخد ده و علی عَوَامِقٍ 
َقاتٍ کر تیه و علی عََائصٍ ماڪ ات ار 2 تضویزة لا تخويه ت7 ولا تدوع متاو اف ذا تنا 
امیش كرات مغ عَنِ الا ۱ 
ه طایخ افو و تض بث عن الإ شاه یه لیا بار 2099 عن او إلى وضف َي یف شوم 

رر که ات ی یه نی و بایان 
الا لك انول فی 2 شاج كار إذْرَاكه و حيرت ومام عن اعاطه ذکر ره و عصرت ام تمن اہج شتشعار وَصْفٍ 
رب تا شک ربق ہد و لا ضیف 


واد لا من عَدد و دَاژِم لا بأمَدِ و 


حیط په قذ ق عث له انب الضَعَابٍ فی ميل تکوم اقا وت ب َنَت له رَوَاصِیُ الشاب فى مه مُنْتَهَى شواهق أقطَارِهَا 2 متشه 
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پلیہ ناس علی زبو تہ و عجرا علی درتو و بفطورها علی دمه و ِروَالِھا على یاقا ها محیض عَنْ (3راکه إا و لا 
خروم من احاطته بها و ا تجا ی٠‏ ات ی 
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َال و بخ دوب الْمُطر عَلَيِهَا مه و یا حکام لسع ها عبر ا اه > یت و OR‏ کے 60 عر 


ع موم 


تعاتی عَْ ض وب الال و لفات المخلوقه عا كبيراً و آشهد آن ا إل الا هو یمان و گند و خلافاً على من أنكرة و هد أن 
دا و وله مت فی خير مقر المتاسخ ین آکارم الشات و مُطَهرَاتِ الْأَرْحَام الْمُحْرَم من آکرم الْمَعَادِنِ مختدا وَ 


أَفْصَلٍ الات متا من اشع ذِرْوَہِ (١کو‏ 


ص: ۲۲۲ 


- «آمنع» من منع جاره أى حامى عنه و صانه من أن یضام» أو من منع الحصن أى تعسر الوصول إليه» يقال: مكان منیعء و يقال: 
امرأه منيعه كنايه عن العفيفه. و الذروه بضم الذال و كسرها و سكون الراء: العلو و المكان المرتفع و أعلى الشى ء و لعله إشاره 
إلى شرف والدته صلی الله عليه و آله و سلم و مجدها و علو نسبها و حسبها و قداستها و شده عفتها. 


عر روم من السجَره و ای صاع الله ما أنْعَاءَۂ ()و اب ت منیا اء ؛ یه الغو یله امود الا هلوح اناده 
ہے رج سر سی سس ہک کہ 


فع ممت به و سمحت نی را20 ڑل ہہ ا لمث بين و مخ لَه الْمْرَاقَ و ص افعته 
الملايكة و أْعَتٍ به لایس و عَم , به تام و الاه الْمَعْبُودَه دوه سمه َه الود و سيره ال و محکمه الق صح بها أمرة 
ره و تا غ ما صلاخ تھے 00+ نے GS‏ تج 


رجہ ٹر کی َر و جل له ما عنْدَه من الرّوْح و الدَّرَجَهِ وَ 
السا صلی الل لو آله الطاهرينَ 


**| ترجمه |توحيد» عيون آخبار الرضا: امام حسين عليه الث لام فرمود: أمير المؤمنين عليه ال لام طيّ خطبه ای که در مسجد 
كوفه ايراد نمود» چنین فرمود: سياس خداوندی را كه نه خود از جيزى به وجود آمدہ و نه مخلوقش رااز جيزى آفريده. 


حدوث يديده ها را گواه بر ازلی بودن خويش قرار داده؛ 
ص: ۲۲۱ 
و عجز آنها را شاهد قدرت خود نموده و فناء گریز ناپذیر آنها را دلیل بقاء خود قرار داد. 


مکانی از او خالی نمی شود تا جا داشتن برایش تصوّر شود شبیه و همانندی ندارد تا به چگونگی وصف گردد» و از هیچ جيز 


غاب نیست تا تین پذیرفته و شناخته شود در همه صفات با آفرید گان خود مغایر است. 


شناخت ذاتش ناشدنی است به جهت اينكه مخلوقات دائما به فرمانش در حال تجدد و تحوّلند» و خود به کبریائی و جلال و 
شکوه از هر تغییر و تغیر بری است. اندیشمندان تیزیین و ماهر و زیرکان کنجکاو را حرام است که توانند حدّى برای او 
بیندیشند» و زرف بینان موشکاف را ممنوع است که وی را چگونگی دهند. و نيز غواصان شناگر دریای فکر و انديشه را راه 
نیست که او را رسم و شکلی نمايند» مکانها او را از بزركوارى در نگیرند» و اندازه ها به جلالش راہ تقدیر ندارند» و مقیاسها 
به بزرگواریش او را مشخص ننمایند محال است که انديشه و اوهام بر کنه او دست يابند» و ممکن نیست فهم ها او را 
بشناسند» و يا ذهن ها او را مجشم سازند» عقلهای بلند پرواز از فهم نحوه وجودش نومیدند. و دریاهای دانش از اشاره به 
حقيقت ذاتش خشک و بی مايه اند» و از بلندای وصف قدرتش باریک‌بین ترین مردان میدان علم با فروتنی و حقارت 
باز گشته اند. 


واحد است اما نه در سلک آعداد و همیشه است اما نه در مقیاس مدت و زمان» و استوار است اما ه با ستون و عمود» جنس 
7 اجناس» همانندی او نمابند» و شخص نيست تا اشخاص. همسان او باشند. و مانند اشياء نیست تا بر وصفش راهی 


باشد, 


عقلها در آماج بیکران ادراكش وامانده و گمراهند و اوهام و افكار از فهمیدن چگونگی ازلى بودنش متحیرندہ و افهام از 
آگاهی چگونگی قدرتش دربندند» و ذهنها در امواج خروشان حوزه های اقتدارش غرقند» بر نعمتھاء مر استر و کم را 


به حريم كبريايش راہ نیست. و سلطان قدرتش هر جيز را زیر پوشش گرفته. 


نه دهرش فرسوده سازد و نه زمانش كهنه گرداندہ و نه وصف او را مشخص نماید» موجودات پایدار و سخت در اصل و ريشه 
به فرمانش خاضعند» و کوههای سر به آسمان کشیدہ با صلابت» در آعلا قله خويش برابر فرمانش رامندہ تمام موجودات را 
گواه مالکیت خويش قرار داده. و عجزشان را دلیل بر قدرت خود نموده» و حدوث آنها را شاهد بر قدیم بودن, و زوالشان را 


گواه بر همیشگی بودن خود ساخته. 


موجودات را مجال فرار از فرمان او نیست. و خروح از حيطه قدرتش را نتوانند» و پنهان نمودن خود را از نظام دیوانش 


استواری خلقت آفرید كان از حیث نشانه بر او کافی است و مر کت بودن سرشتها برای دلالت و پدیدار شدن فرسود گی براق 
قدمت و استحکام صنعت آفرینش برای عبرت گرفتن کافی است. برای او حدّ نسبت داده شده ای نیست. و مثلی برایش زده 
نمی شود و چیزی از او پوشیده نباشد و از اينكه برای وجودش مثلی زنند یا صفت مخلوقی را ذکر کنند بسیار بالاتر و برتر 
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است. 


از روى ايمان به پرورد گاریش» و مخالفت با منكران وجودش» گواهی مىدهم كه معبودى جز او نیست» و آنکه محمد بنده و 
رسول اوست كه در بهترين قراركاه مستقرٌ بوده است و روزكار او را از صلبهاى پاک و مكرّم و رحمهاى ياكيزه منتقل ساخته» 


ص: ۲۲۲ 


و از كريمترين نژاد. و بالاترین اصل و ريشه و منیع ترين مقام» و عزیزترین تبار خارج گشته از نهالی که خداوند انبیاء خود را 
از آن بوجود آورد و امناء خود را از آن بر گزید» چوبش پاک» تنه اش راست. ساقه‌هایش کشیده شاخه هایش خزم, ميوه اش 
خوشگوار» درونش کریم؛ در مقر کرامت کاشته شد و در حریم محترم روئید و در آن گسترش يافت و بارور شد و عت 
پذیرفت» آن كاه اوج كرفت و بلندی يافت تا آنکه خداوند او را به ارسال روح الأمين گرامی داشت. و به نور آشکار و کتاب 
روشن مفتخر ساخت» و براق را مسخر او گردانید. و فرشتگان با او مصافحه نمودند. و شیاطین را بدو مرعوب ساخت» و بتها و 
خدایان و معبودان ساختگی را به دست او از هان یرت شیوه و سنّتش همه رشد و صواب. و سیره اش همه عدل» حکمش همه 
حق و درست و بجای» به مأموریّت خدائی خود و آنچه فرمان يافته بود آغاز نمود» و پیامی که بر عهده داشت رسانید تا آنجا 


كه بی پرده دعوت به یکتاپرستی نمود» و در ميان خلق اعلام كرد که خدایی جز الله نیست؛ 


یگانه‌ای که شریکی برایش نمی‌باشد تا آنجا که وحدائیت حقٌّ را مسلم ساخت و خداپرستی را از قید شرک پاک نمود» پس 
خداوند حجّت او را به توحید ظاهر ساخت. و بوسیله اسلام رتبه اش را بالا برد» و برای او در نزد خویش آنچه آسایش و رتبه 


و مقام بود فراهم آورد. درود خداوند بر او و آل پاکش باد. -. توحید: 4 عيون آخبار الرضا ۱ ۱۷۱۱ - 


| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام و لا من شی ء کون ما قد كان رد على من یقول بأن کل حادث مسبوق بالماده المستشهد بحدوث الأشياء على 
آزلیته الاستشهاد طلب الشهاده أى طلب من العقول ہنا بين لها من حدوث الأشیاء الشهاده على آزلیته أو من الأشیاء أنفسها بان 
جعلها حادثه فهی بلسان حدوئها تشھد على آزلیته و المعنی على 


ص: ۳۳۳ 


-١‏ صاغ الشی ء: هيأه على مثال مستقيم. 

۲- نضر الشجر: اخضر و حسن و كان جميلا. 

۳- الحشا: ما انضمت عليه الضلوع. ما فى البطن. و الجمع: الاحشاء. و يقال: فلان فى حشا فلان أى فى كنفه. و فلان حيزهم حشا 
أى رعايه. 

۴- الكرم بفتح الكاف و الراء صفه بمعنى الكريم و الطيب» يستوى فيه المذكر و المؤنث و المفرد و الجمع يقال: رجل كرم و 
نساء كرم و أرض كرم. و بسكون الراء يأتى بمعنى أرض منقاه من الحجاره. 

۵- الحرم بفتح الحاء و الراء مصدر بمعنى ما يحميه الرجل و يدافع عنه» و بالضمتين جمع الحريم: کل موضع تجب حمايته» و 
حريم الرجل: ما يدافع عنه و يحميه» و منه سميت نساء الرجل بالحريم. 

۶ أى خلصت و نقيت. 


التقدیرین أن العقل يحكم بأن کل حادث یحتاج إلى موجد و أنه لا بد من أن تنتھی سلسله الاحتياج إلى من لا يحتاج إلى 
موجد فیحکم بأن عله العلل لا بد أن يكون أزليا و الا لكان محتاجا إلى موجد آخر بحکم المقدمه الأولى. و بما وسمها به من 
العجز على قدرته الوسم الکی شبّه عليه السلام ما أظهر عليها من آثار العجز و الإمكان و الاحتياج بالسمه التى تكون على العبيد 
و النعم و تدل على كونها مقهوره مملوكه و بما اضطرّها إليه من الفناء على دوامه إذ فناؤها يدل على إمكانها و حدوثها فيدل 
على احتياجها إلى صانع لیس كذلكك. لم يخل منه مكان فیدرک بأينيه أى ليس ذا مكان حتى يكون فى مكان دون مكان كما 
هو من لوازم المتمكنات فيدرك بأنه ذو أين و مكان بل نسبه المجرد إلى جميع الأمكنه على السواء و لم يخل منه مكان من 
حيث الإحاطه العلميه و العليه و الحفظ و التربيه أو أنه لم يخل منه مكان حتى يكون إدراكه بالوصول إلى مكانه بل آثارہ ظاهره 
فى كل شی ء و لاله شبح مثال فيوصف بكيفيه إضافه الشبح بيانيه أى ليس له شبح ممائل له لا فى الخارج و لا فى الأذهان 
فيوصف بأنه ذو كيفيه من الكيفيات الجسمانيه أو الإمكانيه و يحتمل أن يكون المراد بالكيفيه الصوره العلميه. و لم يغب عن 
شی ء فيعلم بحيثيه أى لم يغب عن شی ء من حيث العلم حتى يعلم أنه ذو حيث و مكان إذ شأن المكانيات أن يغيبوا عن شی ء 
فلا يحيطوا به علما فيكون كالتأكيد للفقره السابقه و يحتمل أن يكون حيث هنا للزمان قال ابن هشام قال الأخفش و قد ترد حيث 
للزمان أى لم يغب عن شی ء بالعدم ليكون وجوده مخصوصا بزمان دون زمان و يحتمل على هذا أن يكون إشاره إلى ما قيل 
من أنه تعالى لما كان خارجا عن الزمان فجميع الأزمنه حاضره عنده كخيط مع ما فيه من الزمانیات و إنما يغيب شی ء عما لم 
يأت إذا كان داخلا فى الزمان و يحتمل أن تكون الحيثيه تعليليه أى لم يجهل شيئا فيكون علمه به معللا بعله و على هذا يمكن 
أن يقرأ يعلم على بناء المعلوم و فى التوحيد لم يغب عن علمه شی ء. و ممتنع عن الإدراكك بما ابتدع من تصريف الذوات أى 
أظهر بما أبدع من الذوات 


ص: ۳۳۴ 


المتغیرہ المنتقله من حال إلى حال أنه يمتنع إدراكه !ما لوجوب وجود المانع من حصول حقيقته فی الأذهان لما مر أو لأن 
حصوله فيها يستلزم كونه كسائر الذوات الممكنه محلا للصفات المتغيره فيحتاج إلى صانع أو لأن العقل يحكم بمباينه الصانع 
للمصنوع فی الصفات فلا ید رک كما تدرک تلك الذوات و يحتمل أن يكون الظرف متعلقا بالإدراكك أى يمتنع عن أن 
يد رك بخلقه أى بمشابهتها أو بالصور العلميه التى هی مخلوقه له. من جميع تصرف الحالات أى الصفات الحادثه المتغیرہ محرم 
على بوارع ناقبات الفطن تحديده البوارع جمع البارعه و هى الفائقه و النقب الثقب و لعل المراد بالتحدید العقلى و يحتمل الأعم 
و الثاقبات النافذات أو المضيئات و التكييف إثبات الكيف له أو الإحاطه بكيفيه ذاته و صفاته أى كنهها و كذا التصوير إثبات 
الصوره أو تصوره بالكنه و الأخیر فيهما أظهر. قوله لعظمته أى لكونه أعظم شأنا من أن يكون محتاجا إلى المكان قوله عليه 
السلام لجلا له أى لكونه أجل قدرا عن أن يكون ذا مقدار قوله عليه السلام و لا تقطعه من قطعه کسمعه أى آبانه أو من قطع 
الوادى و قطع المسافه و المقاییس أعم من المقاييس الجسمانيه و العقلانيه و الكنه بالضم جوهر الشى ء و غايته و قدره و وقته و 
وجهه و اكتنهه و آکنهه بلغ كنهه ذكره الفيروزآ بادى. قوله عليه السلام أن تستغرقه قال الفيروزآ بادى استغرق استوعب و فی 
التوحيد أن تستعرفه أى تطلب معرفته قوله عليه السلام أن تمتثله قال الفیرو زآبادی امتثله تصوره و فى التوحيد تمثله قوله من 
استنباط أى استخراج الإحاطه به و بكنهه طوامح العقول أى العقول الطامحه الرفيعه و كل مرتفع طامح. قوله عليه السلام و نضبت 
يقال نضب الماء نضوبا أى غار أى يبست بحار العلوم قبل أن تشير إلى كنه ذاته أو تبين غايه صفاته قوله بالصغر بالضم أى مع 
الذل و السمو الارتفاع و العلو و لعل إضافه اللطائف إلى الخصوم ليست من قبيل إضافه الصفه إلى الموصوف بل المراد 
المناظرات اللطيفه بينهم أو فكرهم الدقيقه أو عقولهم و نفوسهم اللطيفه. 


ص: ۲۲۵ 


قوله عليه السلام واحد لا من عدد أى من غير أن یکون فيه تعدد أو من غير أن يكون معه ثان من جنسه و الأمد الغايه و العمد 
بالتحريكك جمع العمود أى ليس قيامه قياما جسمانيا يكون بالعمد البدنيه أو بالاعتماد على الساقين أو أنه قائم باق من غير استناد 
إلى سبب يعتمد عليه و يقيمه كسائر الموجودات الممكنه قوله عليه السلام لیس بجنس أى ذا جنس فيكون ممكنا معادلا لسائر 
الممكنات الداخله تحت جنسه أو أجناسها و الشبح بالتحريكك الشخص و جمعه أشباح و المضارعه المشابهه و قال الجزرى 
التيار موج البحر و لجته انتهى و حصر الرجل كعلم تعب و حصرت صدورهم ضاقت و كل من امتنع من شی ء لم يقدر عليه فقد 
حصر عنه ذكرها الجوهرى و الاستشعار لبس الشعار و الثوب الذى يلى الجسد كنايه عن ملازمه الوصف و يحتمل أن يكون 
المراد به هنا طلب العلم و الشعور و الملكوت الملک و العزه و السلطان قوله عليه السلام بالالاء أى عليها و التملک الملكك قهرا 
و ضمن معنى التسلط و الاستيلاء و فى بعض نسخ التوحيد مستملك. قوله يخلقه من باب الافعال من الخلق ضد الجديد و 
الراتب الثابت و الصعب نقيض الذلول و التخم منتهى الشی ء و الجمع التخوم بالضم و الرصين المحكم الثابت و أسباب السماء 
مراقيها أو نواحيها أو أبوابها و الشاهق المرتفع من الجبال و الأبنيه و غيرها فرواتب الصعاب إشاره إلى الجبال الشاهقه التى تشبه 
الإبل الصعاب حيث أثبتها بعروقها إلى منتهى الأرض و يحتمل أن تكون إشاره إلى جميع الأسباب الأرضيه من الأرض و الجبال 
و الماء والثور و السمکه و الصخره و غیرها حيث أثبت كلا منها فى مقرها بحيث لا يزول عنه و لا يتزلزل و لا يضطرب و إنما 
عبر عنها بالصعاب إشاره إلى أن من شأنها أن تضطرب و تزلزل لو لا أن الله أثبتها بقدرته و رواصن الأسباب إشاره إلى الأسباب 
السماويه من الافلاک و الكواكب حيث رتبها على نظام لا يختل و لا يتبدل و لا يختلف و لذا أورد عليه السلام فى الأول التخوم 
و فی الثانى الشواهق و ما بعد ذلكك من الفقرات مؤکدہ لما مر و الإدراكك و الإحاطه و الإحصاء 


ص: 27 


كل منھا يحتمل أن يكون بالعلم أو بالقدره و العليه و القهر و الغلبه أو بالمعنی الأعم أو بالتوزيع. قوله عليه السلام كفى باتقان 
الصنع الباء زائده أى كفى إحكام صنعه تعالى للأشياء لكونها آيه لوجوده و صفاته الكماليه و الم رکب مصدر ميمى بمعنى 
الركوب أى كفى ركوب الطبائع و غلبتها على الأشياء للدلاله على من جعل الطبائع فيها و جعلها مسخره لها و يحتمل أن يكون 
اسم مفعول من التركيب كما يقال ركبت الفص فى الخاتم أو عليه أى كفى الطبع الذى ركب على الأشياء دلاله على مركبها و 
على التقديرين رد على الطبيعيين المنكرين للصانع بإسناد الأشياء إلى الطبائع و الفطر الخلق و الابتداء و الاختراع و يحتمل أن 
يكون هنا الفطر بکسر الفاء و فتح الطاء على صيغه الجمع أى كفى حدوث الخلق على الأشياء دلاله على قدمه. قوله عليه السلام 
فلا إليه حد أى ليس له حد ينسب إليه قوله إيمانا حال أو مفعول لأجله و كذا قوله خلافا قوله عليه السلام المقر على صيغه 
المفعول و خير مستقر المراد به إما عالم الأرواح أو الأصلاب الطاهره أو أعلى عليين بعد الوفاه. قوله المتناسخ آی المتزایل و 
المنتقل و المحتد بکسر التاء الأصل يقال فلان فى محتد صدق ذكره الجوهرى و المنبت بكسر الباء موضع النبات و الأرومه بفتح 
الهمزه و ضم الراء أصل الشجره و بسق النخل بسوقا طال و منه قوله تعالى و النّكُل بامتقاتِ (۱)و اليانع النضيج و الحشا واحد 
أحشاء البطن و المراد هنا داخل الشجره و يحتمل أن يكون من قولهم أنا فى حشاه أى فى كنفه و ناحيته و سمت و شمخت 
كلاهما بمعنى ارتفعت و الباء فى قوله به لتعديتهما و المراد بالشجره الإبراهيميه ثم القرشيه ثم الهاشميه و صدع بالحق تكلم به 
جهارا و الإفصاح البيان بفصاحه أى أظهر دعوته متلبسا بالتوحيد و يمكن أن تقرأ دعوته بالرفع ليكون فاعل الإفصاح و الضمير 
فى قوله حجته و درجته راجع إلى الرسول. 


**[ترجمه ]«و آنچه را ايجاد کرد نه از جيزى ايجاد کردا رد بر کسانی(فلاسفه) است كه می گویند هر حادثى مسبوق به ماده 
است. «المستشهد بحدوث الأشماء على أزليته)» «الاستشهاد» طلب شهادت است؛ يعنى خداوند از عقول به خاطر آنچه که از 


داد يس آنها به زبان حدوثشان بر ازليت او گواهی دهند. و معنا بنا بر 
ص: ۲٢۳‏ 


هر دو احتمال این است که عقل حكم می کند به اينكه هر حادثی نياز به ایجاد كننده ای دارد و سلسله نياز ناگزیر بايد به 


کسی که نياز به ایجاد كننده ای ندارد منتهى شود يس حکم می کند به اينكه عله العلل حتما بايد ازلى باشد وكرنه به حکم 
مقدمه اول محتاج به ايجاد كننده ديكرى مى شود. 


«و بما وسمها به من العجز على قدرته»» «الوسم»: داغ کردن» امام عليه السلام آثار عجز و امكان و نيازى را که خداوند بر 
مخلوقات آشکار نموده به نشانه ای که بر غلامان و چارپایان است و دلالت بر مغلوب و ممل وک بودنشان دارد» تشبيه نمود. 


«و بما اضطرها إليه من الفناء على دوامه» زیرا فناء موجودات دلالت بر امکان و حدوثشان دارد يس بر احتیاج آنها و به صانعی 


الم يخل منه مکان فید رک بأینیۂ؛ یعنی دارای مکان نیست تا در مکانی باشد و در مکان دیگری نباشد چنانچه از لوازم 


موجودات مکان‌دار است که اگر این چنین بود او هم به صورت یک موجود دارای جا و مکان د رک می شد. اما چنین نیست 


بلکه نسبت مجرّد به تمام مکانها يكسان است و هیچ مكانى از جهت احاطه علمی و على و حفظ و تربیت. از خدا خالى نيست. 
يا اینکه مکانی از خدا خالی نمی شود تا درک خدا با رسیدن به مکانش حاصل شود بلکه آثار او در هر چیزی ظاهر است. 


او لا له شبح مثال فیوصف بکیفیه» اضافه شبح» بیانیه است یعنی تشخصی همانند او نه در خارج نه در ذهن وجود ندارد تا 
توصیف شود به اينكه او کیفیتی از کیفیتهای جسمانی يا امکانی است. و ممکن است منظور از کیفیت» صورت علمیه باشد. 


دانسته شود. زیرا شأن موجودات مکان‌دار چنین است که از چیزی غایب می شوند و در نتيجه دیگر احاطه علمی به آن ندارند. 


من ابن قران مانن تا کدی بر فراز گذشته است: 


و ممکن است «حیث» اینجا برای زمان باشد؛ ابن هشام گوید: اخفش گفته است: گاهی حیث برای زمان می آید. یعنی با 
عدمش از چیزی غایب نمی شود تا وجودش مخصوص به زمانی غير از زمانی دیگر باشد. و ممکن است بنا بر این احتمال 
اشاره به مطلبی باشد که گفته شده و آن اينكه: از آنجا که خدای متعال خارج از زمان است يس جميع زمانها به همراه 
موجودات زمانی كه در آنها هست همچون ریسمانی نزد او حاضر است و تنها وقتی چیزی از امور نیامده از او غایب می شد 
که خدا داخل در زمان بود. 


و هگم امتا خت الد افد سے شب جه کلی ,اه تس تا لیب اا و دل علی اف و تار او عالق 


توان (یعلم؛ را به صورت معلوم خواند. و در توحید «لم يغب عن علمه شیء» آمده است. 
«وممتنع عن الادراكك بما ابتدع من تصريف الذوات» يعنى با ابداع ذوات 


ص: ۳۳۴ 


متغیری که از حالی به حال دیگر منتقل می شوند نشان داد که ادراكش ممتنع است. يا به دلیل وجوب وجودش که مانع از 


صفات حکم می کند پس آن طور که آن ذوات مصنوع د رک می شوند خداوند ادرااک نشود. 


و ممکن است که ظرف. متعلق به ادراک باشد یعنی ادراكك آن به خلقش یعنی به مشابهت خلقش یا به صور علمی که 
مخلوقش هستند» ممتنع است. 


«من جميع تصرف الحالات» يعنى صفات حادث متغیر. (محژم على بوارع ناقبات الفطن تحدبده). البوارع جمع البارعة به معنای 
سر آمد است. (النقیب): سوراخ. و شاید منظور از تحد بل و تصریف» تحدید عقلی باشد و شاید هم اعم از این باشد. «الثاقبات»: 
نافذ یا روشنگر. «التکییف»: اثبات کیفیت برای خدا يا احاطه به کیفیت ذات و صفاتش یعنی کنه آنها. و نيز «التصویر» یعنی 


اثبات صورت برای او يا تصور او به کنهش. و احتمال دوم در هر دو مورد ظاهرتر است. 


«لعظمته» بعنی به دلیل عظیم تر بودن شأنش از اینکه محتاج به مکانی باشد. «لجلاله» یعنی به دلیل جلیل تر بودن قدرش از 
اينكه دارای مقدار باشد. «ولاتقطعه» از «قطعه» يعنى آن را آشکار ساخت يا از قطع وادی و مسافت است. و «المقائیس» اعم از 
مقیاسهای جسمانی و عقلانی است. «الکنه»: جوهر چیزی و نهایت و اندازه و وقت و وجه آن است. «اكتنهه) و «أكنهه) یعنی به 
کنه آن رسید. اینها را فیروز آبادی گفته است. 


«آن تستغرقه»: فيرو زآبادی گفته است: استغرق: فرا گرفت. و در توحبد: «آن تستعرفه» آمده یعنی معرفتش را طلب کند. «آن 


تمتئله) فیروز آبادی گفته است: امتثله: آن را تصور كرد. و در توحيد «تمثّله) آمده است. 


(من استنباط» یعنی استخراج احاطه به او و به کنهش. «طوامح العقول»: عقول بلند. و هر مر تفعی را طامح گویند. «و نضبت): 
گفته می شود: «نضب الماء نضوبا» یعنی آب فرو رفت. یعنی دریاهای علوم قبل از آنکه اشاره به کنه ذاتش کنند يا نهایت 


اتی را ریت سو سک ی تقولل نات تا سی کرادت 


(السموا): ارتفاع و بلندی و شايد اضافه لطائف به الخصوم از قبیل اضافه صفت به موصوف نباشد بلکه منظور مناظرات دقیق 
ميانشان يا افکار دقيقشان يا عقول و نفوس تیزپینشان باشد. 


ص: ۲۲۵ 


«واحد لامن عدد؛ بعنی واحد است بدون اینکه تعدّدی در آن باشد با بدون اينكه از جنس خود دومی داشته باشد. «الأمد»: 
نهایت. «العَتد» جمع عمود یعنی قیام او قیامی جسمانی با قوای بدنی یا تكيه بر دو پا نیست. يا اينكه او قائم و باقی است بدون 


استناد به سببی که بر آن اعتماد کند و آن سبب او را بر پا دارد چنانچه در سایر موجودات ممکن است. 


«ليس بجنس» یعنی دارای جنسی نیست تا ممکن و معادل سایر ممکناتی شود که داخل در تحت جنس او يا اجناسشان می.. 
شوند. «الشبح»: شخص و جمع آن اشباح است. «المضارعة» مشابهت . جزری گوید: «التیار» یعنی موج دريا و قسمت عمیق آن. 
«حصر الرجل» بر وزن علم یعنی سختی کشید. «حصرت صدورهم» سینه هاشان تنگ شد. و به هر کسی که از چیزی که قدرت 
بر آن ندارد باز ماند می گویند: «حصر عنه». اینها را جوهری گفته است. «الاستشعار»: پوشیدن شعار که آن جامه ای است که 


«الملکوت»: ملک عزت و سلطنت. «بالالا-» بعنی با نعمتهایی که به آنها داده. «التملیکک»: مالک شدن از روی غلبه که در 
بردارنده معنای تسلط و استیلاء است. و در بعضی نسخه های توحید «مستملکك» آمده است. «یخلقه» باب افعال از خلق است 


«الراتب»: ثابت. «الصعب»: نقیض ذلول (رام) یعنی سخت. «التخم) انتهاى جيزى و جمع آن التخوم با ضمه است. «الرصین» 
محکم و ثابت. «اسباب السماء): نردبانهای آسمان يا نواحی آن يا درهای آن. «الشاهق»: مر تفع از کوهها و ساختمانها و غير 
اینها. «رواتب الصعاب» اشاره به کوههای بلندی دارد که شبیه شترهای غير رام هستند و خدا آنها را با ريشه هایشان تا اعماق 


زمين ثابت کرده است. و ممکن است اشاره به تمام اسباب زمینی همچون زمین» كوههاء آب. گاو» ماهی؛ صخره و غير اینها 


باشد از آن جهت که هر یک از آنها را در مقز خود ثابت گردانید به گونه ای که از آن جابجا نمی شود و تكان نمی خورد 
و متح رک نمی گردد. و از آنها به صعاب (سخت) تعبیر فرمود برای اشاره به اینکه شأن آنها تح رک و تکان خوردن بود اگر 


عفر سن تھا وا کات نمی ات راو الا ساب آفارصدائات اسان حون 


افلاكك و ستاركان است از آن جهت که آنها را بر نظامی استوار که تبدیل و تغییر نمی بايد منظم ساخت. و به همین دلیل امام 


عليه السلام در اولی تخوم و در بعدی شواهق آورد. و فرازهای بعدی تأكيدى است بر آنچه گذشت. 

هر یک از ادراكك و احاطه و احصاء 

ص: ۲۲۶ 

احتمال دارد به علم و قدرت و علیّت و قهر و غلبه باشد يا به معنای اعم و يا بعضی به معنای خاص و بعضی عام باشد. 


«کفی باتقان الصنع» باء زائد است یعنی ساختن او موجودات را طبق حکمت. جهت نشانه بودن برای وجود و صفاتش کافی 
است. «المر کب» مصدر میمی به معنای سوار شدن است یعنی سوار شدن طبایع و غلبه آنها بر موجودات برای دلالت بر کسی 
كه این طبایع را در آنها قرار داده و آنها را مسخر این طبایع نموده است کافی است. و ممکن است اسم مفعول از تر کیب باشد 
چنانچه گفته می شود: «ر کبت الفصّ فى الخاتم أو عليه؛ (نگین را در انگشتر تركيب کردم) یعنی طبعی که با اشیاء ت رکیب 
شده است برای دلالت بر ترکیب کننده اش کافی است. و بنا بر هر دو فرض» ردّى بر طبیعیون منکر صانع است که اشیاء را به 
طبایع نسبت می دهند. «الفطر»: خلق» آغاز کردن» آفریدن و ممکن است اینجا الفطر به کسر فاء و فتح طاء باشد به صیغه جمع 


«فلا إليه حدّ» یعنی حدّ و تعریفی برای خدا نیست تا به آن نسبت داده شود. «ایمانا؛ حال يا مفعول له است و نیز «خلافا؛ چنین 


«المتناسخ»: زائل شده و انتقال يافته. «المحتد» با کسر طاء یعنی اصل. گفته می شود: «فلان فى محتد صدق» این را جوهری 
گفته است. «المنبت» به کسر باء یعنی محل رویش. «الأرومة؛ به فتح همزه و ضم راء یعنی تنه درخت. «بسق النخل بسوقا» دراز 
شد؛ و سخن خداوند: «والنخل باسقات؛ از همین معناست. «اليانع» رسیده. «الحشا» مفرد أحشاء شکم. و منظور از آن در اینجا 
داخل درخت است و احتمال دارد از این معنا باشد که گویند: «آنا فی حشاه» یعنی در يناه و سمت او هستم. «وسمت؛ و 
«شمخت» هر دو به معنای بلند شد. است و باء در «به» برای تعدی آن دو است. و منظور از شجره» درخت ابراهیمی آن گاه 
قوش ر سین هاشمی 

است. «صدع بالحق»: آشکارا به حق سخن گفت. «الافصاح» بیان با فصاحت یعنی دعوتش را در حال تمسکش به توحید 


آشکار نمود. و ممکن است «دعوته» با رفع خوانده شود تا فاعل إفصاح باشد. ضمیر در «حجته» و «درجته» به رسول بر می 


گردد. 


۷| تر جمه | 


رد 


ید. التوحيد نء عيون آخبار الرضا عليه السلام حَدَّثَا مُحَمَدُ بنْ الْحَسَن پر 


° 


2 


کات د من معد ن أبى زا زین عن مع بن آی زا الق صاجب اه دہ ال مکی معد بن یخی بن 


عم بن علق بن أبى طالب کال سم سیف أبا لسن الزضا عليه السلام يكلم بهذا اكلام ند اْمَأمُونٍ فی اد الا بی زياد 
ووه ل انها حي تن عبد الله فقو موأ هم و ایهم عن اليم بن یوب ال المأثوة لا را ن نیز 
لرا عليه السلام جتع نی انیم لیا م هه bo‏ 
جاهلا لیس له يض ر بتذییر الخلافه فَاتِعَتْ الیه نا فتری من جهله ما 7 نش تدل به علیہ بعت بعت لها ال له بو اشم يا أب لسن 
اعد رت وب کال نع عم له امام ہار قد میٹ کلم ارڈ کم لش ی وله شتوى قائما و 
مد ال و اڈ نی علیہ و صلی علی یه أل نه ثم ال اول جاه الله ره ول مغرفہ الله وه ام ؤجي له تفن 
الات 2 لهاد لول أن کل سم و توضوف تخلوق و شاه کل وجوت له الق لیس به و لا مَوْصوفِ و 
هام كل و و مزضوف بایان و هاده لفان اب و ماد اتب بالانتقاع ين اَل مت من الب فلس الله 


ولاه 


[عَرَفَ من عرف باشنبه اه (201 1 یه وځ من هه و له اضاب من مَل و لا به صَدَّقَ مَنْ نها و لا صَمَدَ فده من 


اشا 


۰ 


أن 


ر اه و ا ی عنی .۰ مَنْ بَعَضَّهُ و لا با ۱ی ً0 
ول شون الہ بل علیہ و ول ہب یج بی هو هم دار ای ۹4 
حم مار هم و یاه هم دللهم علی أن لا ایند 33+۷۷۷٦‏ 
دا فيه شلات بِفَاقِ الماڈین [الْمَوّد ين شاوه دی اه هيم وه یه و کنهه فرق یه و ین ليه و حوره 
تخدید لما سوا مد جهل الله من 


ص: ۲۲۸ 
۱-فی التوحید و العیون المطبوعین: فليس الله عرف من غرف بالتشیه ذاته. 


۳- فی التوحید و العیون: و إدواؤه إياهم» و هو الصحیح. 


او هه فد لاه می اشْتمَلهُ (داو قَدْ أخطَأة من اه و من فال کیت فد شب و من قال ام فد عله و من فال کی فد 
وه و من قال ف مذ هو من َل م تقد هه و من کال م ققد اه و من عي ققد غياة و من ایا ره و تن 
yS‏ كلذ لهك يه 1 کی الله بالغتارِ الْمَخْلُوقٍ (۲)کما لا يَنْحَدٌ بتخدید المخدُودِ (۳)أَعَدٌ لَا بتأويل عَدَدٍ 
دز 9 "0 زب بان رای فان با ساقه قرت لا بداناه لَطِيفٌ لا بتجشم مَوجُود لا بَعدَ 
ع جل فکرو مد ۹9 ۶ 00ھ" 
لا قط به الَْوْقَاتٌ و لا تَضعنه الأمَاكنٌ و لَا ده السات و لاه الصّفَاتٌ و لا فيد ارات سربق الأَوْقَاتَ که و لدم 


و 
و رم 7 


سے ےس سر رن 
أن لا فد له و بهارئیه > ینامور شرف رین له ضا اش لته ی بام و الجَسُوء بای (۶او الصّوْد بالْحَوُورٍ 
ت يعن مك هله بريه على 2 مُفرّقَهًا و بتلیفها علی مُوَلَفِهَا لک قَْلهُ جل و عر و من کل د شی ء 

نا زوین کم كرون توق بها بین قبل و بعد عم نا بل له و لا بعْدَ شَاهِدَه بغراترعا ألا عَرِيزَۃ مرها له فوته ا 
تَقَاوْتٌ لِمَفَاوتھا مُخْبره يتؤقيتها الَا وت لموفتها عجب بفضها عَنْ به بغض لیغلم أن يجاب بن وتا ین خی ماک غنی رها 
ا مت و عفقة ابو امه و ی لالم 5آ عم و عى الا ولا مكلوق 3 تأويل السَمع و لا مشموغ لیس مد 


حَلَقَ اش تق مَغْنَى الحالِق و َا باحذائه ابا لا مَغنَى الباریه کیت و لا به مد و لا تذنیه قذ و لا يَحْجَبهُ لعل و لَا يُوَقنهُ کی 
و لا مَنَبلهُ ین وَل 


۱- فی نسخه من العیون: و قد تعداه من استمئله. 
-٢‏ - فی نسخه من العیون: لا بتغیر بت بتغییر المخلوق. 
- فى التوحيد و العیون: لا بتحدد بتحديد المحدود. 


۴- جسا جسوءا أو جسوا کلاهما بمعنی واحد و فى بعض نسخ العیون: و الجف بالبلل. 


۵8 ا له الی تَطَائِرِهَا و فى ال شیاء توك E‏ مَتعنها 1ل القذمه و وا قد له و 


۱ 

جوا لوا الکمله افترقت قَدَلَتْ علی فا و بای فاغریث ث عَنْ مُبَاينِهَا بها تجلی صانفها للْعْقَولٍ (١)وَ‏ بها احتجب عَن الوُؤْيَه 

و لا تا کم ام و فیقا انث غم و منوا ابيط الیل و بها عرفها راز بالق 7 له الإفرار يمل 

رت E‏ و تفی مع نات الصفَاتٍ لَه كل ما فى 

ےت وہ ہے ےی تہ 
یمود فيه ما هو ده اذً لَفَاوَتَّٹ دا و نبا کلهه و لام مت من ار متاه و لَمَا كان ِلباری مغنی عَیڑ المبزوہ و لو خد له 

اد له اَم و و امس له امام ذا رمه الفْصَان کیت یدح سد ا 


یت من الا ناء ذالقامث فيه آي الع وع و حول لیا بد ما كان لوا علیه لیس فى محال الْقَولِ حي و نا فى الْمَسْأَلهِ 
نه واب و لا فی معنا له غيم و ما فى اه عن اي مہ یم بافّاع رن أن بی و ماتا يدأ له 
یی الْعظِيمُ کذّب الْعَادِلُونَ بالل و ضَلُوا ضَلانًا تعيداً و یروا + خشران ینا و صلی الله عَلَى مُحَمَدٍ و آله الطاهرین. 


ج» الاحتجاج رواه مرسلا من قوله و كان المآمون لما آراد أن یستعمل الرضا عليه السلام إلى آخر الخبر. 
٭ | ترجمه آتوحید» عبون آخبار الرضا: 
ص: ۲۲۷ 


وقتی مآمون خواست امام رضا عليه التّدلام را به ولایت عهدی منصوب کند بنی هاشم را جمع کرده به آنان چنین گفت: من 
تصمیم دارم يس از خود «رضا؛ را به خلافت بر گزینم؛ بنی عباس از روی حسادت گفتند: آيا می خواهی مردی نادان را که 
هیچ آشنائی با خلافت و سیاست ندارد ول عهد خود کنی؟! کسی را نزد او بفرست تا به اینجا بيايد و نمونه هایی از جهالت 
او را که دلیل خوبی بر عليه او خواهد بود ببینی» مأمون نیز حضرت را فرا خواند» بنی عباس گفتند: ای ابا الحسن! به منبر برو و 
ما را راهنمائی کن تا خداوند را بطور صحیح شناخته و بر آن اساس عبادت نمائیم. حضرت بر منبر رفته» سر به زیر انداخت و 
بدون اينكه صحبتی کند مذتی به همان حالت نشست. سپس حرکتی کرده از جای برخاست. 


حضرت» حمد و ثناى الهی بجای آورده» و بر پیامبر اکرم و اهل بیتش درود فرستاده آن كاه فرمود: مرحله اوّل در عبادت خدا؛ 
شناخت اوست. و پایه و اساس شناخت خداوند توحید اوست. و اساس توحید اين است که صفات را از ذات خداوند منتفی 
بدانيم زيرا عقل انسان خود گواهی می دهد كه هر چیزی که از صفت و موصوفی تركيب شده باشد» مخلوق است» و هر 
مخلوقی نیز خود شهادت می دهد که خالقی دارد که نه صفت است و نه موصوف. و هر صفت و موصوفی هميشه بايد با هم 
همراه باشند و همراهی دو جيز با هم نشانه حادث بودن آنهاست و حادث بودن هم با ازلی بودن منافات دارد» يس کسی که 
بخواهد ذات خدا را با تشبیه نمودن او به مخلوقاتش بشناسد» در واقع خدا را نشناخته است» و کسی که بخواهد کنه ذات خدا 
را دریابد» در واقع قائل به توحيد نیست و کسی که برای او مثل و مانند قائل شود به حقيقت او آ گاهی نیافته است» و کسی 
که برای او نهایتی فرض کند او را تصدیق ننموده است» و کسی که بخواهد به او اشاره کند در واقع به سوی خدا نرفته» بلکه 
به سمتی دیگر توجه نموده است» و به موجودی دیگر اشاره کرده است. و هر کس او را تشبیه کند در واقع خداوند را قصد 


نکرده» و هر کس برای خداوند اجزاء و ابعاض قائل شود در واقع در مقابل او تذلّل و خواری نکرده است» و هر كس بخواهد 


با قؤہ فكر خود او را توم نماید در حقيقت به سراغ خدا نرفته است. 


هر آنچه که به همراه نفس و ذات خود شناخته شود مصنوع و ساخته شده است. و هر آنچه در جيز دیگری غير از خودہ قائم 
وکسام مغر لد و یه عات و تب وله مار ٹاک نی وان در جرد از اتكدلال كرد و ترط ال ات کر 


معرفت او پا می كيرد و به وسیله فطرت» حججت بر مردم تمام می شود. 


آفرینش مخلوقات توسط خداوند» حجابی است بین او و آنهاء جدائی او از بند گانش» مکانی نیست بلکه تفاوت وجودی 
اوست با نحوه وجود آنهاء و آغاز داشتن خلقت مخلوقات. دلیلی است برای ایشان بر اينكه خدا آغاز و ابتداء ندارد» چون هر 
چیز که آغاز و ابتداء داشته باشد» نمی تواند آغاز گر چیز دیگری باشد. و نیز آلات و ادوات دادن خدا به آنان دلیلی است بر 
اینکه در خداوند آلات و ادوات وجود ندارد» زیرا آلات و ادوات شاهد عجز و فقر صاحب آنهاست. أسماء او محض عبارت 
و تعبير استء و افعال و کردار او مجرّد تفهیم است. ذات او حقيقت است و کنهش» جدائی او از خلق» بقاء او حدّ و مرز دادن 


به ساير ید یده هاست. 


هر که بخواهد 
ص: YA‏ 


اوصاف خدا را دریابدہ او را نشناخته است» و هر که بخواهد با فکر خود بر او احاطه بيدا كند در واقع از او گذشته و او را 
يشت سر نهاده و بر چیز دیگری احاطه يبدا كرده است» و هر که بخواهد کنه او را دریابد به خطا رفته است. هر كه بگوبد: 
چگونه است؟ او را تشبیه نموده است» و هر كه بگوید: چرا و از چه راهی موجود شده است؟ در واقع برای او علت تصوّر 
کرده است» و هر که بگوید: از جه موقع بوده است؟ برای او وقت و زمان تصوّر کرده است. و هر که بگوید: در كجا قرار 
دارد؟ برای او جا و مکان خیال کرده است. و هر که بگوید: حدّش تا کجاست؟ برای او نهایتی فرض کرده است» و هر که 
وا هه وطاق اوه رای ان ات وا ار فاص کشت کل ی ار سای چات عد 
مش كك قرا داده اس و ھی کی اور تام ندل مد کم راز ذاش رای أن العراء و العاف تلذ اقکة اتک مر كه او 
را دارای اجزاء تصوّر کند او را وصف نموده. و هر که او را وصف نماید. در مورد خداوند به خطا رفته و كارش به الحاد و 


و خداوند با تغییر یافتن مخلوقات» تغیبری نمی کند» كما اينكه با حدٌ و حدود مخلوقات محدود نمی شود «أحد» است ولی نه 
به عنوان عدد. ظاهر و آشکار است ولی نه به اين صورت که قابل لمس باشد. آشکار و هویداست ولی نه به این معنی که 
دیده شود باطن و پنهان است ولی نه اينكه از مخلوقات غاب باشد. دور است ولی نه از نظر مسافت. نزدیک است ولی نه از 
جهت مکانی» لطیف است ولی نه از نظر جسم» موجود است ولی نه بعد از عدم» فاعل است و کار انجام می دهد ولی نه از 
روی اجبار» بلکه با اختیار تام می سنجد و تصمیم می كيرد ولی نه با نیروی فكرء تدبیر می کند ولی نه با حرکت. اراده می 
کند ولی نه با آهنگ» مشیّت و اراده دارد ولی نه با عزم و تصمیم درک می کند ولی نه با آلت و وسیله حش» می شنود و می 
بیند ولى نه با كوش و چشم و یا وسیله دیگر. 


زمان و مكان ندارد» جرت و خواب او را فرا نمی گیرد» صفات مختلف او را محدود نمی سازد» آلات و ادوات نیز او را مقیّد 
و محدود نمی کند. او قبل از زمان بوده است» و قبل از عدم وجود داشته است» و ازلیتش از هر آغاز و ابتدائی فراتر بوده 
است» از خلقت حواسٌ توسّط او معلوم می شود که خود فاقد این حواسٌ می باشد» و از ایجاد عناصر معلوم می شود که عنصر 
ندارد و از آنچه كه بين اشياء ضدّیّت برقرار كرده است دانسته می شود که خودہ ضدٌ ندارد و با ايجاد مقارنه و هماهنگی بين 
امور دانسته می شود که قرين و هماورد ندارد» بین نور و ظلمت» آشکاری و گنگی» خشکی و تری و سرما و كرما ضذیت 
برقرار کردہ است. امور نامساعد و دور از هم آنها را به دور هم جمع کرده» و امور نزدیک را از هم جدا نموده است» و 
ی رت 

دارد: مق کل شیم ۽ لا ژوجین لعلکع ند کزون؛ - . ذاریات / ۴۹ - لو از هر چیزی دو گونه [ [یعنی نر و ماده] آفریدیم 
اميد كه شما عبرت گیرید.) بین «قبل» و «بعد» در مخلوق جدایی و فرق افکند تا همه بدانند او خود. قبل و بعد ندارد» غرائز 
اين موجودات نشان می دهد که غریزه دهنده به آنان» خود غریزه ندارد» و تفاوت آنها دلیلی است بر اينكه تفاوت دهنده به 
آنان» نقصی ندارد و تفاوتی در ذاتش نیست. زمان دار بودن آنان بیان کننده این واقعیت است که زمان دهنده به آنان فاقد 
زمان و فراتر از آن است. بعضی را از بعض دیگر پنهان کرده تا دانسته شود غير از آن مخلوقات؛ حجاب دیگری بين او و آنها 


ست. 


آن زمان كه مربوبی وجود نداشت. او ربّ بود» و آن زمان که ممل وک و مخلوقی نبود» او مالك على الاطلاق و مستولی بر 
همه چیز بود. و آن زمان که هیچ موجودی نبود تا معلوم واقع شود. او عالم بود» و آن زمان که مخلوقی در جهان نبود. او 
خالق بود» و نیز آن زمان که مسموعی وجود نداشت. معنای سمع در مورد او صادق بود این طور نیست که فقط از وقتی 
دست به خلقت و آفرینش زد خالق محسوب شود بلکه قبل از شروع به خلقت نیز خالقیت در مورد او مصداق داشته است. 


چگونه می توان غير از این را تصوّر کرد؟ حال آنکه نمی توان با کلمه «از» [ که ابتداء و آغاز را نشان می‌دهد] او را در برخی 
زمانها غاب فرض کرد و کلمه «قد» [ که نشان دهنده نزدیکی زمان مورد نظر به زمان ڈیگری است ]| نمی تراكيد نشان دهنده 
نزديكى زمان او باشد و «لعل» [به معنی شاید که نشانگر احتمال و تردید است ] چیزی را از او نمی پوشاند. و «متی» | که از برای 


استفهام از زمان است] او را داراى وقت ننمايد» و «حين» [كه به معنى هنكام است او را فرو نگیرد] 
ص: ۲۲۹ 
و «مع» | که به معنى با است] او را مقارن [با چیزی] نسازد. 


ادوات» خود را محذود می سازند و آلات» متناسب با نظاثر عرش است» و اینهاء نه در خداوند بلکه در سان اشیاء عو ريده 
ابتداء داشتن» باعث شده که موجودات قدیم نباشند» و قرب زمانی داشتن» آنها را از ازلی بودن بازداشته» و فقدان بعضی از 
حالات و صفات. آنها را از كمال دور ساخته است» جدائی آنها دلیل وجود جداکننده آنهاست» تباین آنها نشانه وجود تفاوت 
دهنده آنهاست» خالق اشیاء» توسّط اشیای بر عقول آدمیان تجلی کرده و بوسیله آنهاء از چشمها پنهان گردیده است. و پندارها 

بر آنهاقضاوت کنند و پند آموزیها در آنها پا برجا شود و از آنها دلیل سامان گیرد. با خردها به باور داشتن خدا اعتقاد 


حاصل شود و به وسیله اقرار ایمان کامل گردد. 


دیانتی نيست جز با معرفت و معرفتى نيست جز با اخلاصء و با اعتقاد به تشبیه» اخلاصی در بين نخواهد بود» و اگر کسی در 
مورد خداوند به صفات قائل شود تشبیه را نفى نکردہ بلکه در واقع قائل به تشبیه شده است. هر چیزی که در مخلوق يافت 
شود در خالقش وجود نخواهد داشت و هر آنچه در مورد او امکان داشته باشد. در باره صانعش محال و ممتنع خواهد بوده 
در موود او حرکت و سکون وجود ندارد» چگونه امکان دار چیزی را که خود ایجاد کرده در مورد خود او مصداق یابد؟! 
يا آنچه را خودش آغاز کرده و به وجود آورده به سوی او با زگشته و در مورد او مصداق بيدا کند؟ اگر چنین بود» نقص و 
کاستی و کمبود در ذاتش راہ می بافت و کنهش. از وحدت در آمده. دارای اجزاء می شدہ و آزلی بودن در موردش محال 


می گردید و خالق مثل مخلوق می شد. 


اگر برای او يشت تصور شود مقابل و روبرو نیز تصوّر می شود و اگر برای او تمام بودن فرض شود نقصان هم فرض می 
شود کسی که حدوث در باره اش محال نیست. چگونه می تواند أزلى باشد؟ کسی که ایجاد شدن در باره اش محال نباشد 
چگونه می تواند ایجاد کننده اشیاء باشد؟ اگر چنین بود نشانه مخلوق و مصنوع بودن در او وجود می داشت و خود آيه و نشانه 


می‌شد نه اينکه موجودات دیگر آیه و نشانه برای او باشند. 


قول محال که مخالف حقّ است حجتی در بر ندارد» و سؤال در باره خداء فاقد جواب است. و در غير اين صورت. خداوند 


تعظیم و احترام نشده استء و در عقيده به اينكه خداوند به كلى با مخلوقیات مباینت و غيريّت دارد ظلم و افترائی نیست؛ 


ورد اذك بالات كدي كن باشد با دوثیت در او راه بابد» و آنچه آغازی ندارد» محال است مخلوق باشد و آغاز و 


انجامى برايش تصوّر شود. 


معبودی نیست» جز «اللّه» كه بز رگ و بلند مرتبه استء کسانی كه خدا را با دیگر موجودات یکسان می داننده دروغ گفته اند 
و به ضلالت بزركى دجار گشته اند و به وضوح و آشكارا زيان نموده اند. و درود خدا بر محمد و اهل بيت ياكش باد. -. 


توحيد: ۳۴ - 
احتجاج نيز اين حديث را روايت كرده است. - . احتجاج: ۳۹۸ - 
* | ترجمه | 


«f» 


2 


ماء الأمالى للشیخ الطوسی الْمَفِيدٌ عن الحسن بن حفرة العلوی عَنْ مُحَمّدِ بن الحفیری عَنْ أبيه عن ابن عبتی عَنْ مرک بن 
بيد ('عَنْ مُحَمّدِ بن رَد الطوسی (۳اَال: سَمِعْتٌ الرّضَاع 


ص: ۳۳۰ 


۱- و فی نسخه: لما تجلی صانعها للعقول. 


۲- مروک: بفتح الميم و سکون الراء المهمله و فتح الواو بعدها كاف هو مروک بن عبيد بن سالم بن آبی حفصه مولی بنى 
عجل» و اسم مر وک صالح» و اسم أبى حفصه زياد روی الکشی عن محمد بن مسعود قال: سألت على بن الحسن عن مر وک 
بن عبيد بن سالم بن آبی حفصه فقال: ثقه» شيخ» صدوق. 


٣‏ و فی نسخه: عن محمّد بن زید الطبری. 


یکلم فی توحید الله ال وَل ِباده الله ره لی آخر الْحطَيَهِ .)١(‏ 

جاء المجالس للمفید عن الحسن بن حمزه مثله بتغییر ما 

#*| ترجمه ]امالی طوسی: همان روایت را نقل کرده و در ابتدايش راوی گوید: شنيدم که امام رضا عليه السلام 
ص: ۲۳۰ 

در توحید خدا سخن می گفت؛ فرمود: اول عبادت خدا معرفت اوست. تا پایان خطبه. -. امالی طوسی: ۲۲ - 
امال عفن اتی وا نا کر اند سر روا با گر اس آمالی ‏ ۷۵۳ 

٭٭[ترجمہ] 


بيان 


ملا أى طويلا و الانتفاض شب الارتعاد و الاقشعرار قوله عليه السلام أول عبادہ الله أى أشرفها و آقدمها زمانا و رتبه لاشتراط 
قبول سائر الطاعات بها و أصل المعرفه التوحيد إذ مع إثبات الشريكك أو القول بتركب الذات أو زياده الصفات يلزم القول 
بالإمكان فلم يعرف المشرك الواجب و لم يثبته و نظام التوحيد و تمامه نفى الصفات الزائده الموجوده عنه إذ أول التوحيد نفى 
الشريكك ثم نفی التركب ثم نفى الصفات الزائدہ فهذا كماله و نظامه ثم استدل عليه السلام على نفى زياده الصفات و يمكن 
تقريره بوجوه الأول أن يكون إشاره إلى دليلين الأول أن كل صفه و موصوف لا بد من أن يكونا مخلوقين إذ الصفه محتاجه 
إلى الموصوف لقيامها به و هو ظاهر و الموصوف محتاج إلى الصفه فى كماله و الصفه غيره و كل محتاج إلى الغير ممكن فلا 
يكون شی ء منهما واجبا و لا الم ركب منهما فثبت احتياجهما إلى عله ثالثه لیس بموصوف و لا صفه و إلا لعاد المحذور. الثانى 
أن الصانع لا بد أن يكون كاملا أزلا و أبدا لشهاده جميع العقول به فلا بد من أن تكون الصفات الزائده مقارنه له غير منفكه عنه 
و يجوز قدم الجميع لبطلان تعدد القدماء فيلزم حدوث الذات و الصفات معا فلا يكون شی ء منها واجبا فالمراد بقوله شهاده كل 
موصوف و صفه شهاده كل موصوف فرض كونه صانعا و صفته أو الصفات اللازمه للذوات. الوجه الثانى أن يكون إشاره إلى 
دليلين على وجه آخر الأول أنه لو كانت له تعالى صفات زائده لكانت ممكنه لامتناع تعدد الواجب و لا يجوز أن یکون الواجب 
موجدا لها إما لامتناع کون الشی ء قابلا و فاعلا لشی ء واحد أو لن تأثير الواجب فيها يتوقف على اتصافه بتلك الصفات إذ لو 


ص: ۲۳1 


-١‏ یوجد فى ص ۱۴۹ من آمالی المفيد المطبوع فی النجف مع اختلافات و إسقاطات كثيره. 


التأثير فی تلك الصفات التى هی منشأً صدور جميع الممكنات علیها لم يتوقف التأثير فى شی ء عليها فلا يثبت له تعالى شی ء 
من الصفات فتکون معلوله لغیرہ تعالى و من كانت جميع صفاته الكماليه من غيره لا يكون واجبا صانعا لجمیع الموجودات 
بالضروره. الثانی أن التوصیف اقتران خاص يوجب الاحتیاج من الجانبين كما مر و الاحتیاج موجب للحدوث المنافی للأزليه. 
الوجه الثالث أن يكون راجعا إلى دلیل واحد و تقریرہ أنه لو كانت الصفات زائده لکانت الذات و الصفات مخلوقه و هذا خلف 
و بين الملازمه بقوله و شهاده کل صفه و موصوف بالاقتران بنحو ما مر من الاحتیاج المستلزم للامکان. قوله عليه السلام فليس 
الله من عرف بالتشبيه ذاته أى لیس من عرف ذاته بالتشبیه بالممکنات واجبا لأنه يكون ممکنا مثلها و یمکن أن يقرأ الله بالرفع و 
النصب و الأول آظهر قوله من اکتنهه أى بين کنه ذاته أو طلب الوصول إلى کنهه إذ لو كان یعرف کنهه لكان شریکا مع 
الممکنات فى الت ركب و الصفات الامکانیه فهو ینافی التوحید أو لأن حصول الکنه فی الذهن یستلزم تعدد آفراد الواجب كما 
قیل. قوله عليه السلام من مثله أى جعل له شخصا و مثالا أو مثله فى ذهنه و جعل الصوره الذهنیه مثالا له أو المراد أثبت له مثلا و 
شبهه بغيره قال الفیرو زآبادی مثله له تمثیلا۔ صوره له حتی کأنه ینظر إليه و مثل فلانا فلانا و به شبهه به انتهی و على ما ذكره 
یمکن أن يقرأ بالتخفیف أيضا قوله عليه السلام من نهاه بالتشدید أى جعل له حدا و نهایه من النهایات الجسمانیه و من جعله 
کذلک فلم یصدق بوجوده بل بممکن غيره و یحتمل أن یکون المعنی جعله نهایه لفکره و زعم أنه وصل إلى کنهه قوله عليه 
السلام و لا صمد صمده أى لا قصد نحوه من آشار إليه إشاره حسیه أو الأعم منها و من الوهمیه و العقلیه و فى جا من أشار إليه 
بشی ء من الحواس قوله عليه السلام من بعضه أى حکم بأن له أجزاء و أبعاضا فهو فى عبادته لم یتذلل لله بل لمن عرفه و هو 
غیره تعالی قوله عليه السلام من توهمه أى من تخیل له فى نفسه صوره أو هيئه و شكلا أو المعنی أن كل ما یصل إليه عقول 
العارفین فهو غير کنهه تعالی. 


ص: ۳۳۲ 


قوله عليه السلام کل معروف بنفسه مصنوع أى کل ما یعلم وجوده ضروره بالحواس من غير أن يستدل عليه بالآثار فهو مصنوع 
أو كل ما هو معلوم بکنه الحقيقه إما بالحواس أو الأوهام أو العقول فهو مصنوع مخلوق اما لما ذکر أن كنه الشى ء إنما یعلم من 
جهه آجزائه و کل ذى جزء فهو مركب ممکن أو لما مر من أن الصورہ العقليه تكون فردا لتلك الحقيقه فیلزم التعدد و هو 
يستلزم الت ركب و یحتمل أن یکون المعنی أن الأشياء إنما تعلم بصورها الذهنیه و المعروف بنفسه هو نفس تلك الصوره و هو 
حال فی محل حادث ممکن محتاج فکیف یکون کنه حقيقه الباری تعالی شأنه فیکون قوله عليه السلام و كل قائم فى سواه 
معلول کالدلیل علیها و على الأولین یکون نفیا لحلوله تعالی فی الأشياء و قيامه بها و يؤيد المعنی الأول قوله عليه السلام بصنع 
الله يستدل علیه. قوله عليه السلام بالفطره تثبت حجته أى بأن فطرهم و خلقهم خلقه قابله للتصدیق و الاذعان و المعرفه و 
الاستدلال أو بتعريفهم فی المیثاق و فطرهم على ذلك التعریف و قد مر بيانه فى باب الدین الحنیف و یحتمل أن یکون المراد 
هنا أن حجته تمام على الخلق ہما فطر و ابتدع من خلقه قوله خلقه اللہ الخلق آی کونه خالقا و أن الخالق لا یکون بصفه المخلوق 
و یکون مباینا له فى الصفات صار سببا لاحتجابه عن الخلق فلا بدر کونه بحواسهم و لا عقولهم و الحاصل أن کماله و نقص 
مخلوقیه حجاب بینه و بینهم. قوله عليه السلام و مباینته إياهم أى مباینته تعالی إياهم لیس بحسب المکان حتی یکون فی مکان 
و غیرہ فى مکان آخر بل إنما هی بأن فارق آيتيتهم فليس له أين و مکان و هم محبوسون فى مطموره المکان (١أو‏ المعنی أن 
مباینته لمخلوقیه فى الصفات صار سببا لأن لیس له مکان. قوله عليه السلام و آدوه إياهم ()أى جعلهم ذوی آدوات يحتاجون 
إليها فی الأعمال 


ص: ۲۳۳ 
ال نموه الوه التي کشت الارض تنأ نها الخرت و رها الح 


۲-و فی نسخه من التوحید و العیون: و |دواژه ایاهم. آی اعطاژه تعالی ایاهم الادوات يبدل على آن لك آداه لم و الا یلزم 
الاحتیاج إليها و إلى من يعطيهاء مضافا الى لزوم التسلسل. 


من الأعضاء و الجوارح و القوی و سائر الالالت دليل على أنه لیس فيه شى ء منها لشهاده الأدوات فيما يشاهد فی المادین 
[المؤدّين بفاقتهم و احتياجهم إليها و هو منرّه عن الاحتیاج أو المعنی أن الا دوات التى هی أجزاء للمادّين [للمودّین تشهد 
بفاقتھم إلى موجد لكون کل ذى جزء محتاجا ممکنا فكيف تكون فيه تعالی. قوله فأسماؤه تعبير أى ليست عين ذاته و صفاته بل 
ھی معبرات عنها و أفعاله تفهيم لیعرفوہ و یستدلوا بها على وجوده و علمه و قدرته و حكمته و رحمته قوله عليه السلام و ذاته 
حقيقه أى حقيقه مكنونه عاليه لا تصل إليها عقول الخلق بأن يكون التنوين للتعظيم و التبهيم أو خليقه بأن تتصف بالكمالات 
دون غيرها أو ثابته واجبه لا يعتريها التغير و الزوال فان الحقيقه ترد بتلك المعانی كلها و فى بعض نسخ التوحيد حقاقه أى مثبته 
موجده لسائر الحقائق. قوله عليه السلام و كنهه تفريق بينه و بين خلقه لعل الغرض بیان أنه لا يشت رک فى ذاتی مع الممكنات 
بأبلغ وجه أى كنهه يفرق بينه و بينهم لعدم اشتراكه معهم فى شی ء و يحتمل أن يكون المعنی أن غايه توحيد الموحدين و 
معرفتهم نفى الصفات الممكنات عنه و الحاصل عدم إمكان معرفه كنهه بل إنما يعرف بالوجوه التى ترجع إلى نفى النقائص عنه 
كما مر تحقيقه و يؤيد الأول قوله عليه السلام و غيوره تحديد لما سواه فالغيور اما مصدر أو جمع غير أى كونه مغايرا له تحديد 
لما سواه فكل ما سواه مغاير له فى الكنه و يحتمل أن يكون المراد بالمغايره المباينه بحيث لا يكون من توابعه أصلا لا جزءا له و 
لا صفه أى کل ما هو غير ذاته فهو سواه فلیس جزءا له و لا صفه (۱)قوله عليه السلام من استوصفه أى من طلب وصف كنهه أو 
سأل عن الأوصاف و الکیفیات الجسمانيه له فقد جهل عظمته و تنزهه. قوله عليه السلام و قد تعدّاه أى تجاوزه و لم يعرفه من 
اشتمله أى توهمه شاملا لنفسه محيطا به من قولهم اشتمل الثوب إذا تلقف به فيكون ردا على القائلین بالحلول 


ص: ۳۳۴ 


۱- فى النسخه المقروه على المصّف کذا: و يحتمل أن یکون المراد بقوله: ما سواه ما لم يكن من توابعه أصلاء لا جزءا له و لا 
صفه أى کل ما هو غير ذاته فهو سواہ فلیس له جزء و لا صفه زائده. 


و الاتحاد أو من توهم أنه تعالى محيط بكل شی ء إحاطه جسمانیه و یحتمل أن یکون کنایه عن نهایه المعرفه به و الوصول إلى 
کنهه و فی بعض نسخ يد آشمله (۱)أی جعل شیئا شاملا له بأن توهمه محاطا بمكان و مثله قوله عليه السلام من اکتنهه أى توهم 
أنه أصاب کنهه. قوله عليه السلام و من قال كيف (٢)أی‏ سأل عن الكيفيات الجسمانیه فقد شبهه بخلقه و من قال لم صار 
موجودا أو لم صار عالما أو قادرا فقد علله بعله و ليس لذاته و صفاته عله و فی جا و آکثر نسخ ید علله و هو آظهر و من قال متی 
وجد فقد وقت آول وجوده و لیس له آول و من قال فیم أى فی أى شی ء هو فقد جعله فى ضمن شی ء و جعل شیثا متضمنا له و 
هو من خواص الجسمانیات و من قال إلام أى إلى أى شی ء ينتهى شخصه فقد نهاه أى جعل له حدودا و نهایات جسمانیه و هو 
تعالی منزه عنها و من قال حتام یکون وجوده فقد غیاه أى جعل لبقائه غايه و نهایه و من جعل له غایه فقد غایاه أى حکم 
باشترا که مع المخلوقین فى الفناء فیصح أن يقال غايته قبل غایه فلان أو بعده و من قال به فقد حکم باشترا که معهم فی الماهیه 
فى الجمله فقد حکم بأنه ذو آجزاء و من قال به فقد وصفه بالامکان و العجز و ساثر نقائص الممکنات و من حکم به فقد آلحد 
فى ذاته تعالی و بحتمل أن یکون المعنی أن من جعل لبقائه غایه فقد جعل لذاته أيضا غایات و حدودا جسمانیه بناء على عدم 
ثبوت مجرد سوی الله تعالی و تفرع التجزؤ و ما بعده على ذلك ظاهر و یمکن أن يقال الغایه فى الثانی بمعنی العله الغائیه كما 
هو المعروف أو الفاعلیه و قد تطلق علیها أيضا بناء على أن المعلول ینتهی إليها فهی غایه له فعلی الأول المعنی أنه من حکم 
بانتهائه فقد علق وجوده على غایه و مصلحه کالممکنات التی عند انتهاء المصلحه ینتهی بقاهم و على الثانی المراد أنه لو كان 
وجوده واجبا لما تطرق الیه الفناء فیکون مستندا إلى عله و على الوجهین فیکون وجوده زائدا على ذاته فاتصف حينئذ بالصفات 
الزائدہ 


ص: ۲۳۵ 
۱-و فی بعض نسخ العيون: استمثله؛ أى تجاوز حقه و لم يعرفه من طلب له مثالا من خلقه. 


و هذا قول بتعدد الواجب و هو الحاد فيه و فى جا و من قال حتّام فقد غیاہ و من غٌاہ فقد حواه و من حواه فقد آلحد فيه. قوله 
عليه السلام لا یتغتر الله بانغیار المخلوق أى لیس التغیرات التی تکون فى مخلوقاته موجبه للتغیر فى ذاته و صفاته الحقیقیه بل 
إنما التغیر فى الاضافات الاعتباریه كما أن خلقه للمحدودین حدودا لا يوجب کونه متحددا بحدود مثلهم و یحتمل أن یکون 
المراد أنه لا يتغير کتغیر المخلوقین و لا يتحدد کتحدد المحدودین و فی جا لا یتغیر الله بتغیر المخلوق و لا یتحدد بتحدد 
المحدود. قوله عليه السلام آحد لا بتأويل عدد أى بأن یکون معه ثان من جنسه أو بأن یکون واحدا مشتملا على آعداد (۱)و قد 
مر تحقيقه مرارا قوله عليه السلام ظاهر لا بتأويل المباشره أى لیس ظهوره بأن یباشره حاسه من الحواس أو لیس ظهوره بأن 
یکون فوق جسم یباشره كما يقال ظهر على السطح بل هو ظاهر با ثاره غالب على کل شی ء بقدرته قوله عليه السلام متجل 
التجلی الانکشاف و الظهور و يقال استهل الهلال على المجهول و المعلوم آی ظهر و تبين (۲)ّی ظاهر لا بظهور من جهه الرژ‌به. 
قوله عليه السلام لا بمزایله أى لا بمفارقه مکان بأن انتقل عن مکان إلى مکان حتی خفی عنهم أو بأن دخل فى بواطنهم حتی 
عرفها بل لخفاء کنهه عن عقولهم و علمه ببواطنهم و آسرارهم قوله عليه السلام لا بمسافه أى لیس مباینته لبعده بحسب المسافه 
عنهم بل لغایه کماله و نقصهم باينهم فى الذات و الصفات قوله عليه السلام لا بمداناه أى لیس قربه قربا مکانیا بالدنو من الاشیاء 
بل بالعلم و العلیه و التربیه و الرحمه قوله عليه السلام لا بتجسم أى لطیف لا بکونه جسما له قوام رقیق أو حجم صغیر أو ت ركيب 
غريب و صنع عجیب أو لا لون له بل لخلقه الأشياء اللطیفه و علمه بها كما 


ص: ۳۳۶ 


۱- بل بمعنی أنّه لا شبيه و لا نظیر له فى الوجود. و لا بشار که شی ء فى الصفات و النعوت» و لیس فى ذاته کثره و لا تركيب. 
۲-و يقال استهل القوم الهلال ای نظروا إليه أى منکشف و ظاهر لخلقه» لا بالانکشاف الحاصل من جهه الابصار الذی هو 
الرؤيه» لتنزهه عن ذلک» بل ہما ظهر لهم من آثار ملکه و سلطانه» و دقائق لطفه و تدبیره فما یری شی ء الا و هو مرآه لظهوره» و 


دلیل على وجوده و وحدانیته. 


مر أو تجرده قوله عليه السلام فاعل لا باضطرار أى هو فاعل مختار ليس بموجب و فی النهج لا باضطراب آله أى لا بتحریک 
الالات و الأدوات (۱)قوله لا بجول فكره أى لیس فى تقدیرہ للأشياء محتاجا إلى جولان الفكر و حرکته و فى النهج بعد ذلكك 
غنی لا باستفاده قوله عليه السلام لا بحر که أى حركه ذهنیه أو بدنیه. قوله عليه السلام لا بهمامه أى عزم و اهتمام و تردد قوله 
شاء أى ذو مشیه لا بهمه و قصد و عزم حادث و الجس المس بالید و موضعه المجسه قوله عليه السلام لا تصحبه الأوقات أى 
دائما لحدوثها و قدمه أو لیس بزمانی أصلا قوله عليه السلام و لا تضمنه بحذف إحدى التاءين و السنه مبدأ النوم قوله و لا تحده 
الصفات أى لا تحيط به صفات زائده أو لا تحده توصیفات الخلق قوله عليه السلام و لا تفیده الأدوات أى لا ينتفع و لا يستفيد 
منها و فى بعض نسخ ید و لا تقیده بالقاف لیس فعله مقیدا مقصورا على الأدوات ليحتاج إليها و فى خطبه أمير المؤمنين عليه 
السلام و لا ترفده من قولهم رفدت فلانا إذا أعنته. قوله کونه بالرفع أى کان وجوده سابقا على الأزمنه و الأوقات بحسب الزمان 
الوهمی أو التقدیری و كان عله لها أو غلبها فلم يقيد بها قوله عليه السلام و العدم وجوده بنصف العدم و رفع الوجود آی وجوده 
لوجوبه سبق و غلب العدم فلا یعتریه عدم أصلا و قیل المراد عدم الممکنات لن عدم العالم قبل وجوده کان مستندا إلى عدم 
الداعی إلى ایجاده المستند إلى وجوده فوجوده سبق عدم الممکنات آیضا و قيل آربد به اعدام الممکنات المقارنه لابتداء 
وجوداتها فیکون کنایه عن أزليته و عدم ابتداء لوجوده و فيه بعد قوله و الابتداء أزله أى سبق وجوده الأزلى كل ابتداء فليس 
لوجوده و لا شی ء من صفاته ابتداء أو أن آزلیته سبق بالعلیه کل ابتداء و مبتدأ. قوله بتشعیره المشاعر عرف أن لا مشعر له أى 
بخلقه المشاعر الإدراكيه و افاضتها على الخلق عرف أن لا مشعر له إما لما مر من أنه تعالی لا بتصف بخلقه أو 


ص: ۲۷ 


-١‏ بل بمجرد الاراده و المشینه. 


لأنا بعد إفاضه المشاعر علمنا احتياجنا فى الادراک إليها فحکمنا بتنزهه تعالى عنها لاستحاله احتياجه تعالی إلى شی ء أو لما 
یحکم العقل به من المباینه بين الخالق و المخلوق فى الصفات. و قال ابن میثم لأنه لو كان له مشاعر لكان وجودها له !ما من 
غيره و هو محال آما آولا فلأنه مشعر المشاعر و آما ثانیا فلأنه یکون محتاجا فى کماله إلى غيره فهو ناقص بذاته و هذا محال و 
ما منه و هو أرقا محال لأنها ان کانت من کمالات آلوهیته كان موجدا لها من حیث هو فاقد کمالا فکان ناقصا بذاته و هذا 
محال و إن لم تكن کمالا- كان إثباتها له نقصا لأن الزیادہ على الکمال نقصان فکان إيجاده لها مستلزما لنقصانه و هو محال. و 
اعترض عليه بعض الأفاضل بوجوه آحدها بالنقض لانه لو تم ما ذکره يلزم أن لا يثبت له تعالی على الاطلاق صفه کمالیه کالعلم 
و القدره و نحوهما و انیها بالحل باختیار شق آخر و هو أن یکون ذلك المشعر عين ذاته سبحانه کالعلم و القدره و الثها بأن 
هذا الکلام على تقدير تمامه استدلال برأسه لم بظهر فيه مدخليه قوله عليه السلام بتشعیره المشاعر فى نفی المشعر عنه تعالی و 
إنما استعمله فی |ثبات مقدمه لم تثبت به و قد ثبت بغیره. ثم قال فالأولى أن يقال قد تقرر أن الطبیعه الواحده لا یمکن أن یکون 
بعض آفرادها عله لبعض آخر لذاته فانه لو فرض کون نار مثلا۔عله لنار فعلیه هذه و معلولیه تلك اما لنفس کونهما نارا فلا 
رجحان لاحداهما فی العلیه و للأخرى فی المعلولیه بل يلزم أن يكون کل نار عله للأخرى بل عله لذاتها و معلوله لذاتها و هو 
محال و إن كانت العلیه لانضمام شی ء آخر فلم يكن ما فرضناه عله عله بل العله حینشذ ذلك الشی ء فقط لعدم الرجحان فی 
إحداهما للشرطیه و الجزئیه أيضا لاتحادهما من جهه المعنی المشترک و کذلک لو فرض المعلولیه لأجل ضمیمه فقد تبین أن 
جاعل الشی ء یستحیل أن یکون مشا ركا لمجعوله و به یعرف أن کل كمال و کل آمر وجودی یتحقق فى الموجودات الامکانیه 
فنوعه و جنسه ساوت عنه تعالی و لکن یوعد له ما هو أغلى و آشرف منه آما الأول فلتعالیه 


ص: ۳۳۸ 


عن النقص و كل مجعول ناقص و إلا لم يكن مفتقرا إلى جاعل و کذا ما یساویه فى المرتبه کآحاد نوعه و آفراد جنسه و آما 
الثانی فلأن معطى كل كمال لیس بفاقد له بل هو منبعه و معدنه و ما فى المجعول رشحه و ظله انتھی و قال ابن أبى الحدید و 
ذلك لأن الجسم لا يصح منه فعل الأجسام و هذا هو الدلیل الذی یعول عليه المتكلمون فی أنه تعالى لیس بجسم. قوله و 
بتجهیره الجواهر أى بتحقیق حقائقها و ایجاد ماهیاتها عرف آنها ممکنه و كل ممکن محتاج إلى مبد! فمبدأ المبادی لا یکون 
حقيقه من هذه الحقاتق قوله و بمضادته بین الاشیاء عرف أن لا ضد له المراد بالضد إما المعنی المصطلح أى موجودان متعاقبان 
على موضوع أو محل واحد أو المعنی العرفی الذی هو المساوی للشی ء فى القوه فعلی الأول نقول لما خلق الأضداد فى محالها 
و وجدناها محتاجه إليها علمنا عدم کونه ضد الشی ء للزوم الحاجه إلى المحل المنافیه لوجوب الوجود أو لأنها لما رأينا كلا من 
الضدین یمنع وجود الآخر و یدفعه و يفنيه فعلمنا أنه تعالی منزه عن ذلك أو لأن التضاد إنما یکون للتحدد بحدود معینه لا 
تجامع غیرها کمراتب الألوان و الکیفیات و هو تعالی منزه عن الحدود و أيضا كيف یضاد الخالق مخلوقه و الفائض مفیضه و أما 
على الثانی فلژن المساوی فى القوه للواجب يجب أن يكون واجبا فیلزم تعدد الواجب و قد مر بطلانه. قوله عليه السلام و 
بمقارنته بين الأمور أى بجعل بعضها مقارنا لبعض كالأعراض و محالها و المتمکنات و آمکنتها و الملزومات و لوازمها عرف أنه 
لیس له قرين مثلها لدلاله کل نوع منها على آنواع النقص و العجز و الافتقار و قيل أى جعلها متحدده بتحددات متناسبه موجبه 
للمقارنه عرف أن لا-قرین له و كيف یناسب المتحدد بتحدد خاص دون المتحدد بتحدد آخر من لا- تحدد له فان نسبه 
اللامتحدد مطلقا إلى المتحددات كلها سواء قوله عليه السلام ضاد النور بالظلمه يدل على أن الظلمه آمر وجودی كما هو 
المشهور إن كان التضاد محمولا على المعنی المصطلح و الجلایه الوضوح و الظهور و البهم الخفاء و فى النهج و الوضوح 
بالبهمه و فسرهما الشراح بالبیاض و السواد 


ص: ۳۳۹ 


ولا يخفى بعده و قال الفیروزآبادی جساً جسوءا صلب و جسأت الأرض بالضم فهى مجسوءه من الجساء و هو الجلد الخشن و 
الماء الجامد و الصرد بفتح الراء و سکونها البرد فارسى معرب و الحرور بالفتح الريح الحاژه. قوله عليه السلام مؤلف بين 
متعادياتها كما ألف بین العناصر المختلفه الكيفيات و بين الروح و البدن و بین القلوب المتشتته الاهواء و غير ذلك قوله مفرق 
بين متدانیاتھا كما یفرق بين آجزاء العناصر و كلياتها للتركيب و كما يفرق بين الروح و البدن و بين آجزاء المركبات عند 
انحلالها و الأبدان بعد موتها و بين القلوب المتناسبه لحكم لا تحصى فدل التأليف و التفريق المذكوران الواقعان على خلاف 
مقتضى الطبائع على قاسر يقسرها عليهما و كونهما على غايه الحكمه و نهايه الإحكام على علم القاسر و قدرته و كماله. قوله 
عليه السلام ذلكك قوله جل و عز يحتمل أن يكون استشهادا لكون المضاده و المقارنه دليلين على عدم اتصافه بهما كما فسر 
بعض المفسرين الآديه بأن الله تعالى خلق كل جنس من أجناس الموجودات نوعين متقابلين و هما زوجان لأن كل واحد منها 
مزدوج بالآخر كالذكر و الأنثى و السواد و البياض و السماء و الأرض و النور و الظلمه و الليل و النهار و الحار و البارد و الرطب 
و الیابس و الشمس و القمر و الثوابت و السيارات و السهل و الجبل و البحر و البر و الصيف و الشتاء و الجن و الإنس و العلم و 
الجهل و الشجاعه و الجبن و الجود و البخل و الإيمان و الكفر و السعاده و الشقاوه و الحلاوه و المراره و الصحه و السقم و الغناء 
و الفقر و الضحكك و البکاء و الفرح و الحزن و الحياه و الموت إلى غير ذلكك مما لا بحصی خلقهم كذلك ليتذكروا أن لهم 
موجدا لیس هو کذلک و يحتمل أن يكون استشهادا لكون التأليف و التفریق دالین على الصانع لدلاله خلق الزوجين على 
المفرق و المؤلف لهما لأنه خلق الزوجين من واحد بالنوع فيحتاج إلى مفرق يجعلهما متفرقين و جعلهما مزاوجين مؤتلفين ألفه 
بخصوصهما فیحتاج إلى مؤلف يجعلهما مؤتلفين و قيل کل موجود دون الله ففيه زوجان اثنان كالماهيه و الوجود و الوجوب و 
الإمكان و الماده 


ص: ۲۴۰ 


و الصوره و الجنس و الفصل و أيضا كل ما عداه يوصف بالمتضايفين کالعليه و المعلولیه و القرب و البعد و المقارنه و المباینه و 
التألف و التفرق و المعاداہ و الموافقه و غیرها من الأمور الاضافیه و قال بعض المفسرين المراد بالشی ء الجنس و أقل ما یکون 
تحت الجنس نوعان فمن کل جنس نوعان کالجوهر منه المادی و المجرد و من المادی الجماد و النامی و من النامی النبات و 
المد ری و من المد رک الصامت و التاطق و کل ذلك بدل علی أنه واحد لا کثره تد فقوله لعلكع تد کزون ای تعرفون من 
اتصاف کل مخلوق بصفه الت ركيب و الزوجیه و التضایف أن خالقها واحد أحد لا يوصف بصفاتها. قوله لیعلم أن لا قبل له و لا 
بعد يدل على عدم کونه تعالی زمانیا و يحتمل أن یکون المعنی عرفهم معنی القبلیه و البعدیه لیحکموا أن لیس شی ء قبله و لا 
بعده و یعلم الفقرات التالیه بما قدمنا فی الکلمات السابقه و الغرائز الطبائع و مغرزها موجد غرائزها و مفیضها علیها و یمکن 
حملها و آمثالها على الجعل البسیط إن كان واقعا و المفاوت على صيغه اسم الفاعل من جعل بینها التفاوت و توقيتها تخصیص 
حدوث کل منها بوقت و بقائها إلى وقت. قوله عليه السلام حجب بعضها عن بعض أى بالحجب الجسمانیه أو الاعم لیعلم أن 
ذلک نقص و عجز و هو منزه عن ذلك بل ليس لهم حجاب عن الرب إلا آنفسهم لامکانهم و نقصهم قوله له معنی الربوبیه أى 
القدره على التربیه إذ هی الکمال قوله إذ لا مألوه أى من له الاله أى کان مستحقا للمعبودیه إذ لا عابد و إنما قال و تأویل السمع 
لأنه لیس فيه تعالی حقيقه بل مؤول بعلمه بالمسموعات قوله عليه السلام لیس مذ خلق استحق معنی الخالق إذ الخالقیه التی هی 
کماله هى القدره على خلق کل ما علم أنه أصلح و نفس الخلق من آثار تلك الصفه الکمالیه و لا يتوقف کماله عليه و البرائيه 
بالتشدید الخلاقیه. قوله عليه السلام كيف و لا تغیبه مذ أى كيف لا يكون مستحقا لهذه الاسماء فى الأزل و الحال أنه لا يصير 
مذ الذی هو لأول الزمان سببا لن يغيب عنه شی ء فان الممکن إذا كان قبل ذلك المبد! أو بعده يغيب هذا عنه و الله تعالی 


جميع الأشیاء مع آزمنتها 


ص: ۲۴۱ 


حاضره فى علمه فى الأزل أو أنه ليس لوجوده زمان حتى يغيب عن غيره فيقال مذ كان موجودا كان كذا و لما لم يكن زمانيا لا 
تدانيه كلمه قد التى هى لتقريب الماضى إلى الحال أو ليس فى علمه شده و ضعف حتى تقربه كلمه قد التى للتحقيق إلى العلم 
بحصول شی ء و لا- تحجبه کلمه لعل التی هی لترجی آمر فی المستقبل أى لا بخفی عليه الأموز المستقبله أو لیس له شک فی 
آمر حتی یمکن أن يقول لعل و ليس له وقت أول حتی يقال له متی وجد أو متی علم أو متی قدر و هکذا أو مطلق الوقت كما 
مر مرارا و لا يشتمله حين و زمان و على الاحتمال الثانی تا کید فيؤيد الأول و لا تقارنه مع بأن يقال كان شی ء معه أزلا أو مطلق 
المعیه بناء على نفی الزمان أو الاعم من المعیه الزمانیه أيضا فمن كان كذلك فليس تخلف الخلق عنه عجزا له و نقصا فى کماله 
بل هو عين کماله حيث راعی المصلحه فی ذلك و یمکن أن تطبق بعض الفقرات على ما قيل إنه لخروجه عن الزمان کان جمیع 
الزمانیات حاضره عنده فی الأزل کل فى وقته و بذلک وجهوا نفی التخلف مع الحدوث لکن فی هذا القول اشکالات لیس 
المقام موضع ذکرها و لیس فى جا وج كيف و فیهما لا تغیبه مذ فلا یحتاج إلى تکلف. قوله عليه السلام إنما تحدّ الأدوات 
آنفسها الأدوات و الالات الجوارح البدنیه و القوی الجسمانیه أى هذه الأعضاء و القوی إنما تحدٌ و تشیر إلى جسمانی مثلها 
فالمراد بقوله آنفسها آنواعها و جناسها و قیل یعنی ذوی الا دوات و الالاعت. آقول لا بعد أن یکون المراد بالدوات هذه 
الحروف و الکلمات التی نفاها عنه تعالی سابقا فیکون کالتعلیل لما سبق و فی الأشياء الممکنه توجد فعال تلك الالات و 
الأدوات و آثارها لا فيه تعالی. قوله عليه السلام منعتها فى النهج منعتها منذ القدمه و حمتها قد الأزليه و جنبتها لولا التکمله بها 
تجلی صانعها للعقول و بها امتنع عن نظر العیون و قد روی القدمه و الأزليه و التکمله بالنصب و قیل كذا كانت فى نسخه الرضی 
عو عنه بخطله فتکون مفعولات ثانیه و المفعولات الأْوّلالضماثر المتصله بلفعال و تکون منذ و قد و لولا فی موضع الرفم 


ص: ۳۳۲ 


بالفاعليه و المعنى حینشذ أن اطلاق لفظ منذ و قد و لو لا۔علی الالات تمنعها عن كونها أزليه قديمه کامله فلا تكون الالات 
محدده له سبحانه مشيره إليه جل شأنه إذ هى لحدوثها و نقصھا بعيده المناسبه عن الكامل المطلق القدیم فى ذاته آما الأولى 
فلأنها لابتداء الزمان و لا ریب أن منذ وجدت الاله تنافى قدمها و أما الثانيه فلأنها لتقریب الماضى من الحال فقولكك قد وجدت 
هذه الآله تحكم بقربها من الحال و عدم أزليتها و قوله حمتها أى منعتها و أما لولا فلأن قولك إلى المستحسنه منها و المتوقد من 
الأذهان ما أحسنها لو لا أن فيها كذا فيدل على نقص فيها فيجنبها عن الكمال المطلق و يروى أيضا برفع القدمه و الأزليه و 
التکمله علی الفاعليه فتکون الضمائر المتصله کات رن رھد کا ہز و ثانيه و يكون المعنى أن قدم البارى 
سبحانه و أزليته و کماله المطلق منعت الالات و الأدوات عن إطلاق لفظ قد و منذ و لولا عليه سبحانه لأنه تعالى قديم كامل و 
قد و منذ لا بطلقان الا على محدث و لولا لا تطلق الا على ناقص. أقول و يحتمل أن يكون المراد القدمه التقدیریه أى لو كانت 
قدیمه لمنعت عن اطلاق مذ عليها و كذا فى نظيريها. قوله عليه السلام بها تجلى أى بمشاعرنا و خلقه إياها و تصويره لھا تجلی 
لعقولنا بالوجود و العلم و القدره قوله عليه السلام و بها امتنع أى بمشاعرنا استنبطنا استحاله كونه تعالى مرئيا بالعيون لأنا بالمشاعر 
و الحواس كملت عقولنا و بعقولنا استخرجنا الدلاله على أنه لا تصح رؤيته أو بإيجاد المشاعر مدركه بحاسه البصر ظهر امتناعه 
عن نظر العيون لأن المشاعر إنما تدرك بالبصر لأنها ذات وضع و لون و غيره من شرائط الرؤيه فيها علمنا أنه يمتنع أن يكون 
محلا لنظر العيون أو لما رأينا المشاعر إنما تدرك ما كان ذا وضع بالنسبه إليها علمنا أنه لا يدرك بها لاستحاله الوضع فيه. ثم 
اعلم أنه على ما فى تلك النسخ الفقرتان الأوليان مشتركتان إلا أنه يحتمل إرجاع الضميرين البارزين فى منعتها و حمتها إلى 
الأشباء لا سیما إذا حملنا الأدوات و اللات على الحروف و أما الثالئه فالمعنی آنه لو لا أن الكلمة أئ اللغات و الأصوات أو 
الآراء و العزائم 


YF ص:‎ 


أو المخلوقات فإنها کلم الرب لدلالتها على وجوده و سائر کمالاته افترقت و اختلفت فدلت على مفرق فرقها و تباينت فأعربت و 
آظهرت عن مباينها أى من جعلها متبائنه أو عن صانع هو مباين لها فى الصفات لما تجلى و ظهر صانعها للعقول كما قال تعالى و 
ِْ آياته ... الحتلاف کم و آوانکم (۱)و بها أى بالعقول احتجب عن الرؤيه لأن الحاكم بامتناع رؤيته هو العقل و إلى العقل 
تتحاكم الأوهام عند اختلافها. قوله عليه السلام و فيها أثبت غيره أى كل ما يثبت و يرتسم فى العقل فهو غيره تعالى و يحتمل أن 
يكون غيره مصدرا بمعنى المغايره أى بها يثبت مغايرته الممكنات و يمكن إرجاع الضمير إلى الأوهام أى القول بالشريكك له 
تعالی فعل الوهم لا العقل لکن فيه تفكيكك و من العقول يستنبط الدليل على الأشياء و بالعقول عرف الله العقول أو ذوبھا الإقرار 
به تعالى و یمکن إرجاع الضميرين أيضا إلى الأوهام أى الأوهام معينه للعقل و آلات فى استنباط الدليل و بالأوهام عرف الله 
العقول الإقرار بأنه ليس من جنسها و من جنس مدركاتها و بما ذكرنا يظهر جواز إرجاع الضميرين فى النهج إلى العقول كما أنه 
يجوز إرجاع جميع الضمائر هنا إلى الآلات و الأدوات و لكنهما بعيدان و الأخير أبعد. قوله و لا ديانه الديانه مصدر دان يدين و 
فى المصادر الدیانه دیندار گشتن آی لا تدین بدین الله أو من دان بمعنى أطاع و عبد أى لا عباده إلا بعد معرفه الله و الاخلاص 
هو جعل المعرفه خالصه عما لا يناسب ذاته المقدسه من الجسمیه و العرضیه و الصفات الزائده و العوارض الحادثه و حمله على 
الاخلاص فى العباده لا يستقيم إلا بتکلف و لا يتحقق الاخلاص مع تشبیهه تعالی بخلقه فی الذات و الصفات و فى بعض النسخ 
كما فى ج و لا نفی مع إثبات الصفات للتشبیه و قوله للتشبیه متعلق بالنفی أى لم ينف التشبیه من أثبت له الصفات الزائده. و فى 
آکثر النسخ للتنبیه و لعل المراد به الاشاره إلى ما مر من أنه يجب |خراجه تعالی عن حد النفی و حد التشبیه أى إذا نفینا عنه 
التشبیه لا پلزم النفی المطلق مع آنا 


ص: ۳۴۴ 


.۲۲ و من آیاته لق السّماواتِ و الْأَرْض و ا تلاف أَلْسِتَتِكم و ألوانكم «الروم:‎ -١ 


نثبت الصفات لتنبیه الخلق على اتصافه بها على وجه لا بستلزم النقص كما تقول عالم لا كعلم العلماء قادر لا كقدره القادرين و 
إنما قال للتنبیه إشاره إلى أنه لا يمكن تعقل كنه صفاته تعالى ثم بین عليه السلام ذلك بقوله فكل ما فى الخلق إلخ. ثم استدل 
عليه السلام بعدم جريان الحركه و السكون عليه بوجوه الأول أنه تعالى أجراهما على خلقه و أحدثهما فيهم فكيف يجريان فيه 
بناء على ما مر مرارا من أنه تعالى لا يتصف بخلقه و لا يستكمل به و استدل عليه بعضهم بأن المؤثر واجب التقدم بالوجود على 
الأ۔ثر فذلک الأثر إما أن يكون معتبرا فى صفات الكمال فیلزم أن يكون تعالى باعتبار ما هو موجد له و مؤثر فيه ناقصا بذاته 
مستکملا بذلک الأثر و النقص عليه محال و إن لم يكن معتبرا فى صفات كماله فله الكمال المطلق بدون ذلك الأثر فكان إثباته 
له نقصا فى حقه لأن الزياده على الكمال المطلق نقصان و هو عليه تعالى محال أو لأنه لو جريا عليه لم ينفكك أحدهما عنه فيدل 
على حدوثه كما استدل المتكلمون على حدوث الأجسام بذلک و الأول أظهر لفظا و معنى. الثانى أنه يلزم أن تكون ذاته 
متفاوته متغيره بأن یکون تاره متحركا و أخرى ساكنا و الواجب لا يكون محلا للحوادث و التغيرات لرجوع التغير فيها إلى 
الذات. الثالث أنه يلزم أن يكون ذاته و كنهه متجزیا إما لأن الح ركه من لوازم الجسم أو لأن الح ركه بأنواعها إنما تكون فى شى 
ء يكون فيه ما بالقوه و ما بالفعل أو لأنه يستلزم شركته مع الممكنات فيلزم تركبه مما به الاشتراک و ما به الامتياز و أما قوله عليه 
السلام و لامتنع إلى قوله غير المبروء كالتعليل لما سبق. قوله عليه السلام و لو حد له وراء أى لو قيل إن له وراء و خلفا فيكون له 
أمام أيضا فيكون منقسما إلى شیئین و لو وهما فيلزم التجزؤ كما مر ثم بين عليه السلام أنه لا يجوز أن يكون الله مستكملا بغيره 
أو بحدث فيه كمال لم يكن فيه و إلا لكان فى ذاته ناقصا و النقص منفى عنه تعالى بإجماع جميع العقلاے و أيضا يستلزم 
الاحتياج إلى الغير فى الكمال 


ص: ۲۴۵ 


المنافی لوجوب الوجود كما مر ثم آشار عليه السلام إلى أن الأزلى لا يكون إلا من كان واجبا بالذات ممتنعا عن الحدوث و الا 
كان ممکنا محتاجا إلى صانع فلا یکون أزليا إذ کل مصنوع حادث و يحتمل أن يكون المراد بامتناع الحدوث امتناع أن يحدث 
فيه الحوادث و کونه محلا لها و بیانه بأنه ينافى الأزليه و الوجوب. قوله عليه السلام و كيف ينشئ الأشياء أى جميعها من لا يمتنع 
من كونه منشئا إذ هو نفسه و من أنشأه لا يكونان من منشئاته فكيف يكون منشئا للجميع أو أن منشئ کل شی ء و مبدعه لا 
يكون إلا واجبا كما مر فی باب أنه تعالى خالق كل شی ء و يحتمل أن يكون المراد عدم الامتناع من إنشاء شی ء فيه إذ لا يجوز 
أن يكون منشئ تلكك الصفه نفسه و لا غیرہ ثم استدل على جميع ما تقدم بأنه لو كان فيه تلكك الحوادث و التغيرات و إمكان 
الحدوث لقامت فيه علامه المصنوع و لكان دليلا على وجود صانع آخر غيره كسائر الممکنات لاشتراكه معهم فى صفات 
الإمكان و ما يوجب الاحتياج إلى العله لا مدلولا عليه بأنه صانع. قوله عليه السلام ليس فى محال القول حجه أى ليس فى هذا 
القول المحال أى إثبات الحوادث و الصفات الزائده له حجه و لا فى السؤال عن هذا القول لظهور خطئه جواب و ليس فى إثبات 
معنى هذا القول له تعالى تعظيم بل هو نقص له كما عرفت و ليس فى إبانته تعالى عن الخلق فى الاتصاف بتلك الصفات حیث 
نفيت عنه تعالى و أثبتت فيهم ضيم أى ظلم على الله تعالى أو على المخلوقين إلا بأن الأزلى يمتنع من الاثنينيه و إثبات الصفات 
الزائدہ يوجب الاثنينيه فى الأزلى و بأن ما لا بدأ له على المصدر أو بدی ء له على فعيل بمعنى مفعل يمتنع من أن يبدأ و يكون 
له مبدأ و ما نسبوا إليه تعالى مما مر مستلزم لكونه تعالى ذا مبدإ و عله فالمعنى أنه لا يتوهم ظلم إلا بهذا الوجه و هذا ليس بظلم 
كما فى قول الشاعر 


ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم. بهن فلول من قراع الكتائب. 
والعادلون بالله هم الذين يجعلون غيره تعالى معادلا و متشابها له. 


ص: ۳۴۶ 


٭٭| تر جمه ]امیا به مدت طولانی. «الانتفاض» شبیه رعشه و لرزه. 


«آول عبادۂ الله» یعنی شريف ترين و مقدّم ترينش از جهت زمان و رتبه زيرا قبول ساير طاعات مشروط به آن است. و اصل 
معرفت توحید است زیرا ہا اثبات شريكك با قول به تركب ذات با زيادت صفات» قول به امكان لازم آيد يس مش رک خدای 


واجب را نشناخته و اثبات نکرده است. 


نظام توحید و تمامیت آن نفی صفات زايد موجود از او است. زیرا اول توحید نفی شریک» سپس نفی تركب و سپس نفی 
صفات زائده است يس اين كمال و نظامش است. سپس امام عليه السلام بر نفی زیادت صفات استدلال فرمود که تقریر آن به 


چند وجه ممکن است؛ 


وجه اول آنکه اشاره به دو دلیل باشد؛ دلیل اول آنکه هر صفت و موصوفی ناگزیر بايد مخلوق باشند زیرا صفت به دلیل 


احتیاج آن دو به علت سومی که نه موصوف و نه صفت است. ثابت می شود و گرنه دوباره محذور برمی گردد. 


دلیل دوم آنکه به شهادت جمیع عقول صانع ناگزیر بايد ازلا و ابدا کامل باشد پس صفات زائد ناچار بايد مقارن و غير جدا از 
آنها واجب نیست. بنا بر این منظور از «شهاده کل موصوف و صفۂ؛ شهادت هر موصوفی که صانع فرض شده و صفت يا 


وجه دوم اينكه اشاره به دو دلیل دیگر باشد؛ دلیل اول آنکه اگر برای خدای متعال صفات زائد باشد آن صفات. ممکن هستند 
زیرا تعدد واجب ممتنع است و از آن سو جایز نیست که واجب. ایجاد کننده آنها باشد يا به دلیل امتناع قابل و فاعل بودن 
چیزی برای یک شیء واحد یا به اين دلیل که تأثير واجب در آن صفات متوقف بر اتصافش به آنهاست زیرا اگر تأثير در آن 
صفاتی که منشأ صدور جمیع ممکنات هستند متوقف بر آنها نباشد 


ص: ۳۳۱ 


کسی كه تمام صفات کمالش از غیرش باشد واجبی نیست که صانع جمیع موجودات است - بالضروره - 


دلیل دوم اينكه توصیف. اقتران خاص است که موجب احتیاج از دو طرف است - چنانچه گذشت - و احتیاج» موجب حدوث 
منافی با ازلیت است. 


وجه سوم اينكه کلام امام به یک دلیل بازكردد كه تقریرش چنین است: اگر صفات. زائد بود ذات و صفات مخلوق بودند و 


این خلف است. ملازمه را چنین تبیین فرمود که هر صفت و موصوفی شهادت به قرين یکدیگر بودن دهند كه اين - چنانچه 


گذشت - مستلزم احتیاجی است که مستلزم امکان است. 


«فلیس الله من عرف بالتشبیه ذاته» يعنى کسی که ذاتش با تشبیه به ممكنات شناخته شود واجب نیست زیرا ممکنی مثل 


ممکنات خواهد بود و می توان «الله) را با رفع يا نصب خواند ولی قرائت با رفع ظاهرتر است. «من اکتنهه» یعنی رسیدن به 


گنس وا طب کت ر راا كل کوش شاه مود با کات ور ۶ کب وصفات انکانی ریک راهن کرای نا رد 
منافات دارد. يا به این دلیل که حصول کنه» در ذهن مستلزم تعدد افراد واجب است - چنانچه گفته شد. - 


من متّله؛ يعنى برای او شخص و مثالی قرار دهد. يا او را در ذهنش ممتّل کند و صورت ذهنی را مثالی برای او قرار دهد. يا 
مثلی برای او قرار دهد و او را به غیرش تشبیه کند. فیروزآبادی گفته است: «مثله له تمثیلا: آن را برايش تصویر کرد تا آنجا 
که گویا به آن می نگرد. و «ممّل فلان فلانا و به» یعنی او را به آن تشبیه کرد. و بنا بر آنچه وی گفته است می توان به صورت 


تس و و اون 2 


«ومن نهاه» با تشديد یعنی برای او حد و نهايتى از حدود جسمانی قرار دهد و هر كس او را جنين قرار دهد يس به وجود او 
تصدیق نکرده است بلکه ممکنی غير او را تصدیق نموده است. و احتمال دارد معنا اين باشد که او را نهایت فکرش قرار داد و 
کمان کرد کیہ کن رسن ات 


«و لا صَمّد صمده من آشار الیه» یعنی کسی کہ با اشاره حسی يا اعم از آن و از وهمی و عقلی به او اشاره کند سوی او را قصد 


نکرده است. و در احتجاج «من اشار إليه بشیء من الحواس» آمده است. 


«من بعغضه؛ یعنی حکم کند به اينكه برای او اجزاء و ابعاضى است يس در عبادتش برای خدا تذلل نکرده است بلکه برای 
کسی که شناخته و غیرخداست چنین کرده است. «من توهمه» یعنی برای او صورت يا شکلی در نفسش تخیل کند. يا معنا اين 


ص: ۲۳۲ 


«كل معروف بنفسه مصنوع؛ یعنی هر چیزی که وجودش ضرورتاً با حواس شناخته شود بدون اينكه با آثارش بر او استدلال 
یا به آن دلیل - که ذکر شد - که کنه شیء تنها از جهت اجزای آن شناخته شود و هر صاحب جزئی مر کبی ممکن است. يا به 


و احتمال دارد معنا این باشد که اشیاء تنها با صورتهای ذهنی شان شناخته می شوند و معروف به نفس خود همان صورت 
است و آن در محلی حادث و ممکن و محتاج حلول کرده است پس چگونه می تواند حقیقت خالق متعال باشد. مطابق اين 
معنا « کل قائم فى سواہ معلول» همچون دلیلی برای آن است و بنا بر دو احتمال اول به منزله نفی حلول خداوند در اشیاء و قیام 


او به اشیاء است. و سخن امام «بصنع الله پستدل علیه» معنای اول را اين می کنل 


«بالفطره تثبت حجته» یعنی به اينكه ايشان را آفرید و خلق کرد خلقتى قابل برای تصدیق و اقرار و معرفت و استدلال يا به 
تعریف برای اشاق در میثاق و سرشتن آنها بر آن تعریف - که بیانش در باب دین حنیف گذشت -و احتمال دارد در اینجا 


منظور این باشد که حجت او بر خلق به آنچه آفریده است تمام می باشد. 


«خلقة الله الخلق» یعنی خالق بودنش و اینکه خالق به صفت مخلوق نیست و در صفات با او مباين است سبب احتجاب او از 
خلق شده است يس او را با حواس و عقولشان درک نمی کنند. نتيجه آنکه كمال او و نقص مخلوقاتش حجابی بين او و 
آنهاست. «و مباینته ایاهم» یعنی مباینت او با مخلوقات از نظر مکان نیست که او در مکانی و غير او در مکانی دیگر باشد بلکه 
مباینت او به اين است که خدا از ایتیت آنها جدا شده يس جا و مکانی برای او وجود ندارد در حالی که آنها در زندان مکان 


محبوس هستند. با معنا اين است که مباینت او با مخلوقاتش در صفات. سببی شده برای اينكه مکانی نداشته باشد. 


«و آدوه إِيَاهم) یعنی اينكه مخلوق را دارای ابزارهایی همچون 
ص: ۳۳۳ 


اعضاء و جوارح و ساير قوا كه در اعمالشان بدانها نياز دارند» قرار داد دليلى است بر اينكه هيج يكك از آن ابزارها در او وجود 
ندارد زيرا ابزارها آن جنان كه در موجودات نيازمند به آنها مشاهده می شود شهادت به نياز و احتیاج صاحبانشان می دهند و 
در حالى كه او از احتياج منزه است. يا معنا اين است كه ابزارهايى كه اجزاء صاحبانشان هستند به نيازشان به ايجاد کننده‌ای 
شهادت می دهندء به دليل اينكه هر صاحب جزئی محتاج و ممكن است» يس چگونه می تواند در خداوند» جنين ابزارهایی 


باشد. 


«فأسماءه تعبیر» یعنی اسماء او عين ذات و صفاتش نیستند بلکه تعبیراتی از آنها هستند. ١و‏ آفعاله تفهیم» یعنی افعال خدا تفهیمی 
هستند برای اينكه بند گان» او را بشناسند و با آنها بر وجود و علم و قدرت و حکمت و رحمتش استدلال کنند. «و ذاته حقیقه» 
یعنی ذات خدا حقیقتی عالی و پنهان است که عقول خلق به آن نرسد یعنی تنوین برای تعظیم و ابهام است. يا اينكه ذات خداء 
و نه غير او» شایسته برای اتصاف به كمالاءت است. يا اينكه ذات او ثابت و واجبی است که تغيير و زوال به آن نرسد. لفظ 
حقيقت به تمام اين معانی می آید. در بعضی نسخه های توحید «حقاقة» آمده است یعنی حقیقتی که اثبات کننده و ایجاد 
کنندہ سایر حقائق است. 


«و کنهه تفريق بینه و بين خلقه» شايد منظور بیان این مطلب با رساترين وجه است که خدا در هیچ امر ذاتی با ممكنات مشت رک 
نیست یعنی کنه او بين او و خلقش فرق می کند زیرا با هیچ چیزی در مخلوقاتش اشتراک ندارد و احتمال دارد معنا این باشد 
که نهایت توحید و معرفت مو دان» نفی صفات ممکنات از اوست. و نتيجه» عدم امکان معرفت کنه اوست بلکه تنها با 


وجوهی که به نفی نقائص از او باز می گردد شناخته می شود - چنانچه تحقیقش گذشت - 


احتمال اول را این سخن امام که فرمود: «و غیوره تحدید لما سواه» تأييد می کند زیرا غیور یا مصدر و با جمع غير است؛ یعنی 


و احتمال دارد منظور از مغایرت مباينت باشد به گونه ای كه اصلا از توابع آن نباشد نه جزء او و نه صفت او باشد یعنی هر 


او را نشناخته است. «وقد تعذاه» یعنی به او تجاوز کرده است. «و لم يعرفه من اشتمله» یعنی او را شامل و محیط بر نفس خودش 
توهم کند از این قول عرب که كويد «اشتمل الثوب» یعنی لباس را بر خود پیچید. يس اين جمله رد بر قائلین به حلول 


ص: ۲۳۴ 
و اتحاد و با کسانی است که می پندارند خدا با احاطه جسمانی بر هر چیزی محيط است. و احتمال دارد کنایه از 


نهایت معرفت به او و رسیدن به کنه او باشد. و در بعضی نسخه های توحید «آشمله» آمده» یعنی چیزی را شامل او قرار دهد به 
اينكه او را محاط در مکانی توهم کند. 


و مثل آن است اين سخن امام که فرمود: «من اکتنهه» یعنی کسی که گمان کند به کنه او رسیده است. 


«و من قال کیف» یعنی از کیفیات جسمانی او سؤال کند يس او را به خلقش تشبیه نموده است و کسی که بگوید «لم» یعنی 
برای جه موجود شد يا برای جه عالم يا قادر شد يس او را به علتی تعلیل نموده است. در حالی که برای ذات و صفات او علتی 


نیست. و در احتجاج و اکثر نسخه های کف للها رق اوت که ااه اه 


و هر کسی بگوید: «متی» يعنى جه وقت موجود شده است يس اول وجود آن را دارای وقت کرده در حالی که برای او اولی 
نیست. هر کسی که بگوید «فیم» يعنى در جه چیزی است پس او را در ضمن چیزی قرار داده است و چیزی را دربر گیرنده او 
دانسته است در حالی که اين از خواص جسمانیات است. «و من قال الام» یعنی کسی که بگوید شخص او به چیزی منتهی می 
شود «فقد نهاه» يعنى برای او حدود و نهايات جسمانی قرار داده است در حالی که خداوند از آن منزه است. «و من قال حتام) 
و هر کسی بگوید وجود او تا كجاست «فقد غناه» يعنى برای بقای او غايت و نهايتى قرار داده است. و هر کسی برای او غایتی 
قرار دهد «فقد غایاه» یعنی حكم به اشتراک او با مخلوقاتش در فنا نموده است و در این صورت صحيح است که گفته شود 
نهایت او قبل از نهایت فلانن چیز یا بعد از آن است و هر كس جنين بگوید فی الجمله حکم به اشتراک او با مخلوقات در 
ماهیت نموده است يس حکم نموده به اينكه او دارای اجزاء است و کسی که اين را بگوید خدا را به امکان و عجز و ساير 
نقائص ممکنات وصف نموده است. و هر کس چنین حکمی کند در ذات خدا الحاد ورزیده است. 


و احتمال دارد معنا این جنين باشد که: هر كس برای بقای خدا نهایتی قرار دهد برای ذات او نیز نهایات و حدود جسمانی قرار 
داده است - بناء بر عدم ثبوت مجردی غير از خدای متعال -. متفرع شدن تجزی و امور مذ کور بعد از آن بر این مطلب روشن 


است. 


و ممکن است گفته شود: غایت در دومی به معنای علت غائی - چنانچه معروف است - يا علت فاعلی می باشد که گاهی بر 


آن نیز اطلاق می شود بناء بر اينكه معلول به آن (علت فاعلی) منتھی می شود يس آن غایت معلول است. يس بنا بر احتمال 
اول (علت غائی) معنا چنین می شود که هر کس به نھایت داشتن خدا حکم کند پس وجود او را بر غایت و مصلحتی تعلیق 
نموده است مانند ممكنات که هنگام پایان مصلحتشان بقای آنها يايان می يابد. و بنا بر احتمال دوم (علت فاعلی) مراد این 
است که از آنجا که وجود خدا واجب است يس فناء به آن راہ ندارد تا اینکه مستند به علتی باشد و بنا بر هر دو احتمال وجود 


ص: ۲۳۵ 


و این قول به تعدد واجب است و الحاد در خداست. و در احتجاج چنین آمده است: ١و‏ من قال: حتام؟ فقد غتّاه و من غټاه فقد 


حواه و من حواه فقد الحد فيه» 


«لایتغیر الله بانغیار المخلوق» یعنی تغییراتی که در مخلوقاتش می باشد موجب تغییر در ذات و صفات حقیقی او نمی گردد بلکه 
تغيير تنها در اضافات اعتباری رخ می‌دهد چنانچه خلق كردن حدود برای موجودات محدود باعث محدود شدن خود او به 
حدودی مانند ایشان نمی شود. و احتمال دارد منظور این باشد که خدا همچون تغییر مخلوقات تغییر نمی کند و همچون حد 


خوردن محدودات» حد نمی خورد. و در احتجاج الا يتغير الله بتغیر المخلوق ولایتحدد بتحدّد المحدود» آمده است. 
«أحد لا بتأويل عدد» يعنى به اينکه دومی از جنس خود داشته باشد يا به اينكه واحدی مشتمل بر اعداد باشد - که تحقیقش 
بارها گذشت - «ظاهر لا بتأويل المباشر» يعنى ظهور او اين گونه نیست که حسی از حواس او را درک کند يا اينكه ظهور او 


آثارش ظاهر و به قدرتش غالب بر هر چیزی است. 


«متجل»: تجلی یعنی انکشاف و ظهور. گفته می شود «استهل الھلال؛ به صورت مجهول و معلوم یعنی آشکار و واضح شد. 


یعنی خداوند ظاهر است نه به ظهوری از جهت رژیت. 


الا بمزایلۂ؛ یعنی نه به جدایی از مکانی به اينكه از مکانی به مکان دیگر منتقل شود تا از آنها مخفی شود. یا به اينکه در باطن 
آنها داخل شود تا انها را نشناسد بلکه به دلیل مخفی بودن کنه او از عقول ایشان و علمش به باطن و اسرار ایشان باطن و 


«لا- بمسافة» یعنی مباینت و جدایی او به خاطر دوریش از مخلوقات از نظر مسافت نیست بلکه به دلیل نهایت کمالش و نهایت 


نقص ایشان در ذات و صفات از آنها جداست. 
الا بمداناقه یعنی نزدیکی او ازدیکی مکانی با نزدیک شدن به اشیاءنیست بلکه با علم رعق و رٹ و رحمت است. 


ساختاری عجیب يا به اينكه رنگ نداشته باشد بلکه به خاطر خلق كردن اشیاء لطیف و علم به آنها - چنانچه 


ص: ۲۳۶ 
گذشت - و یا به خاطر تجردش» لطیف نامیده شده است. 


«فاعل لا باضطرار» یعنی او فاعل مختار است و نه موجب. و در نهج البلاغه الا باضطراب آَله؛ است یعنی نه به تحريكك آلات و 
ابزار. «لا بجول فکرۂ) یعنی در تقدیرش برای اشیاء نیاز به جولان فکر ندارد. و در نهج البلاغه بعد از این «غنی لا باستفادة» 


مك است. 


«لابحركة» يعنى حرکتی ذهنى یا بدنی. «لابهمامة» يعنى عزم و اهتمام و تردیدی. «شاء لابهمة» يعنى دارای مشیت است بدون 
همت و قصد و عزمی حادث. «الجس» یعنی لمس با دست و جاى آن را المجسة گویند. 


«لا تصجه الاوقات» يعنى دائماء به دليل حدوث اوقات و قدم او. يا اینکه یعنی او اصلا زمانی نيست. 
«ولاتضمنه» به حذف یکی از دو تاء. «السنة» آغاز خواب است. 


لا تحدّه الصفات» یعنی صفات زائد او را فرا نگیرد یا توصیفات خلق او را محدود یا تعریف نکند. «و لا تفیده الأدوات» یعنی 
از ابزارها استفاده نکند و نفع نبرد. و در بعضی نسخه های توحيد «ولاتقیده» آمده است یعنی فعل او مقید بر ابزارها نیست تا به 
آنها نباز داشته باشد. و در خطبه اميرمؤمنان عليه السلام «و لا ترفده» است از این سخن عرب که گویند: «رفدت فلانا؛ يعنى او 
را یاری کردم. 

«کونه» با رفع است یعنی وجود او سابق بر زمانها و اوقات است به حسب زمان وهمی يا تقدیری و علت زمانهاست. يا بر آنها 


غلبه دارد يس مقيد به آنها نیست. «والعدم وجوده» با نصب عدم و رفع وجود؛ یعنی وجود او به دلیل وجوبش بر عدم» سبقت 


گرفته و غلبه يافته است. پس هیچ عدمی به او نرسد. 


و گفته شده منظور عدم ممکنات است زیرا عدم عالم قبل از وجودش مستند به عدم داعی به ایجاد عالم كه مستند به وجود 
خداست. بوده است پس وجود خدا بر عدم ممکنات نیز سبقت گرفته است. و گفته شده منظور إعدام ممکنات مقارن با ابتداء 


«و الابتداء آزله» یعنی وجود ازلی او بر هر ابتدایی سبقت گرفته پس برای وجودش و هیچ یک از صفاتش ابتدایی نیست. يا 
اينكه ازلیتش با علدت ہر هر ابتدا و مبتدئی سبقت گرفته است. 


(بتشعیرہ || شاعر عرف أن لا مشعرله» یعنی با خلق كردن مشاعر ادراکی و افاضه آن بر خلق دانسته شود که او هیچ مشعری 
ناود ما ما دلل - که ھا كشت د که اوه ارت سیق شود و فا به این ديل 


ص: ۲۷ 


كه ما بعد از افاضه مشاعر احتياجمان را به آنها در ادراک می فهميم يس حکم به تنزه خداوند از آنها می کنیم به دلیل محال 
بودن احتیاج خدا به چیزی يا به دليل حكم عقل به مباينت بین خالق و مخلوق در صفات. 


ابن ميثم كويد: اگر مشاعرى داشته باشد وجود آنها برای او يا از غير اوست كه محال است زيرا اولا او مُشعر مشاعر است. و 
ثانياً به اين دليل كه او در كمالش به غيرش محتاج مى شود يس ناقص بالذات مى شود كه محال است. و يا اينكه مشاعر 


أ السك كلايد مجان ات تر گر ساعن د EN‏ از اک ناف کال ایج ساد کت 
او که هقی ی E‏ اه وگ ان کش اس اس خاش یٹ یا وتات سر 


و یکی از افاضل به چند وجه بر این سخن اعتراض کرده است؛ اول با نقض آنء زیرا اگر سخن وی صحیح باشد لازم می آید 
كه مطلق هیچ صفت کمالی چون علم و قدرت و مانند اينها برای خدا ثابت نشود. دوم با جواب حلی و اختیار شی دیگری و 
آن اينكه آن مشعر عین ذات خدا باشد همچون علم و قدرت. سوم به فرض اينكه این سخن صحیح باشد خودش استدلالی 
جداگانه است و تشعير مشاعر که امام فرمود مدخلیتی در نفی مشعر از خدا ندارد یعنی این گونه می شود که امام آن را در 
اثبات مقدمه ای به کار برده که آن مقدمه با آن اثبات نمی شود بلکه با چیز دیگری اثبات می شود. سپس آن فاضل گفته 
است: پس بهتر آن است که گفته شود: ابت شده که ممکن نیست بعضی افراد طبیعت واحد به دلیل ذاتش علت بعضی دیگر 
باشد زیرا مثلا- اگر فرض شود آتشی علت آتش دیگر است پس علیت این و معلولیت آن یا به خاطر آتش بودنشان است که 
محال است و اگر علیت به انضمام چیز دیگری باشد آنچه ما علت فرض کردیم» علت نیست بلکه علت در این فرض فقط آن 
چیز است زیرا در هیچ یک از آن دو رجحانی برای شرطیت و نیز برای جزئیت نیست به دلیل اينكه در جهت معنای مشت رک 
متحدند. و همچنین است اگر خود مشارکت داشته باشد. 


و به این دانسته می شود که هر كمال و هر امر وجودی که در موجودات امکانی محقق می شود نوع و جنسش از خداوند 
سلب می شود ولی برای خدا أعلى و آشرف آن كمال یافت می شود. اما مطلب اول به دلیل تعالی خدا 


ص: ۳۳۸ 


از نقص است و اينكه هر مجعولی ناقص است که اگر نبود محتاج به جاعلی نبود و همچنین است هر چیزی که در رتبه مساوی 
اوست مثل آحاد نوعش و افراد جنسش. 

ترشح و سایه اوست. پایان سخن وی. - . سخن اين قائل مبتنی بر مبانی باطل فلسفی همچون قاعده سنخیت و مسأله صدور و 
تجلی است و مردود است .(مترجم) - 


ابن ابی الحدید گوید: و آن به اين دلیل است که ایجاد اجسام از جسم» صحیح نیست و اين همان دلیلی است که متکلمان بر 
آن تکیه کرده اند در اينكه خدای متعال جسم نیست. 


«بتجهیره الجواهر» یعنی به تحقيق حقايق و ايجاد ماهيت آنها دانسته شد که آنها ممكن هستند و هر ممکنی محتاج به مبدأى 


است پس مبداً مبادی حقیقتی از این حقایق نیست. 


«و بمضادته بین الاشیاء عرف أن لا ضد له» منظور از ضدّ یا معنای مصطلح آن یعنی دو موجود متعاقب بر موضوع يا محلی 
واحد و یا معنای عرفی آن است یعنی مساوی با چیزی در قدرت؛ پس بنا بر معنای اول می گوییم از آنجا که اضداد را در 
محل خود خلق کرد و ما آنها را محتاج به محل خود می يابيم می فهمیم که او ضدٌ چیزی نیست و گرنه نیاز به محل لازم می 
آید که منافی با وجوب وجود است. يا به اين دلیل که ما وقتی می بینیم هر یک از دو ضلّ» وجود دیگری را منع و دفع و فانی 
می کنند می فهمیم که خدای متعال از آن منزه است. يا به اين دليل که تضاد تنها به خاطر محدودیت به حدود معینی است که 
آن حدود با غير خود جمع نمی شوند مانند مراتب رنگها و کیفیات. و خدای متعال از حدود منزه است. و نيز چگونه خالق با 


مخلوقش و فائض با مفیضش متضاد شود؟! 


و اما بنا بر معنای دوم به این دلیل كه مساوی با واجب در قدرت. لازم است که خود. واجب باشد پس تعدد واجب لازم می 
آید که بطلانش گذشت. 


«وبمقارنته بين الألمور» یعنی به جعل بعضی از امور مقارن با بعضی دیگر مانند اعراض و محلهایشان و مکان‌دارها و مكان.. 


هایشان و ملزومات و لوازمشان دانسته می شود که برای او قرینی مثل آن امور نیست. به دلیل دلالت هر نوعی از آنها بر 


انواع نقص و عجز و نیاز. و گفته شده یعنی با محدود ساختن آنها به حدودی متناسب و موجب مقارنت دانسته می شود که 
خود قرینی ندارد و چگونه کسی که هیچ حدّی ندارد با یک محدود خاص مناسب شود و با دیگری نشود؟! زیرا نسبت 


«ضادٌ النور بالظلمة»» دلالت دارد بر اینکه ظلمت امری وجودی است - چنانجه مشهور است - اگر تضاد برمعنای مصطلح حمل 


سو د. 


«الجلاية» وضوح وظهور. «البهم): خفاء. و در نهج البلاغه «والوضوح بالبهمة» آمده که شارحان آن دو را به سفیدی و سیاهی 


تفسير كردهاند 


ص: ۳۳۹ 


كه بعيد بودنش يوشيده سے فتروز ا اوی كفة انمت اجا جروا يع عنقت لور مات الا ترش و با مه ہی 
مجسوءة) از جساء به معناى يوست كلفت و آب جامد است. «الصرد» به فتح و سكون راء يعنى برد (سرما) و فارسى معژب 


است. «الحرور» با فتحه يعنى باد داغ. 


«مؤلف بين متعادياتها» جنانجه بين عناصر با كيفيات مختلف تركيب نمود و بين روح و بدن و بین قلوب با خواسته هاى 


مخلف و غير انف فوازی ی ین متتاماتها» جناتخه نين اجزاء اس ور لاان وای و کیب جدایی انداخت و ساسا ہن 


روح و بدن و بين اجزاء مركبات هنگام انحلالشان و بين بدنها هنكام مر كشان و بين قلوب مناسب هم به دلیل حکمتهای بی 


يس اين تأليف و تفريق كه بر خلالف اقتضای طبايع صورت می كيرد نشان دهنده قاسرى است كه طبايع را بر آن دو جيز وا 
می دارد واينكه آن دو در نهايت حكمت و استوارى انجام می شوند دلالت بر علم و قدرت و كمال قاسر دارد. 


«ذلک قوله جل و عرٌا احتمال دارد كه استشهاد به آيه برای اين باشد که تضاد و تقارن دو دليل بر عدم اتصاف خدا به آن دو 
هستند. جنانجه بعذ فسران آيه راان گونه ته ده اند كه خداى متعال هر جنسي از اجنا جودات رادو: 

سا لہ ھی مسر اه را این بفسیر ی هر جسی إن الجناس مو چو داب رادو ی 
متقابل آفريده است که زوج هستند زيرا هر یک از آنها با دیگری مزدوج است مانند مذ کر و مونث. سياهى و سفیدی؛ آسمان 


۰ ۰ ۰ 5 ۰ و 5 .اث ۰ 5 ی 80092 5 ۰ 
و زمين» نور و ظلمت» شب و روز گرم و سرد تر و خشک» خورشید و ماه ستار گان و سیارات» زمين يست و کو 


دریا و خشكىء تابستان و زمستان» جن و انس علم و جهل» شجاعت و ترس جود و بخل» ایمان و کفر» سعادت و شقاوت؛ 
شیرینی و تلخی» سلامت و بیماری» غنا و فقر خنده و كريه» شادی و غم» زند گی و مرگ و امور بی شمار دیگر تا متذ کر 
شوند که ایجاد کننده آنها چنین نیست. 


و احتمال دارد استشهادی باشد برای اينكه تألیف و تفریق بر صانع دلالت دارند به دلیل دلالت خلق دو زوج بر مفرّق و مؤلف 
آن دو زیرا او دو زوج را از یک نوع خلق کرد يس نیاز به مفژقی دارد که آن دو را جدا کند و از سوی دیگر آن دو را با 


الفتی مخصوص زوج هم و مألوف با هم قرار داد پس نیاز به مؤلفى دارد که آن دو را كنار هم قرار دهد. 
و گفته شده است در هر موجودی غیر از خدا دو زوج وجود دارد مانند ماهیت و وجود» وجوب و امکان؛ ماده 
۱( 


و صورت» جنس و فصل و نیز هر چیزی غير از خدا به دو امر متضایف وصف می شود مانند علیت و معلولیت. قرب و بعد 
مقارنت و مباینت. الفت و جدايى» مخالفت و موافقت. و سایر امور اضافی. 


و بعضی مفسران گفته اند منظور از «شیء» در آیه جنس است و کمتر چیزی که تحت جنس می باشد دو نوع است يس از هر 
جنسی دو نوع است مانند جوهر که مادی و مجرد از آن است و از مادی جماد و نامی است و از نامی» نبات و مد رک است و 
از مدرک صامت و ناطق است و هر یک از اینها دلالت می کند بر اينكه او واحد است و کثرتی در او نیست. يس «لعلکم 
تذ کرون» یعنی از اتصاف هر مخلوقی به صفت تركيب و زوجیت و تضایف بفهمید که خالق آنها واحد و أحد است و به 


صفات مخلوقات و صف نمی شود. 


«لیعلم أن لا قبل له ولابعد» دلالت بر زمانی نبودن خدا دارد و احتمال دارد منظور این باشد که خدا معنای قبلیت و بعدیت را به 
آنها شناساند تا حکم کنند به اينكه چیزی قبل و بعد از او نیست. 


فرازهای بعدی از آنچه در فرازهای قبلی گفتیم روشن می شود. 


«الغرائز»: طبايع. «مغرزها»: ایجاد کنندہ غرائز و افاضه كننده آنھا بر مخلوقات. و می توان آن و امثال آن را بر جعل بسيط حمل 
کرد - اگر واقع شود - «المفاوت» به صیغه اسم فاعل یعنی کسی که بين آنها تفاوت گذاشته است. «توقيتها» یعنی تخصیص 
حدوث هر یک از آنها به وقتی و بقاء آنها تا وقتی. «حجب بعضها عن بعض» یعنی با حجابهای جسمانی يا اعم از آنء تا 
دانسته شود که آن نقص و عجزی است و خدا منزه از آن است بلکه حجابی از خدا برای آنها نیست مگر خودشان به دلیل 


امکان و نقصشان. «له معنی الربوبیه» یعنی قدرت بر تربیت زیرا که آن كمال است. 
«إذ لا مألوه» یعنی کسی که برای او معبودی هست. یعنی خدا مستحق معبودیت بود وقتی که عابدی نبود. 


امام به اين دلیل فرمود: «تأویل السمع» زیرا سمع حقیقتا در خدا نیست بلکه به علم خدا به مسموعات تأویل می شود. «لیس مذ 
خلق از آثار این صفت کمالی اوست و این کمال متوقف بر خلق نیست. «البرائبه» باتشدید یعنی خلاقیت. 


«کیف ولاتغیبه مذ» یعنی چگونه در ازل مستحق این اسماء نباشد در حالی که «مذ» که برای اول زمان است سبب نمی شود که 
چیزی از او غایب شود زیرا این موجود ممکن است که اگر قبل يا بعد از آن مبداً باشد از او غایب می شود در حالی که همه 


اشياء با زمانهایشان در علم خداوند در ازل 


ص: ۲۴۱ 


حاضر هستند . يا اينكه برای وجود خدا زمانی نیست تا اينكه از غيرش غايب شود تا اينكه گفته شود از وقتى موجود بود جنين 


بود. 


از آنجا كه خدا موجودى زمانى نيست كلمه «قد» كه برای نزديكك كردن گذشته به حال است به او نزديكك نشود. يا اينكه در 


علم او شدت و ضعفى نيست تا کلمة «قد» كه برای رسيدن به علم به حصول جيزى است. به او نزديكك شود. 


كلمه «لعل» که برای آرزوی امرى در آينده است او را نيوشاند يعنى امور آينده بر او مخفى نيست يا اينكه او در هیچ امرى 
شك ندارد تا ممکن باشد که بگوید: شاید. 


برای او وقت اولی نیست تا گفته شود کی موجود شد يا کی دانست يا کی توانست. يا اينكه مطلقا وقت ندارد - چنانچه بارها 
گذشت - «ولایشتمله حین» یعنی هیچ وقت و زمانی او را در برنگیرد» که بنا بر احتمال دوم در فراز قبلی» تأكيد است يس 


احتمال اول تأیید می شود. 


«ولاتقارنه مع» به اينكه گفته شود چیزی در ازل همراه او بود يا منظور مطلق معیت است بنا بر نفی زمان از او۔ و یا اعم از معيت 
تسا ذو سی هن کین این کونه‌باشند لین نک وت چ و سی ادن کسال او تست بلکه ع کسالین است.ر | که 


زمان تمام زمانیات در ازل نزد او حاضرند» هر یک در وقتشء و با اين قول نفی تخلف را با حدوث جمع کرده اند ولی در این 


قول اشکالاتی است که اینجا محل ذکرش نیست. 
و در مجالس و احتجاج «کیف» نيست و به صورت الا تغبیه مذ» آمده که نیاز به تکلف ندارد. 


انها تحن الا دوانت اها منظور از ادوات. جوارح بدنی و قوای جسمانی هستند یعنی اين اعضا و قوا تنها اشاره به یک 
موجود جسمانى چون خود می كنند يس منظور از «آنفسها» انواع و اجناس آنهاست و گفته شده يعنى صاحبان ادوات. به نظر 
من بعيد نيست منظور از ادوات اين حروف و كلماتى باشد كه قبلا از خداوند نفى فرمود يس اين سخن همجون تعليلى براى 
گذشته است و تنها در اشياء ممكن است كه فعل اين ادوات يافت می شود نه در خداى متعال. 


(منعتھا؛ در نهج البلاغه آمده است: «منعتها منذ القدمة و حمتها قد الأزلية و جبتها لولا التكملة» بها تجلی صانعها للعقول و بها 
امتنع عن نظر العیون؛ و «القدمة» و «الأزلية» و «التكملة» با نصب روايت شده و گفته شده در نسخه سيد رضى - رضى الله عنه - 
به خط خودش جنين بوده است که مفعول دوم می شوند و مفعولهاى اول ضمائر متصل به افعال هستند و «منذ» و «قد» و «لو لا؛ 


فاعل و در موضع رفع هستند 


ص: ۲۴۲ 


و در این صورت معنا چنین می شود که اطلاق لفظ «منذ» و «قد» و الو لا» بر ادوات» آنها را از ازلی» قدیم و کامل بودن منع 


می کند يس ادوات تحدید کننده و 


اشاره کننده به خدا نمی توانند بود زیرا به دلیل حدوث و نقصشان از کامل مطلق قدیم در ذاتش» دور هستند. اما لفظ اول به 
اين دلیل که برای ابتدای زمان است و شکی نیست که عبارت: «منذ وجدت الآلة» از وقتی که آن وسیله يديد آمده است با 
قدم آن منافات دارد. و اما لفظ دوم برای نزديكك كردن زمان ماضی به حال است يس اينكه می گویی: «قد وجدت هذه الآلة» 
اين وسیله يديد آمده است. به نزدیکی آن به زمان حال و عدم ازلیتش حکم می کنی. «حمتها» یعنی آنها را منع کرد. و اما «لو 
لا؛ به این دلیل که سخن تو در باره ابزار و جوارحی که می خواهی نیکو شود و دربارة ذهنهای زيرك وقتی می گویی: «چقدر 
نیکو بود اگر در آن فلان امر نبود» دلالت بر نقصی در آن دارد که از كمال مطلق دورش می کند. 


«القدمة» و «الأزليه» و «التکمله» بنا بر فاعل بودن آنها با رفع نیز روایت می شود که ضماثر متصل. مفعولهای اول و «قد» و «منذ» 
و الو لا مفعولهای دوم می شوند و معنا چنین می شود که قدم باری تعالی و ازلیت و كمال مطلق او ادوات را از اطلاق لفظ 
قد و منذ و لو لا بر او منع می کند زيرا او قدیم و کامل است در حالی که «قد» و «منذ» جز بر حادث اطلاق نمی شوند و الو لا؛ 


به نظر من احتمال دارد منظور قدمت تقدیری باشد یعنی اگر قدیم بودند از اطلاق منذ و آن دو دیگر بر آنها منع می کردند. 


«بها تجلی» یعنی خداوند به مشاعر ما و خلق آنها و صورت بخشیدن به آنها به وجود و علم و قدرتش برای عقول ما ظاهر شده 


است. «و بها امتنع» یعنی به مشاعرمان استنباط کردیم که مرئى بودن خدا با چشمها محال است زيرا با مشاعر و حواس» عقول ما 


كامل می شود و با عقولمان درک می کنیم که رؤيت او ممکن نیست. يا به ایجاد مشاعرى که با حس بینایی د رک می شوند 
امتناع خدا از نگاه چشمها دانسته می شود زيرا مشاعر تنها به اين دلیل با چشم د رک می شوند که دارای وضع و رنگ و ساير 
شرائط رؤيت هستند يس می فهميم که محال است خداوند محلى برای نگاه چشمها باشد يا اينكه وقتى ديديم مشاعر تنها 


چیزی را 


درک می کنند که به نسبت آنها دارای وضع است می فھمیم که خدا با مشاعر درک نشود زیرا وضع داشتن برای خدا محال 


است. 


حال بدان که بنا بر آنچه در آن نسخه هاست دو فراز اول مشت رک هستند جز آنکه احتمال ارجاع دو ضمیر بارز در (منعتھا؛ و 
«حمتها» به «الأشياء» وجود دارد خصوصا وقتی که ادوات را به معنای حروف حمل می کنیم. و اما فراز سوم معنایش اين است 
که اگر نبود که کلمه یعنی لغات و اصوات يا نظرات و تصمیم ها 


ص: ۲۴۳ 
یا مخلوقات - که خاطر دلالتشان بر وجود و ساير کمالات او كلمات پرورد گار هستند - فرق و اختلاف دارند که دلالت بر 
فرق گذارندہ ای ميان آنها می کند و از هم جدا هستند که از جدا کننده آنها یا کسی كه آنها را جدا قرار داده است» و يا از 


صانعی که در صفات مباین و جدا از آنهاست. خبر می دهد اگر اينها نبوده صانع آنها برای عقول آشکار نمی شد چنانچه 


خداوند فرمود: «و من آیاته ... انختلاف سکم و ألوانكم» -. روم /۲۲ - إو 
از كشاندهاق او اعلةف ر اها رها ماس 


١و‏ بها» یعنی با عقلها از رژیت محجوب شده است زیرا حکم کننده به امتناع رؤيت همان عقل است و اوهام هنكام اختلافشان 
برای حکم نزد عقل می آیند. 

«و فیما آثبت غیره» یعنی هر چیزی که در عقل ثبت و ترسیم می شود غير خدای متعال است. و ممکن است که «غیره» مصدر به 
معنای مغایرت باشد یعنی مغایرت خدا با ممکنات با عقول اثبات می شود. و می توان ضمیر را به اوهام ارجاع داد یعنی قول به 
شريكك داشتن خدا کار وهم است و نه عقل» - ولی در آن تفکیکی هست -. 

و دلیل بر اشیاء از عقول استنباط می شود و با عقول است که خدا اقرار به خودش را به عقول يا صاحبان آنها می شناساند. و 
به این را که از جنس آنها و مدرکات آنها نیست به عقول می شناساند. باآنچه گفتیم جواز ارجاع دو ضمير در نهج البلاغه به 


عقول روشن می شود چنانچه 
جایز است که اینجا تمامی ضماثر را به ادوات ارجاع داد ولی این دو احتمال بعید و احتمال آخر بعیدتر است. 


«ولا دیانة»: «الدیانة» مصدر «دان یدین» و در مصادر الدیانة بعنی وتان که بعنی به دين خدا دیندار نشد. يا اينكه «دان 


یدین» به معنای اطاعت و عبادت باشد يعنى هیچ عبادتى نيست مگر بعد از معرفت خدا. و اخلاص يعنى معرفت را از هر جه 
که مناسب ذات مقدس او نيست همچون جسمیت و عرضیّت و صفات زائد و عوارض حادث. خالص قرار دادن و حمل آن بر 
اخلاص در عبادت جز با زحمت جور در نمی آید. و اخلاص با تشبیه خدا در ذات و صفاتش به خلق خدا محقق نمی شود و 
در بعضی نسخه ها چنانچه در احتجاج است «ولا نفی مع اثبات الصفات للتشبیه» آمده است. «للتشبیه» متعلق به نفی است یعنی 
کسی که برای خدا صفات زائد قرار دهد تشبیه را نفی نکرده است.و در اکثر نسخه ها «للتنبیه» است و شاید منظور از آن اشاره 
به آنچه گذشت باشد که خارج ساختن خدا از حدّ نفی و حّ تشبیه واجب است یعنی وقتی تشبیه را از او نفی کردیم نفی 
مطلق او لازم نيايد ضمن اينكه ما 


ص: ۳۴۴ 


صفات را اثبات می کنیم برای آ گاهی دادن خلق به اتصاف خدا به آنها به گونه ای که مستلزم نقص نباشد چنانچه می گویی: 
عالمی است نه مانند علم علماء قادری است نه مانند قدرت قدرتمندان. و امام «للتنبیه» را به این دلیل فرمود که اشاره باشد به 


اکل که ات هن | مکی سس بيس و رانا مه فک .با لكك لا کش مود 


آن كاه امام عليه السلام برای عدم جریان حرکت و سکون بر خدا به چند وجه استدلال فرمود: اول اينكه خداوند این دو را بر 
خلقش جاری ساخت و در آنها يديد آورد يس چگونه در خود او جاری شوید؟! بنا بر مطلبی که مکژر ذکر شد و آن اينكه 
خدا متصف و مستکمل به خلقش نمی شود. و بعضی بر این مطلب اين گونه استدلال کرده اند که تقدم وجود مؤثر بر اثر 
واجب است يس آن اثر یا در صفات كمال معتبر است که لازم می آید خدا به اعتبار اينكه ایجاد کننده و مؤثر در آن است به 
ذات خود ناقص باشد و به آن اثر کامل شود در حالی که نقص بر خدا محال است. و اگر آن اثر در صفات كمال او معتبر 
نباشد يس او بدون آن اثر كمال مطلق را دارد پس اثباتش برای او نقصی در حق اوست زیرا زیادت بر كمال مطلق» نقص 


است و نقص بر خدا محال است. 


يا به این دلیل كه اگر حرکت و سکون بر خدا جاری شود یکی از آن دو از او جدا نمی شوند يس بر حدوش دلالت می کند 
چنانچه متکلمان برای حدوث اجسام به آن استدلال کرده اند. و احتمال اول به لحاظ لفظ و معنا ظاهرتر است. 


دوم اينكه لازم می آید که ذات خدا متفاوت و متغیر باشد به اينكه یک بار متح رک و دیگر بار ساکن باشد در حالی که 


واجب. محل حوادث و تغییرات نیست زیرا تغییر در آنها به تغيير در ذات برمی گردد. 


سوم اينكه لازم می آيد ذات و کنه او متجزی باشد؛ يا به اين دلیل كه حرکت از لوازم جسم است و يا به خاطر اينكه حرکت 
به انواعش تنها در چیزی می باشد که در آن قوه و فعل وجود داشته باشد و يا به این دلیل که مستلزم شراکت او با ممکنات 
است که موجب تركيبش از «ما به الاشتراکك» و «ما به الامتیازه می گردد. 


و اما سخن امام «و لامتنع» تا«غیرالمبروء» همچون تحلیلی بر گذشته است. 


الو خد له ورآء» یعنی اگر گفته شود برای او وراء و پشتی است پس برای او جلویی نیز خواهد بود پس به دو چیز - ولو در 


وهم - منقسم می شود که تجڑٌّی را لازم می آورد - چنانچه گذشت -. 


سپس بیان فرمود که جایز نیست خداوند به غيرش کامل شود يا کمالی كه در او نبوده در او يديد آید و گر نه در ذاتش ناقص 


ص: ۲۴۵ 


که منافی با وجوب وجود است - چنانچه گذشت - سپس اشاره فرمود به اينكه موجود ازلی جز کسی که واجب بالذات و 


احتمال منظور از امتناع حدوث. امتناع حدوث حوادث در خداو محل بودن خدا برای حوادث باشد و بیانش این گونه باشد 


که با ازلیت و وجوب منافات دارد. 


« و کیف ينشىء الاشیاء» و چگونه يديد آورنده جمیع اشیاء باشد کسی که يديد آمدنش ممتنع نیست زیرا خودش و کسی که 
او را يديد آورده از پدیده های او نیستند پس چگونه يديد آورندۂ همه است؟! يا اينكه يديد آورنده و ابداع کننده هر چیزی 


جز وجودی واجب نيست جنانجه در باب «خدا خالق هر چیز است» گذشت. 


و ممکن است منظور عدم امتناع از يديد آمدن چیزی در او باشد زیرا جایز نیست که يديد آورنده آن صفت خودش و یا 
غیرش باشد. سپس بر تمام مطالب گذشته چنین استدلال فرمود که اگر در او آن حوادث و تغییرات و امکان و حدوث باشد 
نشانه مصنوع در آن آشکار می شود و همچون سایر ممکنات دلیلی می شود بر وجود صانعی دیگر غير از اوه زیرا با ممکنات 
در صفات امکان و چیزهایی که موجب احتیاج به علت می شود مشتركك است. نه اينكه بر صانعیت او دلیل آورده شود. 


«ليس فی محال القول حجة» بعنی در این قول محال یعنی اثبات حوادث و صفات زائد برای او حجت و دلیلی وجود ندارد و 
برای سؤال از این قول به دلیل ظهور خطايش جوابی نیست. و در اثبات معنای این قول برای خدای متعال» تعظیمی نیست بلکه 
نقصی برای خداست. - چنانچه دانستی - و در جدایی و مباینت خدا از خلقش در اتصاف به آن صفات به اينكه از خدا 
نفیشان کنی و در آنها اثباتشان کنی ظلمی بر خدا یا بر مخلوقات نیست جز به اين که موجود ازلی از دوئیت امتناع دارد و 
اثبات صفات زائد موجب دوئيت در او می شود و به اينكه چیزی که بدء - به معنای مصدری - یعنی آغازی يا بدیء - بر 
وزن فعیل به معنای مفعل - یعنی آغاز کننده ای ندارد از اينكه آغاز شود و برايش مبدأى باشد ممتنع است در حالی که آن 
چیزهایی که به او نسبت دادند - از اموری که قبلا ذ کر شد - مستلزم آغاز و علت داشتن خداست. يس معنا اين گونه می شود 


که هیچ ظلمی جز به اين وجه تصور نمی شود و این هم که ظلم نیست. چنانچه شاعر گوید: 


ولاعیب فیهم غير أنّ سیوفهم بهن فلول من قراع الکتائب و عیبی در آنها نیست جز آنکه شمشیرهایشان از جنگ سخت با 
سپاهیان شکاف برداشته است. 


«العادلون بالّه» یعنی کسانی که غير خدا را معادل و مشابه او قرار می دهند. 


آقول 
قد روی فى ف و النهج مثل هذه الخطبه مع زیادات عن أمير المؤمنين عليه السلام و قد آوردتها فی آبواب خطبه عليه السلام. 


٭ ‏ ترجمه |مانند این خطبه همراه با زیارات تی از امیرالممنین عليه السلام در تحف العقول و نهج البلاغه روایت شده است که 


آن را در ابواب خطبه های حضرت آوردم. 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


و بی ید رید ن بر این عليه السلام لد لل ای ا بل تلاوت و لا بُخصی يعم لْعَادُونَ و 
لا م2 برای تر جس اوشم و ل یہ رن ہر رہ 
ا وَقْتّ مَعْدُودٌ و لا أجل مَمَدُودٌ فطر الْحَلَائْقَ ِدْرَتِه و تشر الرَيَاحَ بر حمته خمته و و بالشخور میدان أَزضه و الدّين مه وَ كمال 
تقرفته الط دیق به و کمال النَضْدِيقٍ به تَوْحِيدَةُ و كمال توجیده الغلاص لَهُ و كمال الْإخلاص له تفی الصَمَاتِ عَنْهُ لِك اده كل 
صِفَهِ انها غَیژ الْمَوْضُوفٍ و شَّهَادَهِ کل موضوف أله عير الم فَمَنْ وصف الله شاه فَقَد رنه و من رنه فد تاه و مَنْ که فد 
یا ی یس 
انآ عن حدثِ مود لاعن عم تع كل شن ن ا بقارئه و ڪُر کل شین ع ۽ لا مايلو اعل گا به بمَعتّی الْحَرَكات و الله بصدیڑ 


إِذْ لا معنظور الیه من له موحد ذ لا سکن بستٍنش به 


ص: ۲۷ 


۱- و غوصها: استغراقها فی بحر المعقولات لتلتقط درر الحقيقه» و هی و إن بعدت فى الغوص لا تنال حقيقه الذات الاقدس قال 
ابن میثم: إسناد الغوص هاهنا إلى الفطن على سبیل الاستعاره إذ الحقيقه اسناده الى الحیوان بالنسبه الى الما و هو مستلزم 
لتشبيه المعقو لت بالماء و وجه الاستعاره هاهنا أن صفات الجلال و نعوت الکمال لما كانت فى عدم تناهیها و الوقوف على 
حقائقها و آغوارها تشبه البحر الخضم الذی لا يصل السائح له الى ساحلء و لا ینتهی الغائص فيه الى قرار و كان السائح لذلكك 
البحر و الخائض فى تیاره هى الفطن الثاقبه لا جرم كانت الفطنه شبیهه بالغائص فی البحر فاسند الغوص إليهاء و فى معناه الغوص 
الى الفکر؛ و يقرب منه اسناد الابدراک الى بعد الهمم. اذ كان الإدراكك حقیقه فى لحوق الجسم لجسم آخر. و إضافه الغوص 
الى الفطن و البعد الى الهمم إضافه لمعنی الصفه بلفظ المصدر الى الموصوف و التقدیر: لا تناله الفطن الغائصه و لا تد رکه 
الهمم البعیده. و وجه الحسن فى هذه الاضافه و تقدیم الصفه أن المقصود لما كان هو المبالغه فی عدم اصابه ذاته تعالی بالفطنه 


من حیث هی ذات غوص و بالهمه من حیث هی بعیده كانت تلك الحيثيه مقصوده بالقصد الأول» و البلاغه تقتضی تقدیم 


ءوده ور و 


و ا یشتزجش لفقده انشا الخلق ِنْمَاء در ابْتَدَأَهُ ناء بلا رویه أ آجالها و لا نرب فادها و لا حر کو 000 


اضطرب فیها أل الْأْياءَ لها (0)و عم بین مُحتَلِفَاتِهَا و غَوَرَ عَرَائْرَهَا و رها أَشَْاحَهَا عالماًبها قبل نها مُحيطاً بحَدُودِمًا 
و انتهانها غارفا بقرائنها و آخانها. 


٭ |ت رجمه آنهج البلاغه» احتجاج: امير مؤمنان عليه السلام رود 


داف وا ماس که گریتد گان باع دسا ایی کمن تاذ شماوه كران الحو مدن تی ها ر اندو 
کوشند كان حقّش را ادا نکنند حدایی که انديشه های بلند او را درک ننمایند» و هوش های ژرف به خیش دست نیاینده 
خدایی که اوصافش در چهار چوب حدود نگتجد و به ظرف وصف در نیاید» و در مدار وقت معدود؛ و مدت محدود قرار 


نگیرد. با قدرتش خلایق را آفرید» و با رحمتش بادها را وزیدن داد و اضطراب زمینش را با کوهها مهار نمود. 


آغاز دين شناخت اوست. و كمال شناختش باور كردن اوہ و نهایت باور کردنش یگانه دانستن اوہ وغايت یگانه دانستنش 
اخلاص به او» و حّ اعلای اخلاص به او نفی صفات از اوست. جه اينكه هر صفتی گواه اين است که غير موصوف است. و 
ف موطوقى اهل ران ام کی عبقت اسه ہس مم سی اي سہجاا را الف فص کا از وان رین عولد 
داده و هر که او را با قرینی پیوند دهد دوتایش انگاشته» و هر که دوتایش انگارد دارای اجزایش دانسته» و هر که او را دارای 
اجزاء بداند حقيقت او را نفهمیده» و هر که حقیقت او را نفهمید برايش جهت اشاره پنداشته» و هر که برای او جهت اشاره 
پندارد محدودش به حساب آورده. و هر که محدودش بداند چون معدود به شماره اش آورده» و کسی که گوید: در چیست؟ 


او را در ضمن چیزی در آورده» و آن که گفت: بر فراز چیست؟ آن را خالی از او تصور کرده است. 


ازلی است و چیزی بر او پیشی نجسته» و نیستی بر هستی اش مقدم نبوده» با هر چیزی است ولی منهای پیوستگی با آن» و غير 
هر چیزی است اما بدون دوری از آن» پدید آورنده موجودات است بی آنکه حرکتی گنن و نیازمند په کار گیری ابزار و 


وسیله باشد» بیناست بدون احتیاج به منظرگاهی از آفریده هایش» یگانه است چرا که او را مونسی نبوده تا به آن انس كيرد 
ص: ۲۴۷ 
و از فقدان آن دچار وحشت شود. 


مخلوقات را د ہی سابقه‌ای لباس هستی پوشاند. و آفرینش را آغاز کرد بدون به کار گیری اندیشه و سود جستن از تجربه و 
آزمایش» و بدون آنکه حرکتی از خود يديد آورده» و فکر و خيالى كه ترديد و جنبش در آن روا دارد. موجودات را د پس از 
به وجود آمدن به مدار اوقاتشان تحويل داد» و بين اشياء گوناگون ارتباط و هماهنگی برقرار کرد ذات هر یک را اثر و 
طبيعتى معين داد و آن اثر را لا-زمه وجود او نمود» در حالى كه به تمام اشياء پیش از به وجود آمدنشان داناء و به حدود و 


انجام کارشان محيط و آگاه» و به اجزا و جوانب همه آنها آكاه و آشنا بود. - . نهج البلاغه: ۳۴ خطبه ١‏ احتجاج: ۱۹۸ - 


* | ترجمه | 


بیان 


الفقره الأولى اقرار بالعجز عن الحمد باللسان كما أن الثانیه اعتراف بالقصور عن الشکر بالجنان و الثالثه عن العمل بالأركان و 
الهمه القصد و الاراده و بعدها علوها و تعلقها بالأمور العالیه أى لا تد ركه الهمم العالیه المتعرضه لصعاب الأمور الطاثره إلى 
إدراك عوالی الأمور و الفطن بکسر الفاء و فتح الطاء جمع فطنه بالکسر الحذق وجوده استعداد الذهن لتصور ما برد عليه أى لا 
يصل إلى کنه حقيقته الفطن الغائصه فى بحار الأفکار. قوله عليه السلام الذی لیس لصفته أى لا يدخل فی صفاته الحقیقیه حد 
محدود من الحدود و النهایات الجسمانیه و يحتمل أن یکون الصفه بمعنی التوصیف آی لا یمکن توصیفه بحد و وصف الحد 
بالمحدود إما لأن کل حد من الحدود الجسمانیه فله حد آیضا کالسطح ینتهی إلى الخطو مثلا أو على المبالغه کقولهم شعر 
شاعر و یمکن أن يقرأ على الاضافه و إن كان خلاف ما هو المضبوط و یمکن أن یکون المعنی أنه لیس لتوصیفه تعالی بصفات 
کماله حد ينتهى إليه بل محامده أكثر من أن تحصی (۳)و لا بوصف أيضا بنعت موجود أى بالصفات الزائده ردا على الأشعرى 


و إنما قید بقوله موجود إذ لا ضير فى توصیفه بالصفات الاعتباریه و الاضافیه و بحتمل أن یکون 


ص: ۲۴۸ 


١‏ و فی نسخه: أنشأ الخلق انشاء واحدا. 

۲- فى النهج: آجال الأشاء لاوقاتها. 

۳- أو كان المعنی- كما حکی عن آبی الحسن الکندری- بأن یؤول حدّ محدود على ما يؤول به کلام العرب: و لا يرى الضب 
بها ينحجرء أى لیس بها ضب فینحجر؛ حتی یکون المراد أنه لیس له صفه فتحد. اذ هو تعالی واحد من کل وجه منزه عن 
الکثره بوجه ما فیمتنع أن يكون له صفه تزید على ذاته» كما فى سائر الممکنات. و صفاته المعلومه ليست من ذلكك فی شی ء؛ 
انما هی نسب و اضافات لا پوجب وصفه بها کثره فى ذاقف قال: و مما ی کد هذا التأويل قوله بعد ذلک: فمن وصف الله سبحانه 


فقد قرنه. 


المراد نعت موجود فی المخلوقين أو يكون الموجود من الوجدان أى نعت بحیط به العقل و احتمال الاضافه فيها و فى قرینتیها 
باق مع بعده ولا يمكن وصفه أيضا بالوقت و الأجل و الفرق بینهما باعتبار الابتداء و انتهاء أى لیس له وقت معدود من جهه 
الأزل و لا أجل مؤجل ممدود من جهه الأبد و قال ابن أبى الحدید یعنی بصفته هاهنا کنهه و حقیقته يقول لیس لکنهه حد 
فیعرف بذلک الحد قیاسا على الأشیاء المحدوده لأنه لیس بم رکب و کل محدود مركب. ثم قال و لا نعت موجود أى لا یدرک 
بالرسم كما یدرک الأشياء برسومها و هو أن یعرف بلازم من لوازمها و صفه من صفاتها ثم قال و لا وقت معدود و لا أجل 
ممدود و فيه إشاره إلى الرد على من قال إنا نعلم كنه الباری تعالی لا فى هذه الدنیا بل فى الآخرہ و قال ابن میثم المراد أنه لیس 
لمطلق ما یعتبره عقولنا له من الصفات السلبیه و الاضافیه نهایه معقوله تقف عندها فیکون حدا له و لیس لمطلق ما یوصف به 
آیضا وصف موجود بجمعه فیکون نعتا له و منحصرا فيه ثم قال لیس لصفته حد أى لیس لها غايه بالنسبه إلى متعلقاتها کالعلم 
بالنسبه إلى المعلومات و القدره إلى المقدورات انتهی و لا يخفى بعد تلك الوجوه. و الفطر الابتداع و الخلائق جمع خليقه 
بمعنی المخلوق أو الطبیعه و الأول آظهر و نشر الریاح ()أى بسطها برحمته أى بسبب المطر أو الأعم و يؤيد الأول قوله تعالی و 
هُوَ الى سل الرّیاح ُشرا ین يَدَْ رَحْمَتِهِ (۲)وتد بالصخور يقال وتد أى ضرب الوتد فی حائط أو غیره و الصخور الحجاره 
العظام و المیدان بالتحریک الح رکه بتمایل هو الاسم من ماد يميد میدا و هو من إضافه الصفه إلى موصوفها و التقدیر وتد 


ص: ۳۴۹ 


۱- قال ابن میثم: ان نشر الریاح و بسطها لما كان سببا عظیما من آسباب بقاء آنواع الحیوان و النبات و استعدادات الامزجه للصحه 
و اللمو و غیرها حتی قال کثیر من الاطباء: انها تستحیل روحا حیوانیاء و كانت عنايه الله سبحانه و تعالی و عموم رحمته شامله 
لهذا العالم و هى مستند كل موجود لا جرم كان نشرها برحمته. و من آظهر آثار الرحمه الالهیه بنشر الریاح حملها للسحاب 
المقرع بالماء و إثارتها له على وفق الحکمه لتصیب الارض الميته فینبت بها الزرع و يملأ الضرع. 

۲- الأعراف: ۵۷. 


السیئزر ار فة الافقه رڑھا مد إلى اله لات ا اق نی إبجاد الال اال فال و القى فى الاض ووا أن تسد 
بكم (۱)و قال و الْجبالَ أؤتاداً )ثم اعلم أنهم اختلفوا فى أنه لم صارت الجبال سببا لسكون الأرض على أقوال الأول أنه السفینه 
إذا ألقيت على وجه الماء فإنها تميل فإذا وضعت فيها أجرام ثقيله استقرت و لعل غرضهم أن الأرض إذا لم تونّد بالجبال لأمكن 
أن تتح رك بتموّج الهواء و نحوه حركه قسريه. الثانى ما ذكره الفخر الرازى حيث قال قد ثبت أن الأرض كره و أن هذه الجبال 
بمنزله خشونات و تضريسات (۳)علی وجه الكره فلو فرضنا أن الأرض كانت كره حقيقه لتحركت بالاستداره بأدنى سبب لأن 
الجرم البسيط المستدير يجب كونه متحركا على نفسه بأدنى سبب و إن لم تجب حركته بنفسه عقلا أما إذا حصل على سطحها 
هذه الجبال فكل واحد إنما يتوجه بطبعه إلى الم رکز فیکون بمنزله الأوتاد و لا يخفى ما فبه من التشويش و الفساد. الثالث ما 
يخطر بالبال و هو أن يكون مدخليه الجبال لعدم اضطراب الأرض بسبب اشتباكها و اتصال بعضها ببعض فى أعماق الأرض 
بحيث تمنعها عن تفتت أجزائها و تفرقها فهى بمنزله الأوتاد المغروزہ المثبته فى الأبواب المركبه من قطع الخشب الكثيره بحيث 
تصير سببا لالتصاق بعضها ببعض و عدم تفرقها و هذا معلوم ظاهر لمن حفر الابار فى الأرض فإنها تنتھی عند المبالغه فى حفرها 
إلى الأحجار الصلبه الرابع ما أول بعضهم الآيه به و هو أن المراد بالأوتاد الأنبياء و العلماء و بالأرض الدنيا فإنهم سبب استقرار 
الدنيا ولا يخفى أنه لو استقام هذا الوجه فى الآيه لا يجرى فى كلامه عليه السلام إلا بتكلف لا يرتضيه عاقل. الخامس أن يقال 
المراد بالأرض قطعاتها و بقاعها لا مجموع كره الأرض و 


ص: ۲۵۰ 


۱- النحل: ۰۱۴ 


۰۷ النبأً:‎ ٢ 


۳- تضاریس الارض: ما برژ علیها کالاضراس. 


یکون الجبال آوتادا لھا آنها حافظه لھا عن الميدان و الاضطراب بالزلزله و نحوها اما لحركه البخارات المحتقنه فی داخلها باذن 
الله تعالی أو لغیر ذلک من الأسباب التی یعلمها مبدعها و منشؤها و يؤيده ما سيأتى من خبر ذی القرنین و سیأتی تمام القول فی 
ذلك فى کتاب السماء و العالم. قوله عليه السلام و كمال معرفته التصدیق به الفرق بینهما إما بحمل المعرفه على الاذعان بثبوت 
صانع فى الجمله و التصدیق على الاذعان بکونه واجب الوجود أو مع سائر الصفات الکمالیه أو بحمل الأول على المعرفه الفطریه 
و الشانی على الاذعان الحاصل بالدلیل أو الأول على المعرفه الناقصه و الثانی على التامه التى وصلت حد اليقين و إنما قال عليه 
السلام و كمال التصدیق به توحیدہ لن من لم يوحده و أثبت له شریکا فقد حکم بما يستلزم إمكانه فلم يصدق به بل بممکن 
غيره (۱)فمن وصف الله 


ص: ۲۵۱ 


۱- قوله: و كمال توحيده الاخلاص له أى و كمال توحيده جعله مختارا خالصا من الدنس» و تنزیهه عن شوائب العجز و النقص؛ 
و تقديسه عما یلحق الممکنات و یعرضها من التجسم و الت ركب و غيرهما من الصفات السلبیه. و أمَا قوله: و كمال الاخلاص له 
نفى الصفات له يحتمل أن يكون المراد به نفى المعانی و الأحوال قال ابن میثم: و كمال توحيده الاخلاص له ففيها إشاره الى 
أن التوحيد المطلق للعارف انما يتم بالاخلاص له و هو الزهد الحقيقى الذى هو عباره عن تنحيه كل ما سوى الحق الأول عن 
سنن الايثار» و بيان ذلك أنه ثبت فى علم السلوكك أن العارف ما دام يلتفت مع ملاحظه جلال الله و عظمته إلى شی ء سواه فهو 
بعد واقف دون مقام الوصولء جاعل مع الله غیراء حتى أن أهل الإخلاص ليعدون ذلک شركا خفیاء كما قال بعضهم: من كان 
فى قلبه مثقال خردله سوى جلالک فاعلم آنه مرض آقول: ما قلناه أظهر و آنسب. و سياق الكلام تشهد بذلكك. و قال فى شرح 
قوله: نفى الصفات عنه بعد احتماله ما ذكرنا: قلت: قد تقرر فى مباحث القوم بيان أن كل ما يوصف به تعالى من الصفات 
الحقيقيه و السلبيه و الاضافيه اعتبارات تحدثها عقولنا عند مقايسه ذاته سبحانه الى غيرهاء و لا يلزم تركيب فى ذاته و لا كثره» 
فيكون وصفه تعالى بها آمرا معلوما من الدين ليعم التوحيد و التنزيه کل طبقه من الناس» و لما كانت عقول الخلق على مراتب 
من التفاوت كان الإخلاص الذى ذكره عليه السلام أقصى ما تنتهى إليه القوى البشريه عند غرقها فى أنوار كبرياء الله و هو أن 
تعتبره فقط من غير ملاحظه شی ء آخرء و كان اثباته عليه السلام الصفه فى موضع آخر وصفه فى الكتاب العزيز و سنن النبويّه 
اشاره الى الاعتبارات التى ذکرناهاء اذ كان من هو دون درجه الاخلاص یمکن أن یعرف الله سبحانه بدونها انتهی. و قال صدر 
المتألهین فى شرح قوله عليه السلام ذلک: آراد به نفى الصفات التی وجودها غیره وجود الذات. و إلا فذاته بذاته مصدق لجمیع 
النعوت الکمالیه و الأوصاف الالهیه من دون قیام أمر زائد بذاته تعالی فرض انه صفه کمالیه له» فعلمه و قدرته و ارادته و حیاته 
و سمعه و بصره كلها موجوده بوجود ذاته الاحدیه. مع آنه مفهوماتها متغايره و معانیها متخالفه فان كمال الحقيقه الوجودیه فی 
جامعيتها للمعانی الکثیره الکمالیه مع وحده الوجود. 


آی بالصفات الزائده فقد قرنه أى جعل له شیٹا بقارنه دائما و من حكم بذلک فقد ثناه أى حکم باثنينيه الواجب إذ القديم لا 
یکون ممکنا و من حکم بذلكك فقد حکم بأنه ذو أجزاء لتر کبه مما به الاشتراک و ما به الامتیاز أو لأن التوصیف بالأوصاف 
الزانده الموجوده المتغایره لا یکون إلا بسبب الأجزاء المتغایره المختلفه أو لن إله العالم و مبدعه اما أن یکون ذاته تعالی فقط 
مع قطع النظر عن هذه الصفات أو ذاته معها و الأول باطل لن الذات الخالیه عنها لا تصلح للالهیه و كذا الثانی لأن واجب 
الوجود إذا يصير عباره عن کثره مجتمعه من آمور موجوده فکان م ركبا فکان ممکنا. قوله عليه السلام و من آشار إليه أى 
بالاشاره الحسیه فقد حده بالحدود الجسمانبه أو بالاشاره العقلیه فقد حده بالحدود العقلانیه و من حدّه فقد عدّه أى جعله ذا 
عدد و آجزاء و قیل عده من الممکنات و لا یخفی بعده. قوله عليه السلام و لا یستوحش كأن کلمه لا تأكيد للنفی السابق أى و 
لا سکن یستوحش لفقده (1)أو زائده كما فی قوله تعالی ما منک ألا َسْجْدَ (۲)و بحتمل کون الجمله حالیه. قوله عليه السلام و 
آلزمها آشباحها الضمیر المنصوب فى قوله ألزمها !ما راجع إلى الغرائز أو إلى الاشیاء فعلی الأول المراد بالاشباح الأشخاص أى 
جعل الغراثر و الطبائع لازمه لها و على الثانی فالمراد بها إما الأشخاص أى آلزم الاشیاء بعد کونها کلیه أشخاصها أو الأرواح إذ 
یطلق على عالمها فى الأخبار عالم الأشباح و فی بعض 


ص: ۲۵۲ 


-١‏ آراد عليه السلام أنه تعالی متوحد بذاته و متفرد بوحدانیته؛ لا أنه انفرد عن مثل له اذا المتعارف من استعمال لفظه «متوحد» 


اطلاقها على من كان له من يستأنس بقربه» و یستوحش لبعده. 
۲- الأعراف: ۱۱. 


النسخ آسناخها أى أصولها قوله عليه السلام بقرائنها أى بما يقترن بها و الأحناء جمع حنو و هو الجانب و الناحيه .)١(‏ 


٭ إترجمہ]فقرہ اول اقرار به عجز از حمد با زبان و دوم اعتراف به حضور از شکر با قلب و سوم از عمل به اعضا و جوارح 


است. 


«الهمّه): قصد و اراده. «بعد الهمم» یعنی علو همت و تعلق آن به امور عالی. یعنی همتهای عالی که متعرض امور سخت شده 
برای ادراک امور بلند پرواز می کنند او را درک نکنند. «الفطن» به کسر فاء و فتح طاء جمع فطنه با کسره: یعنی زیرکی و تيز 


بودن استعداد ذهن برای تصور آنچه بر او وارد شود. یعنی زیر کان غواص در دریاهای فکر به كنه حقیقت او نمی رسند. 


«الذى لیس لصفته» بعنی در صفات حقیقی او حدّى محدود از حدود و نهایتهای جسمانی داخل نمی شود. و احتمال دارد 
صفت به معنای توصیف باشد یعنی توصیف او به حدّى ممکن نیست. و این که برای «حّ» صفت «محدود» را آورد یا به اين 
دلیل است که هر حدّى از حدود جسمانی خودش نیز حذی دارد مثل سطح که به خط منتهی می شود يا بنا بر مبالغه است مثل 
سخن عرب که گوید: شع شاع و می توان آن را به صورت اضافه خواند اگر جه خلاف آن چیزی است که ضبط شده است. 
و ممکن است معنا این باشد كه برای توصیف خدای متعال به صفات کمالی اش حدّى که بدان پایان يابد وجود ندارد» بلکه 


تعامد او نی مار است: 


او لا نعت موجود» بعنی به صفات زائد نیز وصف شود که رد بر قول اشعری است. و به اين دلیل «نعت» را به قید «موجود» قید 
زد زیرا توصیف به صفات اضافی و اعتباری اشکالی ندارد. و ممکن است 


ص: ۲۴۸ 


منظور؛ صفت موجود در مخلوقات باشد. پا اینکه موجود از ريشه وجدان باشد بی صفتی که عقل بدان احاطه یابد. و احتمال 


اضافه در آن و در دو فقره بعدش باقی است - هر چند بعید است -. 


و نیز وصف خدا به وقت و اجل ممکن نیست و فرق بين اين دو به اعتبار ابتداء و انتهاء است یعنی برای او وقتی محدود از 
جهت ازل و نه اجلی ممدود در جهت آبد وجود ندارد. ابن ابی الحدید گفته است: منظور از صفتش در اینجا کنه و حقیقت 
اوست. می فرماید: برای کنه او حدی نیست که با قياس بر اشیاء محدود به آن حدّ شناخته شود زیرا او مر کب نیست و هر 
محدودی مركب است. سپس گفته است: «ولانعت موجود» یعنی خدا با اسم شناخته نشود چنانچه اشیاء با اسمهایشان شناخته 
شوند و شناخت با اسم یعنی اينكه به لازمی از لوازمشان یا صفتی از صفاتشان شناخته شوند. سپس گفته است: او لا وقت 
محدود ولا أجل ممدود» در این اشاره به رد بر کسانی است که گفته اند ما كنه خدا را نه در اين دنیا بلکه در آخرت می 
شناسیم. ابن میثم گفته است: برای مطلق آنچه عقول ما برای خدا اعتبار می کند همچون صفات سلبیه و اضافیه نهایت معقولی 
وجود ندارد که عقل در آنجا توقف کند تا حدی برای او باشد و برای مطلق آنچه بدان وصف شود وصف موجودی نیست 
كه آن را جمع نماید تا وصفی برای او و منحصر در او باشد. سپس گفته است: «لیس لصفته حّ» یعنی غایتی برای صفتش 


نسبت به متعلقاتش وجود ندارد همچون علم نسبت به معلومات و قدرت نسبت به مقدورات. پایان. 


و بعید بودن اين وجوه يوشيده نیست. 


«الفطر»: ابداع کردن. «الخلائق» جمع خليقه به معنای مخلوق با طبيعت» که احتمال اول ظاهرتر است. «نشرالریاح» 9۰۱ 
بادها. «برحمته» يعنى به سبب باران يا اعم از آن که احتمال اول را آیة وهر الذی سل الژیاع بُضْرا ین وی رَخفته؛ -. 


اعراف / ۵۷ - 
تا یك م کند: 
«ونّد 

ص: ۴۹ 


بالصخورا: «وتد» یعنی ميخ را در دیوار و غیر آن کوبید. «الصخور) سنگهای يزركك. «المیدان»: حركت مايل که اسم از «ماد 
يميد مدا می باشد و اضافه صفت به موصوف است. و تقدیر جنين است که زمين متحرکش را با صخرہ ها ميخكوب کرد. و 
وو دلیل به صفت اسناد داده شد زیر علت در ایجاد کوهها است چنانچه فرمود: و اق ار ور ابی آن كويد ا 
. نحل 7 - [و در زمین کوه هایی استوار افکند تا شما را نجنباند) و فرمود: هو اْجبال أوتاداه -. نب | ۷- [و کوه ها را 


میخهایی؟]. در اينکه چگونه کوهها باعث آرامش زمين می شوند با بیان وجوهی اختلاف شده است؛ 


گذارند قرار می گیرد. و شاید منظورشان این باشد که اگر زمين با کوهها میخکوب نشده بود با امواج هوا و مانند آن به 
حرکتی قسری حرکت می کرد. 


دوم: فخر رازی گفته است: ثابت شده که زمين کره است و این کوهها به منزله دندانهایی است بر سطح این کره. يس اگر 
فرض کنیم زمین کره حقیقی بود با دوران به کوچکترین سببی حرکت می کرد زیرا جرم بسیط گرد واجب است که به 
کوچکترین سببی به دور خود بگردد اگر جه حرکتش به نفس خود عقلا واجب نباشد. ولی وقتی که کوهها بر سطح آن باشد 
هر یک به طبع خود به سمت م رکز متوجه می شود يس به منزله میخها می باشد. تشویش و فسادی که در این سخن است 


پوشیده یست. 


سوم: به نظر من دخالت کوهها در عدم جنبش زمین به سبب شبکه ای بودن و اتصال آنها به یکدیگر در اعماق زمين است به 
گونه ای که مانع زمين از پراکند گی و جدایی اجزايش می شود يس کوهها همچون میخهایی هستند که در درهای ساخته 
شده از قطعه چوبهای بسیار کوبیده شده اند به گونه ای که سبب اتصال این قطعات 


به یکدیگر و عدم جدایی آنها می شوند. و این برای کسانی كه در زمين چاه حفر می كنند معلوم و روشن است زیرا چاهها 


چهارم: معنایی است که بعضی آيه را به آن تأویل کرده اند و آن اينكه مراد از ميخها انبیاء و علما هستند و منظور از زمین 


دنياست زیرا ايشان سبب استقرار دنيا هستند. و يوشيده نيست که حتى اگر این وجه در آيه درست باشد در کلام امام عليه 


السلام جز با تکلفی که عاقل آن را نمی پسندد جاری نشود. 
پنجم: اينكه گفته شود مراد از زمین قطعات و سرزمینهای آن است و نه مجموع آن 
ص: ۲۵۰ 


و ميخ بودن کوهها برای سرزمینها به دلیل حفاظت آنها از حرکت و جنبش با زلزله و مانند آن است که يا به دلیل حرکت 
بخارات حبس شده در داخل زمين به اذن خداوند و يا به سببی جز این است که يديد آورنده اش می داند. و این وجه را 


روایتی در باره ذى القرنین که خواهد آمد تأييد می کند. و تمام سخن در این باره در کتاب آسمان و جهان خواهد آمد. 


«و كمال معرفته التصدیق به» فرق بين معرفت و تصدیق يا به حمل معرفت بر اقرار به ثبوت صانعی فى الجمله و حمل تصدیق بر 
اقرار به واجب الوجود بودن يا همراه بودنش با سایر صفات كمال است. یا به حمل اولی بر معرفت فطری و دومی بر اقرار 
حاصل از دلیل است. يا منظور از اولی معرفت ناقص و از دومی معرفت کاملی است که به حد يقين رسیده است. 


و اینکه فرمود: «و كمال التصدیق به توحیده» به اين دلیل است که آن کس كه او را یگانه نداند و برایش شریکی قرار دهد 
پس حکم به چیزی نموده که مستلزم امکان اوست يس او را تصدیق نکرده بلکه موجود ممکنی غير او را تصدیق نموده است. 


«فمن وصف اللّه) 


ص: ۲۵۱ 


يعنى کسی که خدا را با صفات زائد وصف کند «فقد قرنه» يعنى برای او چیزی که دائما مقارن اوست قرار داده است. و هر 
کس به اين حکم کند. به دارای اجزاء بودنش حکم نموده است به دلیل تركش از اسباب اشتراكك و امتیاز. يا به اين دلیل که 
توصیف خدا به اوصاف زائ موجود متفاوت جز به سبب اجزاء متفاوتِ مختلف نیست. يا به اين دلیل که معبود عالم و ابداع 
کننده آن يا تنها ذات خدا صرفنظر از این صفات است و با ذات خدا به همراه اين صفات است؛ اولی که باطل است زیرا ذات 


«و من آشار الیه» یعنی کسی که با اشاره حشی به آن اشاره کند او را با حدود جسمانی محدود ساخته است. يا اگر با اشاره 


عقلی باشد او را با حدود عقلانی محدود ساخته است. 


«و من حدّه فقد عدّه) یعنی هر کس او را محدود سازد دارای عدد و اجزایش ساخته است و گفته شده یعنی او را در شمار 


دو لا یستوحش»: گویا کلمه «لا» تا کید برای نفی سابق باشد یعنی در حالی که سکنه ای نبود که با فقدانش دچار وحشت شود 


يا اینکه لا زائد است چنانچه در کلام خداوند «ما متك لا يجد» إجه چیز مانعت شد که سجده کنی؟)زائد است. و احتمال 


دارد جمله حاليه باشد. 


١و‏ آلزمها آشباهها» ضمیر منصوب در آلزمها يا به غرائز و یا به اشیاء برمی گردد؛ در فرض اول منظور از اشباح» اشخاص است 
بودند ملزم به اشخاصشان کرد یا منظور ارواح است زیرا در روایات به عالم ارواح» عالم اشباح اطلاق می شود. و در بعضی 


ص: ۲۵۲ 


نسخه ها (اُسناخھا؛ آمده است يعنى ريشه هايشان. «بقرائنها» يعنى به آنچه قرين آنها مى شود. «الأحناء» جمع حنو یعنی جانب و 


اا 

* | تر جمه | 

«۶» 

ججح فى شل أخرى عليه السلام وَل عادو الله ه رك ول مَغرفَتهِ تَوحِيدَهُ و نظَامُ اوعدو فق القكاك 212 2 


ور 


آ7ا نات لد وک لشفو کل من علثه الصَفَاتٌ ضوع و مهاده اقول أله جل له اع لیس بم وع فصع 
ابض نع الله تنل عليه و لول یمقر هو بالفکر تِتُ مه جعل الق دیا علیہ سف به عن بوبه هو لاح ار 


ے 7 ۶و 


فى ره لا شریک له فی الهیته و لا رڈ له فى ربو بعش اديه بین شام اش اد غلم ناف 4 و تارم ین اور 


مور ر 


لته عل أن E‏ 


مير الوم عليه السلام َال فى الث 


یی 


شا الإرشاد بُو لسن ال عن رهق و عیتی بن نع صالح بن سا 


علی مَغرقه الله سا و النَوْحيد لَه ول عباه الله مره إلى آخر ابر 


|[ تر جمه ]احتجاج: امير مؤمنان عليه السلام در خطبه دیگری فرمود: ابتدای عبادت پرورد گار متعال معرفت او است» و اساس 
معرفت او توحید او است» و نظام توحید او نفی صفات از اوست. منرّه است خداوند از اينكه صفات در او حلول كندء زيرا به 
حکم عقل هر كه در او صفاتی حلول کند مصنوع است؛ و نیز به حکم عقل دریافته می شود که خداوند جل جلاله صانع است 
نه مصنوع و توشط مخلوقات به وجود خالق آنها استدلال می‌شود و با عقل» معرفتش يديد می آید. و با فکر» حتجتش ابت 
می گردد. خداوند مخلوقات را نشان دهنده و نماینده خود قرار داده» و به وسیله آنها از خود پرده برداری کرده است. او 
خدای یکتا و متفژد در ازلیت بوده و در آن مقام تنها و بی شريكك گشته و از لحاظ ربوبی هیچ نظیر و مثلی ندارد. از لحاظ 
اينكه اشیاء متخالف و متضادٌ را بوجود آورده است دریافته شود که او را ضلی نیست. و از اينكه ميان مخلوقات تقارن برقرار 


کرده معلوم می شود که برای او قرین و نظیری نباشد. -. احتجاج: ۲۰۰ - 


اين حديث در ارشاد مفید نيز روایت شده و در ابتدايش آمده: امیر مؤمنان عليه السلام در تشویق بر معرفت خدای سبحان و 


ارسیت أو ا تر دا وائل اد الله تقر که نا آ خر زوایت:-. آرشاوة ۱۱۹ 


۷| تر جمه | 


۷ 


ج» الإحتجاج و قال عليه السلام فی خطبه أخْری فَلِیلهُ یاه و جود إِفاله و مغرفته توَحبله و تَوْحِيِدُهُ تیه من خلقه و خکم 


ابیز بوت صمو ا بوه عزو اله رب الق غیر مووب مخلوق ما تور فَهُوَ بخافه تم قال بغ لک ليس باه من عرف 
تیه هُوَ الدّالَ بالدُلیل عَليہ و الْمَوَدّى بالمَغرفه إليه. 


* | ترجمه |احتجاج: حضرت على عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


دلیل او آیات او است. و وجود او اثبات او است» و معرفت او توحید اوست. و توحید او جدا کردن او از مخلوقات است» و 
تصوّر شود او به خلاف آن است. سپس فرمود: آنکه به نفس خود شناخته شود خدا نیست. پس او با دلیل [بند گان را] بر خود 


دلالت می کند و با معرفت به خود می‌رساند. -. احتجاج: ۲۰۱ - 
۷| تر جمه | 
ایضاح 


قوله عليه السلام و وجوده إثباته لعل الوجود مصدر بمعنى الوجدان يقال وجده وجودا و وجدانا آی آدر که ائ لیس کن من 
وجدان كنه ذاته إلا إثباته و يحتمل أن يكون الحمل على المبالغه أى وجوده ظاهر مستلزم للإثبات. قوله عليه السلام بينونه صفه 
أى تميزه عن الخلق بمباينته لهم فى الصفات لا باعتزاله عنهم فى المكان و المؤدى على اسم الفاعل و يحتمل اسم المفعول. 


ص: Yar‏ 
او کل مھ فرط من ات کالضتمه ار سی غیلبت وه اعا ی ورس نایھد لامور ان مسب مار 


القرائن: ما يقترن بها على وجه الت ركيب أو المجاوره او العروض أو ما یصدر عنها من الافعال. و قال ابن أبى الحدید: القرائن 


جمع قرونه و هى النفس. 


*** | تر جمه [(و وجوده اثباته» شايد وجود مصدر به معناى وجدان باشد. كفته مى شود: «وجده وچاچ بعنی در کش 
کرد. يعنى چیزی از وجدان کنه ذات او ممکن نیست مگر اثبات او. و احتمال دارد حمل بر مبالغه شود یعنی وجود او ظاهر و 


«بينونة صفهّ» یعنی تمایز او از خلق به مباینت و جدایی از آنها در صفات است نه به جدا شدن از آنها در مکان. «المودّی» اسم 
فاعل است و احتمال اسم مفعول نيز می رود. 

ص: ۲۵۳ 

| تر جمه] 

«A» 


ج؛ الاحتجاج وال عليه السلام فی مط ری ْمَل بعد وا بحس بعد و نات الوا آنفت ها و مُنديز لا ٍلی 
تظائر ها مها مد القذعه و عمثھا قد ارف و َتنا لوا اکمله بها تجلی صانغها لِلُقُولِ (0 بها ام تم من نظر الْعْيُونِ (٢)لَا‏ 
تجری علیہ ال که و الشکون و یف بجری عليه ما ُو اجر و غود فيه ما هو باه و ید فيه ما هو أخدکة إذا ماوت داه 
وَلجزأ[ 9 ۶ '++“+- +0 ا ا 
فيه ترا فی َيه اذى لما ب و 


الم وع فيه و حول دلي ا ال SG‏ 

بول و کا جور له َو لم ذ فیرح مورا ولع بوذ يودي مشود جل عن اش او هر عخ مامه اسآ 
له لام در و لا تومه افطل وه و لا ثذ رکه الْحَوَاسٌ فة و لا تلمشه ای قَتَمَسَهُ ول يكير بعالِ وکا رل 
وال و لا تیه الیو ليام و ا يَُيْرْهُ الضياء و الظَلَامُ و ا وف بش ۽ من الأَْرَاءِ و لا بالجزارح و الْأعْضَاءِ ول بعرض 
من الأُشراض و یره و لَبعاض و لا ال له د و نهابة و قطانم و عاب وم ایام تخوبه له آز هوي و تا أن 
شب تحمل يميلة و بعَدُلَه لیس فى ایا بوالج (24 َلْهَا بخارج ُب لَا پلمان و لَهَوَاتِ و بَشعغ لا روق و أَدوَاتٍ ول 
و لا لفط و بشفظ و لا عمط و بريد و لا َضمر يحب و یوضی من عبر ره و بیفض و بَعْضَبُ من عير مَفَقه يفول لما راد كوئ 


-١‏ أى بوجود هذه الآلاءت ظهر وجوده تعالی للعقول لاستلزام وجودها لوجود صانعها بالضروره. و شهاده إحكامها و |تقانها 
بعلمه و حکمته و ارادته» فیکون ما شهد به وجود هذه الالات من وجود صانعها آجلی و آوضح من أن يقع فيه شك أو یلحقه 
۲- یمکن رجوع الضمیر الى الالات و الى العقول. 

٣ی‏ ساطان العزه الا-زليه الممتنعه عن لوازم الامکان و سمات الحدوث. و قوله: و خرج عطف على قوله: لا یجری عليه 
السکون. 

۴- أفل القمر: إذا غاب. 


۵- الوالج: الداخل. 


مو ۶ه ۶ 


کن فيكونٌ لا بصوت یر و ا نَاءِ يمع و الما کلام باه فغل مه مه و مه تم یکن ین قبل لك كاد ولايد 
لكان ! yT‏ ا فصل (0۱و لا له عليها فضل 
فیشتوی | لصانع و عضو و تن المع و ایغ حَلقَ ای من حر اي عتا ین ير و لم تین على لقا بعد ين 


ر خر 
3 اقا 


۴ الأو ناد شت کها من عير اڈ ہے علی یر ترا و اما رقم و زنا بے کہ ناد و 
ااغوجاج و معا مِنَ لتَقْتٍ وراج آزتی أؤناقها و رت آشداذها ز اشتفاض EE‏ دیا فلع یهن ما ببَاءُ (۳و ا 
مت تا وء و و لاوز یه طايه و موه و اب لھا یمه و ری (۶)و العالى على کل شین ن ء مِنْهَا بجلاله و عرّته ا 
ُعْجِرُةُ شین ٤‏ منوا طلبه و لا مكنع علیه فََغِيَهُ و ا بوه ریغ نكا قبنديقة وا حت إِلَى ذی مال یه حض مب اشيا له 
0127 مغ لوب بين ره ای بره تفع ين تفه وش رہ و کٹ ء 9۳ 0ۃ 9ھ له ياويه 
ُو یی لھا غد ووا کی بصیز موجوذها كَمَفْقُودِهَا و لیس ناه الا بغ یداع أب من انا و ااا کیت و 
و ا تمع ميغ حبوانیا من طیریا و بَهَائهَا و ما كان من مُرَاحِهَا اناو آخ کات اا أحابدها و شلار از 
آکیایتها عَلَى دا بَغوضه ترا قَدَرَتْ علی إِخْ دَائِها و لا عرفث کیت لبیل ای |ٍیجادها و یرت عُقُولُّهَا فى علم دک و 


ہے ہے 


ققت لاحات راو او لتاق و رٹ خا نه تم غبار َه انوا مَفْهُورَةٌ مُقِرَهَ بالعجز عَنْ انشانها دَعِنَه بالضُغفِ عَنْ 


م2 


ا شبات بعد قناء لیا وَحدَۂ لا شین ء مَعَهُ كما کان قَبِلَ اتدانها کذلکک یِکون بعد اا بلا وَقْتِ 


ص: ۲۵۵ 


۱- عطف علی قوله: فتجری 

۲-و فی نسخه: على غير مثال. 

۳- آی فلم یضعف. 

۴- قید الظهور بالسلطان و العظمه احترازا من الظهور الحسی الامکانی» و کذا البطون بالعلم و المعرفه تنزیها عن خفائه كذلكك. 
۵- فی نسخه: أشباحها. 

بای ورضلت: 


2 


جين و لا مان دعث عد لک الْآجَال و اوقت و رات انون و الشَاعَاتٌ فلا شب ۶ 1 الواح الْمَهَادُ اذى 
مص ير جمیع الم ٹور با مدرو ینا كان اجه لته یر اناع نها كاد نكا و رث علی الاح لام IIE‏ 
كاده طخ ی و ينها إذ ضع و لم بده متها لق عا برأ ولق و تع بُکونها دید شلطان و ذا لحؤف من روا و فان 
لا للاشتعانه بها علی د مکاثر و لَا للاختراز بها مِنْ خد اور و لَا للاڑویاد بها فی مُلکه و لا لِمکائْزہ شریک فی شتزکه و ل 
لوقو کاٹ بت ار آن بیس ھا تم و پیب يها سم ملع فی قضريفها و كيرا و لاو و 
1 و لا لِِقل شین نج وا ئل لا فلا طول E‏ ی كر کے کے شت كها بأهره و أَََْهَا 


0 


۱ 
0 


١ہ‏ 
ا 
20 
ق4 
1 
بت 
اها .ہی 


۱ 


کا 


اهأ 


0 ته تم مها بغد لاه مِنْ عير عاجه مه لها و و لا اشتعانه ‏ بش ۽ مها ليها ولا لانصِرَافِ مِنْ ڪال و خشه إلى حال اسْتِيئَاس 


دلاو كال کر دص ی کرواد اس اور قرو ضع إلى کی کو رات 1ل ف عوك او 
#*[تر جمه ]احتجاج: أمير المؤمنين على عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


حد و اندازه ای برایش متصوّر نیست و به حساب و شمارش در نمی آید. زیرا ابزار دلیل بر محدودیت خویشند و وسائل و 
آلات به مانند خود اشاره می کنند. همین که می گوییم موجودات از فلان وقت» پیدا شده اند آنها را از قدیم بودن منع کرده 
ایم و این که می گوییم «قطعا» به وجود آمده اند آنها را از ازلی بودن ممنوع ساخته ایم» و هنگامی که گفته می شود «اگر 


جنين بود» كامل می شد دليل آن است که موجودات به تمام معنى كامل نی 050 


و سن مونجرذاك: آ و لد آتھا کر ار عقول تجلى كرفو از هس نظر است که از دنه ةع مياق ظا متا و 
پیراسته است و قوانین «حرکت» و «سکون» بر او جربان ندارد» زیرا چگونه من تواند چنین باشد در صورتی که او خود 
«حرکت» و «سکون» را ایجاد کرده است؟ و چگونه ممکن است آنچه را آشکار ساخته در خودش اثر بگذارد؟ و مگر می شود 
كه خود تحت تأثير آفریده خویش قرار گیرد؟ اگر چنین شود ذاتش تغییر می پذیرد و کنه وجودش تجزیه می گردد و ازلی 
بودنش ممتنع می شود و هنگامی که آغازی برایش معین شد انتهایی نيز خواهد داشت و لازمه این آغاز و انجام» نقصان و 
عدم تکامل خواهد بود» که نقصان داشتن دلیل مسلم مخلوق بودن است و خود دلیل وجود خالقی دیگر می شود نه اين که 
خود آفرید گار باشد و سرانجام از این دايره که هیچ چیز در او مۇر نیست و زوال و تغییر و افول در او راه ندارد» خارج می 


گردد. 


کسی را نزاده که خود نیز مولود باشد و از کسی زاده نشده تا محدود به حدودی گردد؛ برتر از آن است که فرزندانی پذیرد و 


پاک‌تر از آن است که گمان آمیزش با زنان در باره او رود. 


دست انديشه های بلند به ځجزه کبریائیش نرسد تا در حدّ و نهایتی محدودش کند و تیزهوشی هوشمندان نتواند نقش او را در 
غبال تصون تابد عراش از در کین عاجر ند و دشتها از دسر سی و لس فاضر نده تیر و د کر گرتی در او را ندارد و 
گذشت زمان برایش هیچ گونه تبدیل و د گر گونی به وجود نیاورد. آمد و شد شبها و روزها وی را کهنه و سالخورده نسازند و 


روشنایی و تاریکی او را دستخوش تغییر قرار ندهند. 


او به هیچ یک از اجزاء و جوارح و اعضاء و نه بر عرضی بر اعراض و نه به تغایر و ابعاض به هیچ کدام وصف نگردد. برایش 


حذٌ و نهایتی گفته نشود و انقطاع و انتهایی ندارد. اشياء به او احاطه ندارند تا وى را بالا برند و يا پایین آورند و نه چیزی او را 


حمل می کند كه او را به جانبی متمایل يا ثابت نگه دارد» نه در درون اشیاء است و نه در بیرون آنها. 


خبر می دهد اما نه با كام و زبان» می شنود ولی نه به واسطه دستگاه شنوایی که از مجراء استخوانها و پرده ها تث شده» 
سخن می گوید. این که تلفظ کند» همه چیز را حفظ می کند ولی نه با قوم حافظه. اراده می کند اما نه اينکه دارای ضمیری 
باشد. دوست می دارد و خشنود می شود اما نه از روی رقت قلب و دشمن می دارد و به خشم می آيد اقا نه از روی ناراحتی و 


رنج و مشقّت. به هر جه اراده کند می فرماید: 
ص: ۲۵۴ 


ہاش يس بلادرنگ موجود می شوده اما گفتن کلمه «باش» نه صوتی است که در گوشها نشیند و نه فریادی است که شنيده 


شود بلکه سخن خدا همان کاری است که ایجاد می کند که قبل از اين نبوده است که اگر بود خدای دومی می بود. 


شایسته نیست گفته شود: پس از نبودن پیدایش يافته که در اين صورت صفات محدثات بر او جریان می یابد و بين او و 
حوادث تفاوتی نماندہ و هیچ گونه برتری بین او و مخلوقات نخواهد بود و در نتيجه صانع و مصنوع و آن که از عدم به وجود 


آمده با آن که موجودات را از نیستی به هستی آورده یکسان گردند. 


مخلوقات را بدون الكو و نمونه ای که از غیرش گرفته باشد آفرید و در خلقت آنها از احدی استعانت نجست. زمین را ایجاد 
فرمود و آن را نگه داشت بدون اينكه وی را مشغول سازد و آن را در عین حرکت و بی قراری قرار بخشیده و آن را بدون هیچ 
ستون و پایه ای بر پا داشت» و بی هیچ ستون و ارکانی برافراشت و آن را از کژی و فرو ریختن نگاه داشت و از سقوط و درهم 
شکافتن جلو گیری کرد؛ میخھایش را محکم. کوههایش را پاہرجاء چشمه هایش را جاری و ده هایش را ایجاد نمود. آنچه بنا 
کرده به سستی نگرائیده و هر جه را توانایی داده ناتوان نگشته است. او با عظمت و سیطره خویش بر زمين مسلط و با علم و 


آگاهی خود از باطن و درون آن باخبر و به وسیله عرّت و جلالش بر هر چیز آن برتری دارد» هیچ چیز آن از قلمرو قدرتش 


خارج نشود و هرگز از فرمانش سر نبيجد تا بتواند بر او چیره گردد و هیچ شتابگری از چنگ قدرتش نگریزد تا بر او پیشی 


گیرد» و به هیچ ثروتمندی نیاز ندارد تا به او روزی دهد. 


تمام کائنات در برابرش خاشع و فرمانبردارند و در قبال عظمتش ذلیل و خوارند؛ هیچ جنبنده ای قدرت فرار از محيط و 
اقتدارش را ندارد تا به جانب دیگری روی آورد که از سود و زیان او امتناع ورزد؛ مانندی ندارد تا با او همتایی کند. و 
شبیهی برايش تصوّر نشود تا با او مساوی باشد. هموست که اشیاء را يس از هستی نابود خواهد ساخت» آن چنان كه وجودش 
همچون عدمش گردد. فناء جهان يس از وجود شگفت آورتر از ایجاد آن از عدم نیست؛ چگونه غير از این باشد در صورتی 
که اگر همه موجودات زنده جهان اعم از پرند گان» چهارپایان و آن گروه از آنها كه شبآن كاه به جایگاهشان بر می گردند و 
همانها که مشغول چرا هستند و تمامی انواع گوناگون آنهاء هم آنها که کم هوشند و هم آنها كه زیر کند گرد آیند هرگز بر 


ایجاد پشه ای از عدم توانایی ندارند و هيج كاه طریق ایجاد آن را نتوانند شناخت. عقول آنها در راه يافتن به اسرار آفرینش 


آن متحر ماند و نیروهای آنها ناتوان و خسته شود و يايان كيرد و سرانجام يس از تلاش شكست خورده و ناتوان باز گردند و 
اعتراف نمایند كه در برابر آفرینش پشه ای درمانده شده اند و به عجز از ایجاد آن اقرار نمایند و حتی به ناتوانی خویش از 
نابود ساختن آن اذعان کنند. 


تنها خداوند سبحان است که بعد از فنای جهان باقی خواهد ماند و چیز دیگری با او نخواهد بود همان گونه که پیش از 


آفرینش جهان بوده؛ بعد از فنای آن نیز خواهد ماند. و به هنگامی که جهان فانی شود وقت» 
ص: ۲۵۵ 


مکان» لحظه و زمان مفهومی نخواهد داشت» اوقات. سر آمدهاء ساعات و سالها از بين رفته و معدوم شده اند؛ چیزی جز 
خداوند یکتای قهّار نیست همان خدایی که همه امور به سوی او باز گشت می کند. کائنات همان گونه که در آغاز آفرینش 
از خود قدرتی نداشت به هنكام فنا و نابودی نیز نیروی امتناع نخواهد داشت. جه اين که اگر قدرت امتناع داشت بقاء و دوام 
آنها ادامه می یافت؛ آفرینش چیزی برایش رنج آور نبوده و در خلقت آنچه آفریده است فرسودگی و خستگی برایش يديد 
نیامده است. موجودات را برای استحکام حکومتش نيافريده و برای ترس از کمبود و نقصان يديد نیاورده. نه برای کمک 
گرفتن از آنها در برابر همتایی که ممکن است بر او غلبه یابد و نه برای احتراز از دشمن که به او هجوم آورد نه به خاطر 
ازدیاد دوران اقتدار خود و نه پیروزی یافتن و زیاده طلبی بر شریکی که با او قرين است و نه به خاطر رفع تنهایی و ایجاد فتنه 
ها دست به خلقت آنها زده است. 


سپس موجودات را بعد از ایجاد نابود می سازد اما نه به خاطر خستگی از تدبیر و اداره آنها و نه برای اينكه آسایش بيدا کند و 
نه به جهت رنج و سنگینی که برای او داشته اند؛ طولانی شدن آنها برایش ملال آور نیست تا به سرعت نابودشان سازد. بلکه 
خداوند با لطف خود آنها را اداره می کند و با فرمانش نگاهشان می دارد و با قدرتش آنها را مستقرٌ می سازد يس همه آنها 
را بار دیگر بدون اينكه نیازی به آنها داشته باشد باز می گرداند» ولی نه برای اينكه از آنها کمکی بگیرد و نه برای اینکه از 
بیم تنهایی با آنها انس كيرد و نه از این جهت که تجربه ای بیندوزد. و نه به خاطر آن که از فقر و نیاز به توانگری و فزونی 


رسد و یا از ذلّت و پستی به عرّت و قدرت راه يابد. -. احتجاج: ۲۰۱ - 
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تبیان: 


لا یشمل بحد أى بالحدود و النهايات الجسمانیه أو بالحد العقلى الم ركب من الجنس و الفصل و لا بحسب بعد أى بالأجزاء و 
الصفات الزائده المعدوده و قال ابن أبى الحدید يحتمل أن يريد لا بحسب آزلیته بعد أى لا يقال له منذ وجد کذا و کذا كما 
يقال للأشياء المتقدمه العهد و بحتمل أن يريد به أنه ليس بممائل للأشياء فیدخل تحت العدد كما تعد الجواهر و كما تعد 
اللأموو السكيوسة 


**[ترجمه ]الا يشمل بحذ؛ يعنى با حدود و نهايتهاى جسمانى يا با حدٌ عقلى مركب از جنس و فصل. او لا يحسب بعد؛ يعنى با 


اجزاء و صفات زائد محدود. 


ابخ اہی الحدید گوید: ممکن است منظور ابن باشد که ازلیت او با شمارش حساب نشود یعنی در باره او گفته نشود: از وقتی 
موجود شده چنین و چنان است چنانچه برای اشیائی که قبلا با آنها آشنایی داريم گفته می شود. و ممکن است منظور اين 


باشد كه خدا مماثل با اشیاء نیست تا داخل در عدد گردد چنانچه جواهر و امور محسوس شمارش می شوند. 
۷| تر جمه | 
آقول 


وقد مر تفسیر کثیر من الفقرات. قوله عليه السلام إذا وجد له آمام أى لو جرت عليه الح رکه لكان له آمام يتح رك إليه و حینثذ 
یستلزم أن یکون له وراء لأنهما إضافتان لا تنفكك |حداهما عن الأخرى و ذلك محال لأن كل ذی وجهین فهو منقسم و کل 
منقسم ممکن و يحتمل أن یکونا كنايتين عما بالقوه و ما بالفعل لیشمل ساثر آنواع الحرکه كما أومأنا إليه سابقا قوله عليه السلام 
و لالتمس التمام أى الحرکه إنما تکون لتحصیل آمر بالقوه فمع عدمه ناقص و النقص عليه محال. 


ص: ۵۶ 


-١‏ أى لا لملاله. 


قوله عليه السلام و خرج بسلطان الامتناع قيل هو معطوف على كان مدلولا عليه و سلطان الامتناع وجوب الوجود و التجرد و 
کونه لیس بمتحيز و لا حال فى المتحیز و قیل هو معطوف على قوله بها امتنع عن نظر العیون يعنى بها امتنع عن نظر العيون و 
خرج بسلطان ذلك الامتناع أى امتناع أن یکون مثلها فى کونھا مرئيه للعيون عن أن یؤثر فيه ما يؤثر فى غیرہ من المرئيات و هی 
الأجسام و الجسمانيات و قيل إنه معطوف على قوله بها تجلى أى بها تجلى للعقول و خرج بسلطان امتناع كونه مثلا لھا أى 
بكونه واجب الوجود ممتنع العدم عن أن يكون ممكنا فيقبل أثرا كما يقبل الممكنات. 
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«إذا وجد له آمام» يعنى اگر حركت بر او جارى شود برای او مقابلى خواهد بود كه به سويش حركت كند و در این حال 
مستلزم آن است كه ورائى نيز داشته باشد زيرا اين دو صفاتى اضافى هستند كه از یکدیگر جدا نشوند در حالى كه اين محال 
است زيرا هر موجود دو رويى منقسم می شود و هر منقسمى ممكن است. و احتمال دارد اين دو كنايه از قوه و فعل باشند تا 
ساير انواع حركت را شامل شود. - جنانجه قبلا اشاره كرديم. 


«و لا-لتمس التمام» يعنى حركت تنها برای تحصیل امری بالقوه می باشد يس با عدم آن امر» ناقص است و نقص بر خداوند 
محال است. 


ص: ۵۶ 


اخرج بسلطان الامتناع»» گفته شده معطوف بر «کان مدلولا علیه؛ است. و منظور از «سلطان الامتناع)» وجوب وجود و تجرد و 
متحیر نبودن و عدم حلولش در متحیز است. و گفته شده معطوف بر «بها امتنع عن نظر العیون» است یعنی به آنها از نگاه 
چشمها ممتنع شده است و به سلطه آن امتناع خارج شده است. یعنی امتناع اينكه در مرئی بودن برای چشمها مثل آنها باشده از 
اينكه چیزی که در مرئی ها یعنی اجسام و جسمانیات اثر می کند در او نیز اثر کند. 


و گفته شده معطوف بر «بها تجلی للعقول» است یعنی به آنها بر عقول ظاهر شده و به سلطان آن امتناع خارج شده است یعنی 
امتناع اينكه مثل آنها باشد یعنی به واجب الوجود بودن و ممتنع العدم بودنش از اينكه ممکنی باشد و همچون ممکنات اثری را 
قبول کند امتناع دارد. 


به نظر من عطف آن بر «لا-یجری عليه الحركة و السکون» ظاهرتر است به دلیل اينكه فقرات بعدی دلیل بر آن و از توابع آن 
فاصله شدن فقرات بیگانه از مطلب» بعید است. 


«حال». «الأغول» غیبت. «فیکون مولودا؛ یعنی از جنس و نوعش. زیرا والد و ولد در نوع و صنف و عوارض مشتر کند» يس 


ابن ابی الحديد گفته است: مراد اين است که بنا بر صحت فرض والد بودنش» صحت فرض مولود بودنش نیز لازم آید بنا بر 
تفسیری که از والديّت فهميده می شود و آن اينكه از بعض اجزاء آن موجود زندہ دیگری از نوعش به روش استحالة آن جزء 
- همچون در نطفه - تصور شود که در این صورت صحيح است که مولود والدی دیگر باشد زیرا اجسام در جسميت مثل هم 
هستند - که در جای خود ثابت شده است - و اما اينکه خدا نمی تواند مولود باشد به این دلیل است که هر مولودی از زمان 


والدش متأخر است پس حادث می شود 


و ابن میثم گوید: ممکن است بیانی خطابی به هدف اقناع باشد. و ممکن است منظور از والديّت و مولودیت اعم از معنای 


بنا بر اين بیان مطلب این گونه است که مفهوم ولد آن چیزی است 
ص: ۲۵۷ 


که از دیگری که در نوع مثل آن است جدا و متولد می شود. و اشخاص نوع واحد جز به واسطه ماده و علائق آن معين نمی 
شوند - چنانچه در جای خود در حکمت دانسته می شود - و هر چیزی که مادّی باشد متولد از ماده و صورت و اسباب وجود 
و ترکیب آن است. و اگر خدا مولود به این معنا باشد منتهی به حدودش می شود و آن حدود اجزاء آن است که نزد آنها 
متوقف می شود و در تحلیل به آنها منتهی می شود و محاط و محدود به محلی می شود که از آن متولد شده است. پایان 


«فتقذره» يعنى به مقدار و شكا و کیفیتی. «الفطنة»: سرعت فهم. افتصوّره) يعنى به صورتى خیالی يا عقلى. «فتحشه» يعنى آن را 
بد گونه احساس موقوف بر مباشرت و وصفی خاص درک کند. و این رڈ بر کسانی است که گمان می کنند خدا با عراس 


بدون مقارنت و برابری د رک می شود. 


این گونه بايد تفسیر کرد نه آن چنان که فاضل بحرانی گفته است آن كاه که گوید: یعنی اگر حواس آن را درک کنند اينكه 
او را حس کرده اند صدق می کند یعنی اين اسم صدق می کند يس لازم می آید که خدا محسوس باشد و امام به اين دلیل 
این الزام را فرمود زیرا احساس در محال بودنش بر خدا مشهورتر و واضح تر است. و دربارۂ فقره بعدی گوید: یعنی اگر صدق 
کند که او را لمس کرده است اينكه او را مس کرده است صدق می کند و این روشن است زیرا مش اعم از لمس است و هر 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


الأظهر عطفه على قوله لا يجرى عليه الح ركه و السکون لكون ما بعدها من الفقرات دليلا عليها و من توابعها و سلطان الامتناع 
وجوب الوجود المقتضی للامتناع عن الاشتراک مع الممکنات و أما العطف على الفقرات السابقه مع تخلل الفقرات الأجنبيه فلا 


یخفی بعدہ. قوله عليه السلام لا يحول أى لا يتغير و قال الفیروزآبادی کل ما تح رك أو تغير من الاستواء إلى العوج فقد حال و 
الأول الغيبه قوله عليه السلام فيكون مولودا أى من جنسه و نوعه لن الوالد و الولد يتشا ركان فى النوع و الصنف و العوارض 
فیکون جسما مركبا محتاجا و يحتمل أن یکون المراد بالمولود المخلوق أى فیکون مخلوقا. و قال ابن أبى الحدید المراد أنه 
یلزم من فرض صحه کونه والدا صحه کونه مولودا على التفسیر المفهوم من الوالدیه و هو أن یتصور من بعض آجزائه حى آخر 
من نوعه على سبیل الاستحاله لذلک الجزء كما فى النطفه فصح أن یکون مولودا من والد آخر لن الأجسام متماثله فی الجسمیه 
وقد ثبت ذلک فی موضعه و آما أنه لا يصح کونه مولودا فلاأن کل مولود متأخر عن والده بالزمان فیکون محدثا. و قال ابن میثم 
یمکن أن یکون خطابیا غايته الاقناع و یمکن أن یکون المراد بالوالدیه و المولودیه ما هو أعم من المعنی المشهور فان الملازمه 
على المعنی المشهور غير واجب كما فى أصول الحیوان الحادثه و حينئذ فبيانها أن مفهوم الولد هو الذی 


ص: ۲۵۷ 


يتولد و ينفصل عن آخر مثله من نوعه لکن آشخاص النوع الواحد لا تتعين الا بواسطه الماده و علائقها كما علم فی مظانه من 
الحکمه و کل ما كان ماديا فهو متولد عن مادته و صورته و أسباب وجوده و ترکیبه و لو كان مولودا بذلک المعنی لكان منتھیا 
إلى حدوده و هی آجزاژه التى تقف عندها و تنتهى فی التحلیل إليها و لكان محاطا و محدودا بالمحل الذى تولد منه انتھی. قوله 
عليه السلام فتقدره آی بمقدار و شكل و كيف و الفطنه سرعه الفهم قوله عليه السلام فتصوره أى بصوره خیالیه أو عقليه قوله 
عليه السلام فتحسه أى تد ركه بنحو الاحساس الموقوف على مباشره و وضع خاص ردا على من زعم أنه یمکن أن یدرک 
بالحواس بدون مقارنه و محاذاه كذا ینبغی أن يفهم لا كما ذکره الفاضل البحرانی حيث قال أى لو آدرکته الحواس لصدق آنها 
آحسته آی لصدق هذا الاسم فیلزم أن يصدق عليه تعالی کونه محسوسا و إنما آلزم عليه السلام ذلك لکون الاحساس آشهر و 
آبین فی استحالته على اللہ سبحانه و قال فى الفقره التالیه أى لو صدق آنها تلمسه لصدق آنها تمسه و هو ظاهر إذ کان المس آعم 
من اللمس و کلاهما ممتنعان عليه لاستلزامهما الجسمیه انتهی. 


۹ 


اقول 


فى الأ-عميه نظر و الأظهر أن يقال على نحو ما سبق أن المراد باللمس الاحساس بحاسه اللمس و بالمس المماسه و المقارنه 
المخصوصه. قوله بحال أى أبدا أو بسبب حدوث حال قوله عليه السلام بالغيريه و الأبعاض أى ليس له أبعاض يغاير بعضها بعضا 
و النهايه تأكيد للحد كما أن الغايه تأكيد للانقطاع أو المراد بالحد الحدود العارضه و بالنهايه نهايه المكان الذى هو تعالى فيه و 
بالانقطاع ما هو من جانب الأزل و بالغايه ما هو من جانب الأبد أو يقال المراد بالانقطاع انقطاع وجوده و بالغایه الزمان الذى 
ینقطع فيه فيكون كالتأكيد له. قوله فتقله بالنصب باضمار أن فى جواب النفی أو بالرفع على العطف أى لیس بذى مكان بحویه 
فیرتفع بارتفاعه و ینخفض بانخفاضه و كذا لیس محمولا على شی ء فیمیله إلى جانب أو يعدله على ظهره من غير ميل قوله و لا 
عنھا بخارج خروجا مکانیا 


ص: ۲۸ 


بأن یکون فى مکان آخر سوى آمکنتها أو ليس عنها بخارج علما و قدره و تربيه و اللهوات هی اللحمات فی سقف أقصى الفم. 
قوله عليه السلام و لا يلفظ يدل على أن التلفظ صریح فى إخراج الحروف من آله النطق بخلاف القول و الکلام قوله عليه السلام 
بحفظ أى یعلم الأشياء و بحصیها و لا یتحفظ أى لا یتکلف ذلك کالواحد منا بتحفظ الدرس لیحفظه و یحتمل أن يكون المراد 
بالتحفظ الانتقاش فى الحافظه و قیل أى يحفظ العباد و يحرسهم و لا بحرز و لا يشفق على نفسه خوفا من أن يبدره بادره و لا 
یخفی بعده عن السیاق قوله عليه السلام من غير مشقه أى البغض و الغضب فى المخلوق یستلزمان ثوران دم القلب و اضطرابه و 
انزعاجه و کل ذلک مشقه و الله منزه عنها. و قوله عليه السلام یقول لما راد لعل غرضه بیان معنی الآيه و أنه ليس مراده تعالی 
التكلم الحقیقی بأن یکون له صوت يقرع الأسماع و نداء يسمعه الآذان بل ليس له الا تعلق إرادته تعالی و إنما هذا الکلام الذی 
عبر عن الاراده به فعله تعالی و خلقه للأشياء و تمثیلها و تصویرها و ليست الاراده قدیمه و إلا لكان الها ثانيا فیکون موافقا 
للأخبار الداله على حدوث الاراده و قد مر شرحها و یحتمل أن یکون نما كلامه إشاره إلى الکلام الحقیقی و بیانا لکیفیه 
صدوره و کونه حادثا لا قدیما و قال ابن ميثم لا بصوت يقرع أى لیس بذی حاسه للسمع فیقرعها الصوت و لا نداء یسمع آی لا 
یخرج منه الصوت و قوله أنشأه أى آوجده فی لسان النبی صلی الله عليه و آله و مثله أى سوی مثاله فى ذهنه و قیل المعنی مثله 
لجبرئیل عليه السلام فى اللوح. 


##[تر جمه ]در اعم بودن بحث است. و ظاهرتر آن است که همچون فقره قبلی گفته شود منظور از لمس؛ احساس با حش 
لامسه است و منظور از مش تماس و مقارنت مخصوص است. «بحال» یعنی برای ابد يا به سبب حدوث حالی. «بالغيرية و 
الأبعاض» یعنی برای او ابعاضی که بعضی با بعضی متفاوت باشند وجود ندارد. «النهایه» تأ کید برای حڈ است چنانچه «الغاية) 
تا کید برای انقطاع است. يا منظور از حدّ» حدود عارض شده و از «النهایة؛ نهایت مکانی باشد که خدا در آن است. و منظور از 
انقطاع» آنچه که در جانب ازل است و از غایت. آنچه که در جانب ابد است» باشد. يا اينكه گفته شود مراد از انقطاع» انقطاع 


وجود او و از غایت. زمانی است که در آن تمام می شود يس همچون تأکید برای آن است. 


افتقله» با نصب» به اضمار (أن؛ در جواب نفیء یا با رفع بنا بر عطف یعنی خدا دارای مکانی نيست که او را در بر گیرد يس با 
بلند شدنش, بلند شود و با فرود آمدنش فرود آید. و نیز بر چیزی حمل نمی شود تا او را به جانبی حرکت دهد يا او را بدون 


انحرافی بر پشتش قرار دهد. «و لا عنها بخارج» خروجی مکانی؛ 


ص: ۳۵۸ 


به اینکه در مکانی دیگر غير از مکانهای آنها باشد. يا اينكه از نظر علم و قدرت و تربیت از آنها خارج نیست. «اللهوات» یعنی 
گوشتهایی در انتهای سقف دهان. 


او لا يلفظ» دلالت دارد بر اينكه تعبیر تلفظ در اخراج حروف از ابزار نطق صراحت دارد به خلاف قول و کلام. «بحفظ» یعنی 
عالم به اشیاء است و آنها را احصاء می کند. «و لا يتحفظ» یعنی برای حفظ» همچون ما که درسی را حفظ می کنیم به زحمت 
تمی افقو همکن ات وظور از فحفظ نقفن مسقن کر عافظه اباشد و گفته شده رک بند کان زا حفظ و حراست مین گنو پر 


خودش نمی ترسد که بلایی ناگهانی به وی برسد. بعید بودن اين احتمال از سیاق کلام پوشیده نیست. 


امن غير مشقة» یعنی بغض و غضب در مخلوق مستلزم جوشش خون قلب و جنبش و اضطراب آن است و تمام اينها مشقت 
است و خدا از آن منزہ است. 

«يقول لما آراد» شايد منظور امام بیان معنای آيه باشد و اينكه مراد خداوند تكلم حقيقى نيست به اينكه صدایی داشته باشد که 
به حس شنوایی برسد و ندایی داشته باشد كه گوشها آن را بشنوند بلکه برای او جز تعلق اراده اش جيزى نيست و اين کلام 
كه از اراده خدا به آن تعبیر شده تنها فعل خدا و خلق و شکل دادن و صورت دادن اشیاء است. و اراده قدیم نیست و گرنه 


مو :دوم کی شا ا عواقق رر ات دالس کا اع کو خی کشت 


و ممکن است نما کلام» اشاره به كلام حقیقی و بیانی برای کیفیت صدور آن و حادث و نه قديم بودنش باشد. اين ميثم 
گوید: «لا بصوت يقرع» يعنى داراى ابزار حسى براى شنیدن نيست تا صدا آن را بكوبد. «ولا نداء یسمع) یعنی صدا از او خارج 
«أنشاه» يعنى آن را به زبان پیامبر ايجاد فرمود. «و متّله؛ يعنى مثال او را در ذهنش استوار ساخت. و گفته شدہ يعنى مثال آن را 


برای جبرئیل در لوح قرار داد. 
| تر جمه | 


على التقادیر يدل على أن القدم ینافی الامکان و أن القول بقدم العالم شرك. قوله عليه السلام الصفات المحدثات فی آکثر 
نسخ ج و النهج الصفات معرفه باللالم و فى بعضها بدونها و هو آظهر لیعود الضمير فى قوله عليه السلام بينها إلى ذوات 
المحدثات لا صفاتها و على التقدیر الآخر یمکن أن یرتکب فيه شبه استخدام قوله عليه السلام خلا من غيره آی مضی و سبق و 


المعنی أنه لم يحتذ فی صنعته حذو غیره کالواحد منا قوله 


ص: ۲۹ 


عليه السلام من غير اشتغال أى بامساکها عن غيره من الأمور. قوله عليه السلام و آرساها أى أثبتها على غير قرار أى مقر يتمكن 
عليه بل قامت بأمره و الاعوجاج عطف تفسيرى للأود بالتحريكك و التهافت التساقط قطعه قطعه و الأسداد إما جمع السد بمعنى 
الجبل أو بمعنى الحاجز أى التى تحجز بين بقاعها و بلادها و السد بالضم أيضا السحاب الأسود و استفاض بمعنى أفاض و خد 
أى شق و الاستكانه الخضوع قوله من نفعه أى أنفه و استغناء بالغير و يمكن أن يكون ذكره على الاستطراد و الاستتباع قوله عليه 
السلام فیکافته أى يساويه فى وجوب الوجود و سائر الكمالات أو يقابله و يفعل مثل فعله و يعارضه. قوله عليه السلام من مراحها 
قال ابن أبى الحديد المراح بالضم النعم ترد إلى المراح بالضم أيضا و هو الموضع الذى تأوى إليه النعم و ليس المراح ضد 
السائم على ما يظنه بعضهم و يقول إنه من عطف المختلف أو المتضاد بل أحدهما هو الآخر و ضدهما المعلوفه و مثل هذا 
العطف كثير انتهى. أقول كونه من قبيل عطف الضدين ليس ببعيد إما باعتبار الوصفين و الحالتين أو بأن يكون المراد بسائمها ما 
لا ترجع إلى مراح و أسناخها أصولها (١)و‏ فى بعض النسخ أشباحها أى آشخاصها و المتبلده ذو البلاده ضد الأكياس (۲)و 
الخاسئ الذليل الصاغر و الحسير الكال المعیی. قوله عليه السلام عن إفنائها أى إعدامها بالمره و قال ابن ميثم فان قلت كيف تقر 
العقول بالعجز عن إفناء البعوضه مع سهولته قلت العبد إذا نظر إلى نفسه وجدها عاجزه عن كل شی ء إلا بأقدار إلهى و أنه لیس 
له إلا الإعداد لحدوث ما ينسب إليه من الآثار و أيضا فإن الله سبحانه كما أقدر العبد كذلكك أقدر البعوضه على الهرب و 
الامتناع بالطيران و غيره بل على أن تؤذيه ولا يتمكن من دفعها عن نفسه انتهى. ثم إن كلامه عليه السلام يدل على أنه تعالى 
يفنى جميع الأشياء حتى النفوس و الأرواح و الملائكه و سيأتى القول فيه فى كتاب العدل و المعاد. 


ص: ۲۶۰ 


۱- و المراد منها الانواع أى أصناف الداخله فى آنواعها. 
۲- جمع الکیس بالتشدید: الفطن؛ الحسن الفهم و الأدب. 


قوله عليه السلام لم یتکاده بالمد أى لم يشق عليه و يجوز يتكأده بالتشديد و الهمزه و لم يؤده أى لم یثقله و الند المثل و النظیر 
و المکاثرہ المغالبه بالكثره و المشاوره المواثبه. 


**[ترجمه ] کلام بنا بر هم اين احتمالات دلالت دارد بر اينكه قدم با امكان منافات دارد. و قول به قدم عالم شركك است. 


«الصفات المحدثات» در اکثر نسخه های احتجاج و نهج البلاغه صفات با الف و لام معرفه و در بعضی نسخه ها بدون آن آمده 
است که اين ظاهرتر است تا ضمیر در «بینها» به ذات محدثات بر گردد و نه به صفاتشان. و بنا بر نسخه دیگر می توان چیزی 


شبیه استخدام در آن قرار داد. «خلا من غيره»: يعنى در صنعش همچون ما انسانها از غير خودش پیروی نکرد. 
ص: ۲۵۹ 


«من غير اشتغال» یعنی به اينكه از ساير امور بازماند. «و آرساها» یعنی آن را بدون جایگاهی كه بر آن قرار كيرد ثابت کرد بلکه 
به امر او برپا است. (الأعوجاج) عطف تفسیری برای «الأود»است. «التهافت»: تکه تکه افتادن. «الأسداد» يا جمع سد به معنای 
كوه است با به معنای فاصلی است که بين مناطق و سرزمینهای زمین فاصله اندازد. السدّ با ضمه نیز بعنی ابر سیاه. «استفاض) 


یعنی آفاض یعنی جاری ساخت. 


رخد؛ بعنی شکافت. «الاستکانة» خضوع. (من نفعه» بعنی از روی لجاجت و طلب بی نیازی به غیر» و ممکن است ذکر آن به 
گونه استطرادی باشد. «فیکافثه» 


یعنی در وجوب وجود و ساير کمالات با او مساوی شود يا اينكه با او مقابله کند و مثل فعل او را انجام دهد و با او معارضه 
کند. 


در باره «من مراحها» ابن ابی الحدید گفته است: المراح با ضمه جاريايان هستند که بر مُراح وارد می شوند. و مُراح جابی است 
که چارپایان در آنجا يناه می گيرند. و مراح چنانچه بعضی گمان کرده اند ضد سائم (چرنده) نیست و عطف آن بر سائم 
عطف مختلف و متضاد نیست. بلکه هر یک» همان دیگری است و ضدٌ هر دوی آنها معلوفه (علف خور) است و مثل این گونه 


به نظر من اينكه از قبیل عطف دو ضد باشد بعید نیست يا به اعتبار آن دو وصف و حالت يا به اعتبار اينكه منظور از چارپایان 
سائم آنهایی باشد که به طویله ای باز نمی گردند. «آسناخها»: اصول و ريشه های آن. و در بعضی نسخه ها «اشباحها» آمده 
است یعنی اشخاص آنها. «المتبدة: کند ده ضل زیرک. «الخاسیء: خوار و کوچک. «الحسیر: فروماندن. «عن افنائها»: 
نابود كردن یک باره اش. 


ابن میثم گوید: اگر بگویی چگونه عقل به عجز از نابود كردن پشه با وجود سهولتش - اقرار می کند. جواب آن است که بنده 
وقتی به نفس خود نگاه کند آن را از هر چیزی عاجز می بیند مگر به قدرتی از سوی خدا و نقش او جز زمینه سازی برای رخ 


دادن آثاری که به او نسبت داده می شود نیست. و نيز همان طور که خداوند بنده را بر آن کار قادر ساخته است پشه را نیز بر 


فرار و امتناع از نابود شدن با پرواز و غير آن توانا نموده است بلکه آن را بر آزار بنده توانا ساخته که نمی تواند از خود دفعش 
کند. پایان 


به هر حال اين كلام امام عليه السلام دلالت دارد بر اينكه خداوند تمام اشیاء حتی نفوس و ارواح و ملائکه را نابود می کند که 


سخن در این باره در کتاب عدل و معاد خواهد آمد. 


ص: ۲۶۰ 


الم بتکائدہ) با مذ يعنى بر او سخت نیاید. و «یتکأده) با همزه تشدید نیز جایز است. «ولم يؤده) يعنى بر او گران نيايد. «الند»: 
مثل و نظیر. «المكاثرةٌ» غلبه با کثرت. «المشاوره»: حمله كردن به یکدیگر. 


اد اد 1 تر جمه 1 
۰ 


ج الاحتجاج و مِنْ طبه لَه عليه السلام اد لله اذى لما ثذ رکه الوا و لا تخویه امد و لا ترا الَوَاظو و لا تخب 
سار الال عَلَى دمه دُوثِ علْقه و توت عَلقه عَلی موه و باشیبامهع علی أَنْ لا هل الى دق فی بیعاده و 
رتم عن ظُلْم جراده و ام باَفسط فی لِه و َل علیهم فی محکہہ مُت هد بوث الْأَشْيَاءِ علی ره و بعا وم ها به ین 
از عَلَى یه يما اضرا له من لاء علی امه واد لا بعد و دائ لا بم و تائم لا بعمد له الأذْمَانُ لَا بهماعره و 
تشهد لَه الْمَرَائِى لا بمحاض رو لَم تحط به لا فل كن ا بها و بها امت مها و لها حاكمَهًا ليس بی كبر ات به 
لهات فكيْرهُ تجییماً وا بذی عظم اكت به اعيات فعظعه تجییدا بل كبر شا و عظم سُلْطاناً. 


* | ترجمه |احتجاج: و حضرت على عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


ستايش مخصوص خداوندی است که حواسٌ وی را درک نکند و مكانها وى را در برنگیرد. ديده ها او را نبيند و پوششها وى 
را مستور نسازد. با حدوث خلقش ازلیت خود را آشکار ساخته وبا حدوث خلقش» وجود خود را نشان داده است. همانند 
بودن آفریده ها دلیل بر آن است که برای او همانندی نیست. همو که در وعده هايش صادق و بالا-تر از آن است که بر 
بند گان خود ستم کند. در باره مخلوقاتش به عدل و داد رفتار می کند و در اجرای احکام به عدالت بر آنها حکم می نماید. 


حادث بودن اشیاء گواه بر همیشگی اوہ و ناتوانی آنها نشانه قدرت او و نابودی قهری موجودات شاهد و گواه دوام اوست. 


یکی است ائرا نه به شماره. همیشگی است ولی نه اين كه زمانی دارد. برقرار است ولی چیزی نگهدارنده او نیست. چشم دل 
وى را دریابد نه حواسٌ ظاهر. آنچه مشاهده می گردد بر بود وی گواهند نه بر حضور وی. انديشه ها بر او احاطه ندارند بلکه 


با آثار عمش ر آنا مکی فده امت: 


با نیروی عقل مسلم شده که کنه ذاتش را درك نتوان کرد و انديشه های زرف انديشى را که ادّعاى پی بردن و احاطه بر کنه 


ذات را دارند به محاکمه می کشد! دارای بزرگی نیست به این معنی که نهایتها به سوی او کشیده شوند. و صاحب عظمت 
نیست به اين معنی که غایتها به او منتهی شود بلکه شأن و مقامش بز رگ و سلطنتش با عظمت است. - . احتجاج: ۲۰۴ - 


وں | ترجمه ] 
ایضاح 


الشواهد: الحواسٌ من قولهم شهد فلان كذا إذا حضره أو لأنها تشھد على ما تد ركه و تثبته عند العقل و المشاهد المجالس قوله 
عليه السلام لا بمشاعره أى لا من طریق المشاعر و الحواس و المرائی جمع مرآه بفتح المیم من قولهم هو حسن فی مرآه عینی 
یعنی أن الرژیه تشهد بوجوده تعالی من غير محاضره منه للحواس و یحتمل أن یکون جمع مرئی أى المرئيات تشهد بوجوده و 
صفاته الکمالیه من غير أن يكون حاضرا عندها محسوسا معها. قوله عليه السلام لم تحط به الأوهام قيل الأوهام هاهنا هى العقول 
أى أنه سبحانه لم تحط به العقول و لم تتصور کنه ذاته و لکنه تجلی للعقول بالعقول و تجلیه هاهنا هو کشف ما یمکن أن تصل 
إليه العقول من صفاته الاضافیه و السلبیه و ما یمکن الوصول إليه من آسرار مخلوقاته و قوله عليه السلام و بالعقول امتنع من 
العقول أى بالعقول و بالنظر علمنا أنه تعالی يمتنع أن تد ركه العقول. 


ص: ۲۶۴۱ 


و قوله عليه السلام و إلى العقول حاكم العقول آی جعل العقول المدّعيه آنها أحاطت به و آدر کته كالخصم له سبحانه ثم 
حاکمها إلى العقول السلیمه الصحیحه فحکمت له سبحانه على العقول بأنها ليست أهلا لذلک و قيل الأوهام بمعناها و لما كانت 
اعتبارها لأحوال آنفسها من وجوداتها و التغیرات اللاحقه لها شاهده لحاجتها إلى موجد و مقیم و مساعده للعقول على ذلك و 
كان ادراکها لذلک فی آنفسها على وجه جزئی مخالف لادراک العقول فکانت مشاهده له بحسب ما طبعت عليه و بقدر 
إمكانها و هو متجل لها کذلک و الباء فى بها للسببیه إذ وجودها هو السبب المادی فى تجلیه لها و یحتمل أن تکون بمعنی فی 
أى تجلی لها فى وجودها و بل للاضراب عن الاحاطه به. و قوله و بها امتنع منها أى لما خلقت قاصره عن إدراك المعانی الکلیه 
و عن التعلق بالمجردات كانت بذلک مبدأ لامتناعه عن إدراكها له و إن كانت لذلک الامتناع أسباب أخر و یحتمل أن یکون 
المراد أنه تعالی باعترافها امتنع منها لأنها عند طلبها لمعرفته تعالی بالکنه اعترفت بالعجز عن إدراكها له. قوله عليه السلام و إليها 
حاکمها أى جعلها حکما بينها و بینه عند رجوعها من طلبه خاسئه حسیره معترفه بأنه لا ينال کنه معرفته و إسناد المحاکمه الیها 
مجاز و قيل یحتمل أن یکون أحد الضمیرین فى کل من الفقرات الثلاث راجعا إلى الأوهام و الآخر إلى الأذهان فیکون المعنی 
أن بالأوهام و خلقه تعالی لها و إحكامها أو بادراک الأوهام آثار صنعته و حکمته تجلی للعقول و بالعقول و حکمها بأنه تعالی 
لا يدرك بالأوهام امتنع من الأوهام و إلى العقول حاکم الأوهام لو ادعت معرفته حتی تحکم العقول بعجزها عن !دراک جلاله 
و يؤيده ما مر فى الخطبه الکبیره من بعض الفقرات على بعض الوجوه. 


ت رجمه آ«الشواهد»: یعنی حواس که از این سخن عرب گرفته شده که گویند: «شهد فلان کذا» یعنی فلانی در آنجا حاضر 
شد. يا به اين دلیل که حواس بر آنچه ادراكك می کنند شهادت می‌دهند و آن را نزد عقل ثبت می کنند. «المشاهد»: مجالس. 
«لابمشاعرة» یعنی نه از طریق مشاعر و حواس. «المرآئى» جمع مرآه به فتح میم از این سخن عرب که گویند: «هو حسن فى 


مرآ عینی» (او در نظر من زیباست). یعنی ریت به وجود خدا شهادت می دهد بدون اينكه او نزد حواس 


حاضر شود. و ممکن است جمع مرئی باشد. یعنی دیدنیها شهادت به وجود و صفات كمال او می دهند بدون اينكه خدا نزد 


«لم تحط به الأوهام» گفته شده اوهام در اینجا به معنای عقول است. یعنی عقول به خدای سبحان احاطه نيافته و كنه ذاتش را 
بصن تک لخدا ا مت لم تن عمو ل ظاهر شوه امت و تل ولاه وق اور ا سای کش انار مات اماق 
و سلبی اش که عقول می توانند بدان برسند و آنچه از اسرار مخلوقاتش که وصول به آن ممکن است. «بالعقول امتنع من 
العقول» یعنی با عقل و فکر فهمیدیم که درک خدا برای عقول ممتنع است. 


ص: ۲۶۴۱ 


«إلى العقول حاكم العقول» يعنى عقول مدّعی ادراک و احاطه به او را همانند خصم خود قرار داد آن كاه آنها را به محكمة 
عقول سلیم و صحیح برد يس آن عقول سالم به نفع خدا و عليه آن عقول مذعی حکم کردند به اينكه آنها شایسته درک خدا 


نہ ۱ ۰ 


و گفته شده اوهام به همان معنای خود است. و از آنجا که اوهام به دليل اعتبار احوال و وجود و تغيبرات خود به نياز خود به 


ایجاد کنندہ و بريا دارنده ای گواهی می دهند و در این ادراكك یاریگر عقول هستند و ادراكشان نسبت به اين مطلب در 
درونشان به صورت جزئی و مخالف ادراک عقول می باشد يس به حسب آنچه بر آن مطبوع شده اند و به مقدار امكانشان 
مشاهده گر او هستند و او این گونه بر آنها متجلی است. و باء در «بها؛ برای سببيت است زیرا وجود آنها سبب مادی برای تجلی 
او بر آنهاست و ممکن است به معنای «فی» باشد یعنی برای آنها در وجودشان تجلی کرده است. و «بل» برای اضراب از احاطه 


به اوست. 


«بها امتنع منها» یعنی از آنجا که اوهام از ادراكك معانی کلی و از تعلق به مجردات ناتوان آفریده شده‌اند شروع امتناعشان از 
ادراک او به اين دلیل است. هر چند برای اين امتناع اسباب دیگری نیز باشد. و احتمال دارد منظور این باشد که خداوند به 
اعتراف آنها از آنها ممتنع شده است زیرا آنها هنگامی که معرفت خدا را به کنهش طلب می کنند به عجزشان از ادراک او 


«و إليها حاکمها» یعنی خدا آنها را بين خود و ایشان» هنكام رجوعشان از طلب او در حالی که خسته و درمانده و معترفند به 


اينكه به کنه معرفت او نرسند. حاکم قرار داده است. و اسناد محاکمه (حکم نمودن) به آنها مجاز است. 


و گفته شده احتمال دارد که یکی از دو ضمیر در هر یک از فقرات سه كانه به اوهام و دیگری به اذهان بر گردد تا معنا اين 
گونه شود که خدا با اوهام و خلقت ايشان و استوار کردنشان يا به ادراک اوهام آثار صنع و حکمت او را برای عقول ظاهر 
شده است. و با عقول و حکم آنها به اینکه خدا با اوهام درک نشود از اوهام ممتنع شده است. و اگر اوهام مدعی معرفت او 
شوند به محکمه عقول برده شوند تا عقول به عجر آنها از ادراكك جلالش حکم کنند. 


بعضی از فقرات خطبه بزرگی که قبلا ذ کر شد مؤيد بعضی از اين وجوه است. 
#* | تر جمه | 
أقول 


و بحتمل أن يكون الأوهام أعم منها و من العقول و هذا الإطلاسق شائع فالمراد تجلی الله لبعض الأوهام أى العقول ببعض 
الحواس و هكذا على سياق ما مر قوله النهايات أى السطوح المحيطه به. 


**[ترجمه ]و احتمال دارد اوهام اعم از آنها و عقول باشد و اين اطلاق شايع است. پس يعنى خداوند به بعضى حواس برای 


بعضى اوهام يعنى عقول ظاهر شده است. و همجنين فقراتى كه گذشت معنى می شود. 
«النهايات» يعنى سطوح محيط به آن. 


* | ترجمه ] 


>۱ 


ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام وت فى نغض الک تمه کات الْحِبَاءِ وَ لوط من الرٌضاع 


ص: ۳۶۲ 


إلى الما فی مان فضل بن هل و أيه و مرو یک عن آعد أما غد اعد له البدى ء دیع الا ار اليب عَلَى 
باه الُقیتِ عَلّی عَلقه (١)الذِى‏ حع کل شن ۽ ملک ول كل شن مهو انتتلم کل شن م قرت و تواضع کل شین 
۽ مظان و ععیه و حاط بکل شین ۽ عِلْمَهُ و أخصى عَدکه فلا وه کبیز و بَفزْبُ عَنهُ ضفیز لیا تذ رکه أَبْصَارٌالنَاظِرِينَ 
و ا تحبط به صِفَه الْوَاصِفِينَ لَه الق و ارو الْمََلَ الأغلى فى السّماوات و لاض و هُوَ لیر ليم ابر 


**[ترجمه |عیون آخبار الرضا: در پاره ای از کتب نسخه کتاب «الحباء و الشّرط» از حضرت على بن موسی الرّضا علیهما الشلام 


ص: ۲۶۲ 
بسوی والیان و عمال دولت در باره فضل بن سهل و برادرش يافتم» اما آن را از کسی روایت نمی كنم و آن چنین است: 


حمد و سياس خداوندی راست که يديد آورنده» و مخترع» توانا و پیروزمند. نگهبان بر بند گان و خشم كير بر ایشان است؛ آن 
که تمامی مخلوقات به در گاهش سر تعظیم فرود آورده اند» و برای عرّتش ذلیل شده‌اند و هر جه هست تسلیم قدرت او است؛ 
و جملگی در برابر ساطنت او فروتتی كنند. علمش هر چیز را فرا گرفته» و شمار هر چیز بر او هویداست. هیچ بزرگی در 
پیشگاهش سر گرانی نتوانده و هیچ کوچکی از او دور و مخفی نماند؛ آن که دیده بینند گان او را در نیابد و معرفی 


وصف کنند گانش به جائی نرسد. مر او راست آفریدن و فرمان دادن» و مثل اعلاست در آسمانها و زمین» و اوست توانا و 
نيرومند» دانا و درستكار. - . عيون أخبار ار ضا 7: ١88‏ - 


| ترجمه ] 


بيان 


المثل بالتحریک: الحجه أو الصفه و ما يتمثّل به و يضرب من الأمثال أى له تعالى الحجه الأعلى و الصفه العليا و هى الوجوب 
الذاتيٌ و الغنى المطلق و النزاهه عن صفات المخلوقين أو الأمثال الحسنه التى يضربها لأفهام الخلق و لا ينافى ذلك النهى عن 
ضرب الأمثال لغيره تعالى فى قوله قلا- تَضْ ربوا هلال (؟)لأ-ن عقولهم قاصره عن ذكر ما يناسب علو ذاته تعالى على أنه 
يمل أن یکون المراد بالأمثال الأشياة: 


**[ترجمه ]«المثل» حجت يا صفت و آنچه از امثال كه بدان مثل می زنند. يعنى برای خدا حجت والاتر و صفت برتر است كه 
همان وجوب ذاتی و غنای مطلق و دوری از صفات مخلوقات است. سے ےرپ یی 
است و این با نهی غير خدا از مثل زدن برای او منافات ندارد چنانچه فرمود: اقلا تضربُوا هلال - . نحل / ۷۴ - 


زیا عقول مخلوقات از ذكر ضرق که مناسب: با غلق ذات نهدا باشد قاصر است. فسن اینکه اعمال دارد منظور از اال شه 
ها رافك 


* | ترجمه ] 


«1» 


جع و 


دی ہیوت مَاجیلوبه عَنْ مُحَمّد ڍ العطار عن هل عن ان تزع عن محمد ِن زب قال: جا جت إِلَى الرّضًا عليه السلام أشألهُ عن 
اتید فَأَملَى عَلَىَ (٣)الْعۂِد‏ له قاطر ال شیا اقا و یمه اداه ره و جک ین شین ن فیطل الا یرام و کا لعله قلا 
دح لاخ علق تا شام یت شاء توا بذک لإا ر جکمیه و تیه یی تض بط ول و للم و اذ تذ رکه 


لصا و لا حیط به مدا عجرّث وله لاه و کلث دونه لصا وَ صل فيه تصاریت الصّفَاتِ ام ختجب بغر حجاب مَحْجُوب 


9 


6 مب او 


و اشتتر بكر سر شور غرف بعر یه و ژصف بغیر صُورَهِ و مت بعر جشم لا له هو الکییٌالمتعال. 
ید التوحيد ابن الولید عن الصفار عن سهل مثله. 


فرمود: 


حمد از آن خدا است که همه جيز را پدیده هستی داده و ابتکاری به جا نموده است. نه چیزی پیش از آفرینش او بوده تا 
اختراع صدق نكند و نه علت و سببى در ميان بوده که ابتکار درست نيايد؛ هر جه را چنانچه خواست آفرید و در این آفرینش 
تنهاتی كزيد برای اظهار حکمت و حقیقت ربوبیت خود. خردها او را در چنگ نیارند و اوهام به وی نرسند دیده ها او را 
درک نکنند و در اندازه نگنجد. زبان تعبیر در برابر آستان او درمانده و دیده ها در فرود هستی او خود را ببازند. صفات 
گوناگون در حضرت او گم و سرنگونند. بی پرده در نهانی عمیق نهفته است و بی پوشش کلانی خود را در پرده گرفته. 
تاديد شتا کته قادواو نی صویر ستردہ کر ددهو بی عمسم الشاته گذاری شد تست قاسے پر سی چز حداف ور کو 


برتر. -. علل الشرایع ۱ ۲۰ - 


این حديث در توحيد نیز روایت شده است. - . توحید: ۸ - 


۷| تر جمه | 

۳ء 

معء معانی الأخبار عد کا أ و لسن أخمد بن محمد ن عِيسى بن أَخمَد بن عیعی نع بن 
ص: ۲۶۳ 


۱- المقیت: المقتدر. الحافظ للشی ء و الشاهد له. 


۲- النحل: ۷۴. 
۳- أى قاله لی فکتبت عنه. 


الح ج ين ین علق بن لین بن علق بن آبی طالب عَنْ مح بْن راهيم بن أضباط عَنْ أخترة بن مد بن زا الفطانِ عَنْ 
أختة بن دب دهع عبتری بن فر بن مد بن ڪا الله بن مدب عو بن عل بن أبى طالب عَنْ آبانه عَنْ 
مر بن عل عل امد علق بن بی طالب علیهما السلام قَالَ ال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله اب اجره فى باطنه و باط 
فی ظاهره اجره مَؤْصُوفٌ لا بُری و باه وود يَحْفَى يطلب کل مكان و لم بل عَنْهُ کان وه عدن عاضر خَيِرُ تخود و 


٭ | تر جمه آمعانی ار 
ص: ۶۳ 
امير المؤمنين على عليه السلام روايت كرده است كه پیامبر خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 


«توحيد)» ظاهرش در باطن او و باطنش در ظاهر اوست. ظاهرش موصوفى است که ديده نشود و باطنش موجودی است که 
نان اسك در کر تجا من تون از رانک سای en‏ نساو سم تیآ عتم اور کان 
نيست. حاضرى است بدون حلّء و غایبی است كه گم نشده است. - . معانى الأخبار: ۱۰ - 


* | ترجمه | 


بيان 


لعل المراد به أن كل ما يتعلق بالتوحيد من وجود البارئ تعالى و صفاته ظاهره مقرون بباطنه أى كل ما كان ظاهرا منه بوجه فهو 
باطن و مخفی بوجه آخر و كذا العكس ثم بين عليه السلام ذلك بأن ظاهره أنه موصوف بالوجود و سائر الکمالات بما أظهر 
من الآثار فى الممكنات و لكنه لا يرى فهو باطن عن الحواس و باطنه أنه موجود خاص لا كالموجودات و لكنه لا يخفى من 
حيث الآثار و يمكن أن يقال فترر عليه السلام كلا منهما بما يناسب ضدہ لبيان تلازمهما و يحتمل أيضا أن يكون المراد بالظاهر 
مجمل التوحيد أو ما يكتفى به العوام و بالباطن مفصله أو ما يجب أن يعرفه الخواص فالمقصود بقوله ظاهره فى باطنه أن كلا 
منهما لا ينافى الآخر و إنما الفرق بينهما بالإجمال و التفصيل و ما ذكر بعد قوله و باطنه إلى آخر الخبر تفسير لباطن التوحيد و 
على الأولين قوله عليه السلام يطلب إلى آخره توضيح لما ادعى أولا من التلازم و الله يعلم. 


** |[ ترجمه |شايد منظور اين باشد که آنچه متعلق به توحيد است يعنى وجود و صفات خداء ظاهر آن با باطنش قرين است. 
يعنى هر جيزى از آن كه به وجهى ظاهر باشد به وجهى دیگر باطن و مخفى است و بر عكس. سيس امام عليه السلام اين را 
جنين بیان فرمود كه ظاهرش آن است که خدا به آنچه از آثارش در ممكنات آشکار ساخته. موصوف به وجود و ساير 
كمالاءت است ولی او ديده نمی شود يس از حواس باطن و مخفی است. و باطنش آن است کہ او موجودى خاص نه چون 


و ممکن است گفته شود: امام هر فقره را با جيزى كه مناسب ضدش باشد تفسير نمود برای بیان تلازم آنها. و نيز احتمال دارد 


كه منظور از ظاهرء مجمل توحيد يا آنچه عوام بدان اکتفا می کنند باشد و منظور از باطن» مفضل توحيد يا آنچه که دانستنش 
بر خواص واجب است باشد. پس منظور امام از «ظاهره فی باطنه» آن می شود که هر یک از آنها دیگری را نفى نمی کند و 
فرق بين آنها تنها به اجمال و تفصيل است. و آنچه بعد از «باطنه» تا آخر روايت فرموده» تفسير باطن توحيد است. و بنا بر دو 


احتمال اول. «یطلب» تا آخر روایت توضیح برای ادعای تلازمی است که اول فرمود - و الله يعلم - 
* | تر جمه | 
»¥« 


ہووت مو O‏ کا 
اي عليه السلام أنه أل رل فشال لَه یساس الدین اللُوْحِيد و الْعَدُلَ و عِلْمَهُ كثير وَل 
قوف عله و یمتا حفظه ال غ ا e‏ 


جح 


٭: | ترجمه آتوحید» معانی الا ان مردی به امام صادق علبه السلام گفت: اساس و بنياد دين توحيد و عدل است و علمش بسيار 


است و عاقل را از آن چاره نیست يس ذکر کن آنچه را که وقوف و اطلاع بر آن آسان و حفظش آماده و مهيا باشد؛ 


تد بد آفرند کارت اص تر وا ور او مات نموده اکر سر وا معاتی الا یار +٩۱‏ 
* | تر جمه | 
«©16» 


يده التوحيد ابی عَنْ سَعْدٍ عن اْبَْقِيَ عَنْ بيه عَنْ مد بن اضر و غیرو (5) 


ص: ۳۶۴ 


-١‏ کذا فى النسخ و لم نعثر عليه فى کتب الرجال. 
۲-فی الکافی: أحمد بن النضر و غیره عمن ذکره» عن عمرو بن ابت. 


عَنْ عفرو بْنِ ابت عَنْ رَجُلِ ماه عن آبی |ٍشعاق السَّبِيعِىٌ (۱)عن الَْارِثِ الْأعْوَرِ قال: خطت أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عَلی بن أبى طالب 
علیهما السلام يَؤماً طبه بغ الط ر هچب +, ,111+ پ 
لعارث أ و تا نها ال مذ كته ماه عَيَا ین كتابه الم لله اذى تا موت ول َنَْضى عَجایه اه کل ؤم فى مان بن 
اختات بیع لم يكن اذى لع بوذ یکو فی لیر ناک َم یذ قیکون موزونً الك (0 َم غ عليه العام و و سبحا 
ما و مذ رک الَبضاژ کون بغت يقالا حاب الى ليث لَه فى وله ا ولا فی آجر یدح و ا + سم 
َف و لم بََفَدُنه زان و لم یتعاورة ياه و ا فصن وَلَمْ بوصف بأین و با ۳۳ ۶)۹ 
ی اش نا فى علق نع یر یی رب هم یه با و ين لكل ول بل 
لت علیہ باه لا تمتطیغ عقُول 


ص: ۲۶۵ 


۱- نسبه إلى السبیعء قال السویدی فی ص ۷۹ من سبائك الذهب: السبیع بطن من همدان و النسبه الى السبیع سبعی بفتح الباء و 
حذف الیاء» و من بنی السبیع أبو إسحاق السبعی الفقیه المشهور و اسمه عمرو بن عبد الله انتهی. أقول: ترجم له الخاضه و العامّه 
فى تراجمهم» آورده الشیخ فی رجاله فى عداد أصحاب أمير المؤمنین و الحسن و الصادق علیهم السلام: و حکی عن اختصاص 
المفید آنه صلی آربعین سنه صلاه الغداه بوضوء العتمه و كان یختم القرآن فى کل لیله» و لم یکن فى زمانه أعبد منه و لا أوثق 
فى الحدیث عند الخاص و العام» و كان من ثقات على بن الحسین علیهما السلام» ولد فى اللیله التى قتل فیها آمیر المؤمنين عليه 
السلام؛ و قبض و له تسعون سنه» و هو من همدان» اسمه عمرو بن عبد الله بن على بن ذى حمير بن السبیع الهمدانی انتهی. و 
آورده ابن حجر فى تقریبه و قال: مکثر ثقه. عابد. من الثالثه» اختلط بآخره. مات سنه ۲۹ء و قیل: قبل ذلک. و حکی عن 
المقدسی انه قال: قال: شريكك سمعت آبا اسحاق یقول: ولدت فی سنتین من اماره عثمان و قلل أبو بكر بن عتاش: دفنا أبا 
إسحاق سنه ست أو سبع و عشرین و مائه انتهی. و عن ابن خلکان: أنه من أعيان التابعین رای علیا عليه السلام؛ و كان یقول: 
رفعنی آبی حتی رأيت على بن آبی طالب علیهما السلام بخطب و هو آبیض الرأس و اللحيه» و كان کثیر الروايه» ولد لثلااث 
سنین بقین من خلافه عثمان» و توفی سنه ۱۲۹ و قیل: ۱۲۷ و قیل: ۱۲۸ و قال بحیی بن معین: مات سنه ۱۳۲. 

۲- فى الکافی: لم يلد فیکون فى العز مشاركاء و لم پولد فیکون موروثا. و ما هنا آبلغ. 

۳- فی التوحید: و لا پوصف باين و لا بم و لا بمکان. 


۴ فی نسخه: و لا بنقص .و فى آخری: و لا بنقض ۱ 


لكين بجع کۂ من كت الشماؤاث و زص فِطْرئة و ا ین و ما هن و و لاخ هن ام رت الب بلا من 
لح فلا ی ٤‏ که لی علق اق جيه و أفرم على کا تہ بمَا جعَلَ فیهم و قطع عَذَرَمُع بالج فَعَنْ ع به ملک 
من هلک و عَن ل نجا من نا و له النضل میت و مُعيداً تُم إنَّ الله وله یداع کب بالعدد لشيو و کم یل و 
مَجى ء ءَ ال خر (۲)بالکفرد لته ال وَ قضد ى بهم باحق و قل ال لله زب المالیین الحم لله لیس الك رباء باتش و 
الْمُوْتَدِى بالجلال بلا تفثیل و الْمُسْتّوى علی الْعَوْش ؛ لا زَوَال و الْمتعَالِى عن الخلق بلا تباغد القریب مهم بلا مُلَامَسَهِ مه لهم و لیم 
1 ی ی ده 20ل وت بل نت عجار کنر ون یه بش ود 
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_ 
وی 
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3 


قن ار علی ل دن ۳ یوب بت ال إل “00 
e‏ إل و خز الحكيم اليم نت وا حل ِن الها با کال نہ سبق إِلَيهِ (۴)و تَا 


ع 


وب دتم عليه فی لق ما لق له اذا ء ما أَاد انامه و ناما أَرَاَ ناه عَلَى ما أَرَادَ ین ال اْجنْ و اس لعف 
ہلک روه و بعکن هم طايه لح بجبيع تعابدہ لها على جبيع تغمائه كلها و هيه راد مورا و تک به من 
َيَاتٍ غالا و مره التب اى لت ی وَنَنَْد أن َال ٣٦‏ 6ب9 و و كاو 
له فا به مق له و استثْقدَنا به من لاله + من بطع الله و وَسُو لك فد فاژ فقوا عظیماً و تال 


۳ 


ص: ۳۶۶ 


۱- فی الکافی: الذی نأى من الخلق فلا شی ء كمثله. 

٢‏ فی الکافی: و محل الآخره. 

۳- فی الکافی: الأول قبل کل شی ء و لا قبل له؛ و الآخر بعد كل شی ء و لا بعد له. و لعله آظهر. 
۴- فى الکافی: اتقن ما آراد خلقه من الاشباح كلها لا بمثال سبق الیه. 


3 


ابا كريماً وَ م من یخص الله و وله فد یو وان ین و اش تن ابا لیم اچوا با جق عَليكمْ من له والطاقة و 
|خاص الب که 4 و خشن ا نش کم روم الطربقّه ال تقیمه 4 و هجر الأخور المکتوقه و تعاطا الع یتک و 
ہے ہک مُرُوا بالْمَعْرُوفٍ و الا ءَ عن المنکر و اغرفوا لذو الْمَضْلٍ قَضْ لَهُمْ عَصَ عَنا الله و 
کم دی و كنا و اکن عَلَى وی و أَسْتَغْفر فر الله لى و لکم. 


تر جمه ]نو حید: 
ص: ۳۶۴ 


حارث اعور گوید: روزی امیر المومنین على بن ابی طالب صلوات اله عليه بعد از نماز عصر خطبه ايراد فرمود و مردم از حسن 
وصف كردن آن حضرت و آنچه را که ذکر فرمود از تعظیم خدای جل جلاله تعجب کردند. ابو اسحاق گفت: به حارث 
گفتم: آيا تو آن خطبه را حفظ نکردی؟ گفت: آن را نوشته ام؛ يس آن را از روی نوشته خویش بر ما خواند و ما نوشتیم و آن 
خطبه این است: 


حمد از برای خدایی است که نمی میرد و عجائب و غرابش تمام نمی‌شود و به آخر نمی رسد زیرا که آن جناب هر روز و هر 
زمان در کاری‌ست همچون يديد آوردن تازه ای که پیش از آن نبوده. آن که زاده نشد تا در عزت با کسی شرکت کند و 
نزاد تا از او میراث برده شود و هلاک و نابود گردد خیالها بر او واقع نمی‌شوند تا اينكه او را شبحی ایستاده فرض کنند و 
دیده‌ها او را در نیابد تا آنکه بعد از انتقال آنها از وی متغیر گردد و منقلب شود از حالتی که در نزد دیدن داشت. آن که در 
اولیتش نهایتی نیست. جه عدم» وجود ازلی را پیشی نگرفته و زمانی بر او تقدم نجسته و آخریتش را اندازه و غایتی نه جه 


نیستی به هستی ازلی راه ندارد. 


آن که وقتی بر او سبقت نگرفته و زمانی بر او تقدم نجسته و زیاده و نقصان بر سبیل تناول و تبادل او را فرا نگرفته اند که 
گاهی اين بر او وارد شود و گاهی آن. و او را وصف نمی توان کرد که در کجا است و نه به مکانی که جای معینی از برایش 
قرار دهند. آنکه باطن امور پوشیده را ادراک نموده و علمش در آن نفوذ فرموده تا جه رسد به امور ظاهره. و در عقول كمال 
ظهور دارد به واسطه آنچه در خلقش دیده می شود از علامات تدبیر. آن که پیامبران را از او سوال کردند يس او را به حد و 
حرکت يا بعض يا نقصان وصف نکردند بلکه او را به کردار نیکی که دارد وصف فرمودند و به آیات و علامات آن جناب بر 
او دلالت نمودند. عقلهای 


ص: ۳۶۵ 


صاحبان اندیشه نمی توانند که او را انکار نمایند زیرا كه هر که در آسمانها و زمين و آنچه در اينها و آنچه در ميانه اینها است 


همه آفرینش او است و او است صانع اينها که همه اینها را آفریده يس چیزی نیست که قدرتش را دفع نماید. 


آن که از خلق به واسطه عدم مشابهت دور شده يس چیزی مانند او نیست و آنکه خلق را برای عبادت و بند گی خويش 


آفریده و ايشان را بر طاعتش توانائی داده به سبب آنچه در ايشان قرار داده از شرائط تکلیف مانند عقل و علم و غير آن چون 


قدرت و استطاعت» و به حجت ها عذر ايشان را قطع فرموده پس از روى حجتی ظاهر هلاک شد هر که هلاک شد و از روی 
کا قات انت ھر كه تات ماقت و از ری شدای تال انك ظا ,و اسان هو حال اناد و اعادة ابشان نم از فتاه در 
دنیا و آخرت. اما بعد به درستی که خدا - که حمد مخصوص اوست - کتاب خود را به حمد خود گشوده و امر دنیا و آمدن 
آخرت را په حمد ذات مقدس خود ختم فرموده است. و فرموده: او فقي َع بالق و قیل الْحَفد لله رب العالمين» -. زمر / 


۵- و میانشان به حق داوری می گردد و گفته می شود: «سپاس, ویژه پرورد گار جهانیان است.»1 


حمد از برای خدا است که کبرباء را پوشیده بی آنکه صاحب تن باشد و جلال و بزرگی را ردای خود ساخته بدون آنکه 
مانند چیزی از جسمانیات باشد و بر عرش مملکت خویش مستولی است بدون زوالی که به او رو آورد و بر خلائق برتری دارد 
اما بدون دوری مکانی و به آنها نزديكك است بدون آنکه ایشان را لمس نموده باشد. او را حدی نیست که به آن حد و اندازه 
منتهی شود و به پایان رسد و او را مانند و نظیری نه تا به مانند خویش شناخته شود. هر که از خدا تجبر کرد خوار گردید و هر 
که به غير از آن جناب اظهار بزرگی نمود کوچک شد. همه جيز به جهت عظمتش فروتنی نمودند و از برای سلطنت و عزتش 
طريقه انقیاد را پیمودند. چشمهائی که به کرانه می‌نگرند از دریافتش فرو مانده‌اند و خیالات خلائق به صفتش نرسیده ایستاده 


چیزی با او برابری نمی کند و بر همه چیز غالب است به واسطه غلبه و قهری که بر وجود و فنای آنها دارد و همه مکانها را 
مشاهده می کند بی آنکه به سوی آنها منتقل شود. هیچ صاحب لمسی او را لمس نکند و هیچ حاسه او را در نیابد «وَ هُو الْنِى 
فی الما ال و فی الْأَرْض اه وَ ہُو الحکيم الْعلِيمٌ» -. زخرف /۸۴- [ و اوست که در آسمان خداست و در زمین خداست؛ 


وهموست سنجیدہ کار دانا.) 


محكم ساخته تمام آنچه را که آفريدنش را خواسته و لیکن نه به واسطه مثالى که ييشى گرفته باشد به سوی آن و ماندگی و 


ملالی بر او داخل نشده در آفریدن آنچه آفریده در نزد خویش. 


ادام فرمود به انهه ابتدای يه آن را اراده نموده و موجود ساخت آنچه ایجاد ان را خواست بر وفق اراده کامله و حکمت 
بالغه از دو گروه سنگین و عظیم القدر که جن و انس اند تا اينكه به سبب اين آفرینش پرورد گاری او را بشناسند و 
فرمانبرداری او در ایشان جای گیرد. ستایش می كنم او را به همه ستایشها که یکی از آن بیرون نباشد و بر تمام نعمتهای او به 
وضعی كه فردی از آن از ياد نرود و از آن جناب خواهش می‌نمائيم که ما را به راههای راست که به امور مطلوبه ما می‌رساند 
هدایت فرماید. و از بدیهای اعمال خود به او يناه می بریم و به جهت گناهانی كه از ما پیش از این سر زده از وی طلب آمرزش 
می کنیم و توبه می‌نمائیم. و گواهی می دھیم که خدائی نیست مگر خدای تعالی و آنکه محمد بنده و رسول او است که او را 
به حق و راستی به پیامبری فرستاده تا بر او دلالت نماید و همه را به سوی او هدایت فرماید. يس به وساطت آن حضرت ما را 
از ضلالت هدایت فرموده از گمراهی به راه رسانیده و به سبب او ما را از جهالت رهانید. 


هر که خدا و رسول او را فرمان برداری کند به حقیقت که رستگاری بافته رستگاری بزر گ و به 


ص: ۳۶۶ 


ثواب عظیمی رسیدہ و هر که خدا و رسول او را نافرمانی نمايد زيان کردہ و زیانی هویدا و سزاوار عذابی دردناک. يس مبالغه 
نمائید در بجا آوردن آنچه بر شما واجب و لازم است از شنیدن و قبول كردن و فرمان بردن و خیرخواهی را خالص نمودن و 


ناو سکوی را نکی از دوش کی کر رداق 


و خویش را بر نفس های خودیاری دهيد به ملازمت راہ راست و به دوری كردن از امور ناخوش و حق را در ميان خويش 
جارى سازيد و بر آن یکدیگر را يارى كنيد و دستهاى ظالم سفيه را بگیرید و امر به معروف و نهى از منکر را به عمل آوريد 
و فضل صاحبان فضل را بشناسید؛ خدا ما و شما را به سبب هدايت از بديها نگاه دارد و ما و شما را بر پرهیزکاری ثابت بدارد 


و از خدا طلب آمرزش می کنم از برای خود و شما. -. توحید: ۳ - 
| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام و لا تنقضی عجائبه أى كلما تأمل الانسان يجد من آثار قدرته و عجائب صنعته ما لم يكن وجده قبل ذلک و 
لا ينتهى إلى حد و أنه كل يوم يظهر من آثار صنعه خلق عجيب و طور غريب يحار فيه العقول و الأفهام. قوله عليه السلام 
فيكون فی العز مشار کا کمشار که الولد لوالده فی العز و استحقاق التعظیم قوله موروثا أى رثه ولده بعد موته كما هو شأن كل 
والد و الحاصل أن کل والد حادث هالک مورث قوله عليه السلام شبحا ماثلا أى قائما أو مماثلا و مشابها للممکنات. قوله عليه 
السلام حائلا أى متغیرا من حال الشی ء يحول إذا تغیر أى لا تد ركه الأبصار و الا لكان بعد انتقالها عنه متغیرا و منقلبا عن الحاله 
التی كانت له عند الأبصار من المقابله و المحاذاه و الوضع الخاص و غير ذلك أو عن حلوله فی الباصره بزوال صورته الموافقه 
له فى الحقيقه عنها و بعض الأفاضل قرأ بعد مضمومه الباء مرفوعه الاعراب على أن يكون اسم كان و الحائل بمعنی الحاجز أى 
كان بعد انتقال الأبصار إليه حائلا من رؤيته و منهم من قرأه خائلا بالخاء المعجمه أى ذا خيال و صوره متمثله فى المد رک و 
التعاور الورود على التناوب. قوله عليه السلام و لا بما إذ ليست له ماهیه یمکن أن تعرف حتی يسأل عنها بما هو قوله عليه السلام 
بطن من خفیات المور أى أدرك الباطن من خفیات الأمور و نفذ علمه فی بواطنها أو المراد أن کنهه تعالی أبطن و أخفى من 
ات الاو 


ص: ۲۶۷ 


١-فى‏ الکافی: و تعاونوا به دونى. 


قوله عليه السلام بما جعل فیهم أى من الأعضاء و الجوارح و القوه و الاستطاعه قوله بالحجج أى الباطنه و هى العقول و الظاهره 
و هى الأنبياء و الأوصياء قوله فعن بینه أى بسبب بینه واضحه أو معرضا و مجاوزا عنها أو عز بمعنی بعد أى بعد وضوح بینه و 
الثانى لا یجری فی الثانی و فى الکافی و بمنه نجا من نجا. قوله عليه السلام مبدئا و معیدا أى حال إبداء الخلق و إيجاده فی الدنيا 
و حال إرجاعهم و إعادتهم بعد الفناء أو مبدئا حيث بدأ العباد مفطورین على معرفته قادرین على طاعته و معیدا حيث لطف بهم 
و من علیهم بالرسل و الأثمه الهداه قوله عليه السلام و له الحمد الجمله اعتراضیه. قوله افتتح الکتاب فى فى افتتح الحمد لنفسه 
أى فى التنزیل الکریم أو فى بدء الایجاد بایجاد الحمد أو ما یستحق الحمد عليه و ما هنا یؤید الأول قوله عليه السلام و مجی ء 
الابخره أى ختم آول آحوال الآخرہ و هو الحشر و الحساب و یمکن أن يقدر فعل آخر پناسبه أى بدأ مجی ء الآخره قوله عليه 
السلام و قضی بینهم أى بادخال بعضهم الجنه و بعضهم النار و بظهر من الخبر أن القائل هو الله و یحتمل أن یکون الملانکه 
بآمره تعالی. قوله عليه السلام بلا تمثيل أى بمثال جسمانی قوله بلا زوال أى بغیر استواء جسمانی یلزمه إمكان الزوال أو لا یزول 
اقتداره و استیلاژه آبدا قوله من تجبر عنه فى الکافی مکان عنه غیره فهو حال عن الفاعل و كذا قوله دونه قوله لعظمته أى عند 
عظمته أو عنده بسبب عظمته و الاحتمالان جاریان فیما بعده قوله عليه السلام بلا مثال أى لا فی الخارج و لا فى الذهن. قوله و لا 
لغوب أى تعب و یمکن إرجاع ضمیر لدیه إليه تعالی و إلى الخلق فالظرف على الأول متعلق بخلق و على الثانی بدخل قوله و 
یمکن على التفعیل و الطواعیه الطاعه و فى فى طاعته و قال الفیروززآبادی المراشد مقاصد الطرق قوله عليه السلام فأنجعوا فی 
بعض النسخ بالنون و الجیم من قولهم أنجع أى أفلح أى أفلحوا بما يجب علیکم من الأخذ سمعا و طاعه أو من النجعه بالضم و 
هی طلب الکلح 


ص: ۳۶۸ 


من موضعه و فی بعضها بالباء الموحده فالخاء المعجمه قال الجزری فيه أتاكم أهل الیمن هم أرق قلوبا و أبخع طاعه أى أبلغ و 
آنصح فی الطاعه من غیرهم كأنهم بالغوا فى بخع آنفسهم آی قهرها و إذلالها بالطاعه و قال الزمخشری فی الفائق أى آبلغ طاعه 
من بخع الذبیحه إذا بالغ فى ذبحها و هو بقطع عظم رقبتها هذا أصله ثم کثر حتی استعمل فی کل مبالغه فقيل بخعت له نصحی و 
جهدی و طاعتی. قوله عليه السلام و اخلاص النصیحه أى لله و لکتابه و لرسوله و للأئمه و لعامه المسلمین و الموازره المعاونه 
قوله عليه السلام و آعینوا آنفسکم أى على الشیطان و فى فی على آنفسکم أى النفس الأماره بالسوء قوله عليه السلام و تعاطوا 
الحق أى تناولوه بأن يأخذه بعضکم من بعض لیظهر و لا يضيع. 


##[ تر جمه |«ولاتنقضی عجاثبه» بعنی انسان هر جه تأمل کند از آثار قدرت و عجایب صنعت او چیزهایی را می یابد که قبلا 
نيافته بود و این منتهی به حدی نمی شود و هر روز از آثار صنع او خلقی عجیب و حالتی غریب که عقول و افهام در آن حیران 


شرك اموي کرو 


«فيكون فى العرٌ مشاركاً» مانند مشاركت ولد با والدش در عزت و استحقاق تعظيم. «موروثاً» يعنى فرزندش بعد از م رگش از او 
ارث می برد چنانچه شأن هر والدى است. نتيجه آنكه هر والدى حادث و نابود و موروث است. «شبحا ماثلا» يعنى برپا يا مثل و 
شاو کاک ا ی مره از ال ای سو لوت تقر کرد سی شید کان زو راد رک نوو که و تعدا 
انتقال آنها از او از حالتی همچون مقابله» محاذات و وضع خاص و غير اينها كه در هنكام ديده شدن داشت منتقل می شود و 


تغيير می كندء يا اينكه به زوال صورتی که در حکایت از او با او مطابق بود از حلول در باصره منتقل می شود. 


یکی از افاضل به صورت «بعد» با ضمه باء قرائت کرده و آن را بنا بر اينكه اسم كان باشد مرفوع دانسته است. «الحائل» یعنی 
فاصل و مانع» یعنی دوری انتقال چشمها به سوی او مانع از رژیتش است. و بعضی «خائلاه قرائت کرده اند يعنى دارای خیال و 


صورت شکل گرفته در مد رک. «التعاور» ورود به صورت متناوب. 


و لا-بما» زیرا ماهیتی ندارد تا سوال شود که او چیست؟ «بطن من یات المور» یعنی باطن امور مخفی را درک کرد و 
ص: ۲۶۷ 
«بما جعل فیهم» یعنی اعضا و جوارح و قوت و استطاعت. «بالحجح» یعنی حجتهای باطنی که عقول و ظاهری که انبیاء و اولیاء 


هستند. «فعن بینڈا يعنى به سیب دلیلی واضح يا در حال اعراض از آن دليل واضح يا اينكه «عرٌ» به معنای «دور شد» باشد یعنی 


وضوح دليلش دور شد و احتمال دوم در فقره دوم جارى نمى شود. 
در كافى «بمنّه نجا من نجا؛ آمده است. 


«مبدثا و معیدا» يعنى حال ابداء خلق و ايجادشان در دنيا و حال ارجاع و بازكرداندنشان بعد از فناء. يا (مبدثا؛ آنجا که بندكان 
منت نهاد. «و له الحمد» جمله معترضه است. 


(افتتح الکتاب»در کافی «افتتح الحمد لنفسه» آمده یعنی در قرآن کریم یا در ابتدای آفرینش, با ایجاد حمد یا به ایجاد چیزی 
که بدان مستحق حمد شود. و این نسخه (توحید) احتمال اول را تأييد می کند «و مجیء الآخرۂ؛ یعنی اول احوال آخرت که 
حشر و حساب است. و می توان فعلی دیگر مناسب آن در تقدیر كرفت یعنی آوردن آخرت را آغاز کرد. «و قضی بینهم» یعنی 
با ادخال بعضی در بهشت و بعضی دیگر در جهنم. و از روایت معلوم می شود که قائل در آن آیه خداوند است. و ممکن 
است ملائکه باشند به امر خدا. 


«بلاتمثیل» یعنی با مثال و نمونه ای جسمانی. «بلازوال» یعنی بدون استواری جسمانی که لازمه اش امکان زوال است. يا اينكه 
یعنی اقتدار و استیلاء او ابدا از بين نرود. «من تجبر عنه» در کافی به جای «عنه)» «غیره» آمده که حال از فاعل است و «دونه» نيز 


چنین است. «لعظمته» یعنی هنكام عظمتش يا نزد او به سبب عظمتش و در فقره بعد هم اين دو احتمال وجود دارد. 
«بلا مثال» یعنی نه در خارج و نه در ذهن. «ولا لغوب» یعنی رنج. 


می توان ضمیر «لدبه) را به خدا یا خلق ارجاع داد. که بنا بر فرض اول ظرف متعلق به «خلق» و بنا بر دوم به «دخل) است. «و 
یمکن) به صیغه تفعیل. «الطواعیة» طاعت. و در کافی «طاعته» است فیروزآبادی گفته: «المراشد»: راههای میانه. 


«فانجعوا» در بعضی نسخه ها با نون و جيم آمده از قول عرب که گوید: «آنجع» یعنی رستگار شد. یعنی با اخذ و اطاعت از 
آنچه بر شما واجب ساخته رستگار شوید. يا از «النجعةه با ضمه به مئاق جستجوی آب و علف. 


ص: ۳۶۸ 


و در بعضی نسخه ها با باء و خاء آمده است. جزری در باره این لغت گفته: «أتاكم آهل اليمن هم أرق قلوباً و أبخع طاعة» یعنی 
آنها در طاعت» رساتر و ناصح تر از دیگران هستند. گویا که در غلبه و خوار كردن (بُخع) نفوسشان برای اطاعت مبالغه می 
کنند. زمخشری در الفائق گفته: یعنی اطاعتشان بیشتر است. از «بخع الذبیحه» یعنی در ذبحش مبالغه کرد بدین گونه که 
استخوان گردنش را قطع نمود. این اصل معناست سپس در کثرت استعمال برای مبالغه در هر چیزی به کار رفته است يس 


گفته می شود: «بخعت له نصحی و جهدی و طاعتی» (در خیرخواهی و تلاش برای او و اطاعت او مبالغه کردم.) 


«و اخلاص النصيحة» برای خدا و کتاب او و رسول او و برای ائمه و جمیع مسلمانان. «الموازره»: باری. «و أعينوا آنفسکم) بعنی 
بر شیطان. و در کافی «علی آنفسکم» یعنی نفس امر کننده به بدی (امّارة). «و تعاطوا الحق» بعنی حق را دست به دست کردند 
به اينكه بعضی آن را از بعضی دیگر بگیرید. تا آشکار شود و ضايع نشود. 


يد التوحيد الاَفاقَ عَنْ محمد الأََدِىٌ و ابن رَكريًا القطانِ عَنِ ان حبيب عن ابن هلول عَنْ أبيه عَنْ أبى معَاوَبَة عن اص ين بن 


2 


ل م2 9 


عبد الح عَنْ أبيه و عدا مد بن محمد بن الصفر اسان عن محمد بن اعباس : ن ام عَنْ ميد بن مك ابر عن 
عنره لب ؤس قث یی دی الخ بن بن ارت عن یهن أبى عبد الله الشاوتي عن اه عن و عله السلام أن 
بی امین عليه السلام ایض الاس فی ححزب مكراوية فى راعش الاس تام وب ال اند لله اواج 
لد اعد انرو الّذى ا من شيخ ء كان و لا من شی ملق ما كان فو بان بها مق ال شام و بان اشع مه ايت له 
ی و یی ی ا و 


75 


عَمِيقَاتٌ رداهب التُفكير و اطع دُونَ وخ فى ء ہے پت خال دُونَ عَِِهِ الْمَكنُونٍ مب من لوب و تَامَث فی 
1 نی دیا طَامِحَاتٌ الُْقُولٍ فى لَطِيفَاتٍ امور تبارک الله الیل له بعد الْهمَم و لا یله عرص الْفِطن و كال الت لیس 


¥ 


لوقت معد و یل یر ات خر دیق الب اس ده تھی وا ج بش مت 
كنا وف نَفْمَهٌ و اون لا یعون تل الما كلها عند خلقه يا باه لها من شبهه و ان لَه من بهها فلع يخال فيا 
ES‏ 


ےی ہی یئ ٹوو ریو 
:. حفظة لع يعر 6 عن ڪيا یوب الوا ونا َوَامِضُ موم ای و ا تا فى السَمَاَاتٍ ای لین ای کل 
و ۽ ٹیا حل و رقت ول ئ مو گی ۽ فحط و امحیط با اط ينها اله لوا - ۳۵ 8 


مت 


2 


٢07‏ کچ ب و لا نصب 
شیم ص تح ما کل و کل عالم ی 5+ غد جهلي تلم له وم يت 


عير 


"۰ ٤ 
و کل صاع د ؿ و فين شئ و صح و الله ذا من‎ 
لطان و‎ NEE أعاط بل ےت پکڑٹھا لم عل بها قیل ان بکزتها کیہ ید‎ 
وف من وال و فصان و ا اتعائه عَلَى ضه ِد مُسَاوِرٍ (١)وَ لا ند کاثر (1)وَ لا ریک مُکایدِ (۳الكن لتق مَرْبُوبُونَ و عاد‎ 
دازون فْشیعان اذى لا یود حل ما ادا و لا دير ما برأ با‎ 
نا اکر وا يلم ای حاب کا عاق رعو کہ ۷ عليه فيال يخ كن ۱ رم و علم سکم و أَمر مث‎ 

تود بِالوْبُوبيهِ و حص تفس بالخذانیه و اشتخلص الْمَجْدَ و لاء نب فد باشخمید (ه)وَ نمج بالمجیدِ و علا عن تاذ | 


AN 


مز متهن 

ا 
گر و لے عن اف ا وو ع ول عن فوروال رکا فلي سس ےت 
ملك أَحدٌ الْوَاجدٌ الأَحدٌ المد الْميیدُ لدع 


ص: ۳۷۳۰ 


- ساوره: واثبه أو وب عليه» و المساور: الموائب. و فی التوحید المطبوع: و لا استعانه على ضد مشاور و لعله تصحیف المثاور 
أى المواثب. و فی الکافی و نسخه من الکتاب: ضد مناو أى ضد معاد» و فی المر آه: ضد مناف. 

- آی یغالبه بالکثره» أو .من کاثر الماء: آراد للفسه منه کثیرا. 

۳- آی یمکر به و يخدعه فی آموره و صنعه؛ و فی الکافی: و لا شریک مکابر أى يعارضه بالکبر أو يعانده فى حقه. 

۴- فی الکافی: لا بالتفکیر فى علم حادث آصاب ما خلق. 

۵- فی الکافی: و استخلص المجد و الثناء و تفرد بالتوحید و المجد و الثناء و توحد بالتحمید. 

۶- فی نسخه: المبدأ للابد 


° اام 73 ° ۴ مر 


و الْوَارِثٌ مد الى لم يرل و ا يرال وَخدَاؾاً ارا قبل بَدْءِ الدُهُور و بَعْدَ صرف امور الِّی لا ید و لبق )بلك أصِتُ 


مھ 


ا الله من عظیم ما أ عْطَمَه و جلیل ما أجل و عریر ما ره و الى عم ول الالمون علا كبيرً. 
**[ترجمه ]توحید: امير المؤمنين عليه السلام مردم را امر فرمود كه مهياى جنگ معاويه شويد در نوبت دوم و ايشان را در اين 


باب ترغيب و تحريض نمود يس جون مردم فراهم آمدند برخاست و خطبه اداء فرمود و فرمود: 


سپاس و ستایش خدائی را سزد که یکی‌ست و ركائه و يناه نیازمندان و متفرد و تلها است که له از چیزی بوده و نه از چیزی 
آفریده و به عرصه وجود آورده آنچه را که موجود کرده. به قدرت کامله از همه چیز جدا شده و همه چیز از او جدا شده اند 


يس او را صفتی نیست که به آن توان رسید و حدی ندارد که بتوان برايش مثل زد و نمونه آورد. 


سخنان ساخته پرداخته از هر لغت که در باب صفاتش گفته شود درمانده‌اند و انواع توصیفات در آنجا سر گردان شده اند و 
راههای افکار در ملکوت او سر گشته اند. و جوامع تفسیر بدون رسوخ در علم او منقطع گردیده اند و پرده های غيب نورانی از 
غيب پنهان او مانع شده اند و عقلهای بلند در کمتر از کمترین آن حجابها حیرانند. 


پس بزر گوار است آن که همتهای دور به او نمی‌رسند و فطانتهای عمیق او را نمی یابند. و برتر است آن که او را هنگامی 
نيست که به شماره درآید و مدتی ندارد كه به سر آید و او را لغت و صفتی نباشد که به اندازه معين شود. پاک و منزه است 
آن که اولی ندارد که به آن ابتداء شود و پایانی ندارد که به پایان رسد و آخری ندارد که فانی گردد. او را پاک و منزه می۔۔ 


شمارم از آنچه لايق به او نباشد و او چنان است که خود را وصف نموده و وصف كنند كان به صفت او نمی‌رسند. 


همه چیز را در آن هنكام كه آفرید جدا جدا آفرید تا بر ایشان ظاهر سازد که به او شباهتی ندارند و او به ایشان شباهتی ندارد 
يس در آنها حلول نکرده تا توان كفت که 


ص: ۳۶۹ 


الس ایا پت ۳ فی 
علمش به همه اینها احاطه نموده و ساختنش آنها را استوار فرموده و محافظتش آنها را ضبط نموده است. 


غیبهایی که در هواء پنهان است و آنچه غایت پوشید گی را دارد و در تاریکیهای بسیار تاريكك می‌باشد از او دور و پوشیده 
نیست. و همچنین بر او پوشیده نیست آنچه در آسمانهای برتر است تا زمینهای يست تر و از برای هر چیزی نگهبانی را قرار 
ذاده و هر ی از ارتسا به وی دک احاطا دارد و آن کی که حاط تا روید آئنے احاظه فرن از افيا دات امت که 
یکی و یگانه و صمد که گردش رو زگار او را متغیر نسازد و ساختن چیزی او را به زحمت نیفکند جز این نیست که به آنچه 
خواسته فرموده که باش يس بوده و موجود شده و آنچه را آفریده اختراع فرموده بدون مثال و صورتی که پیشی گرفته باشد و 
بی رنج و مشقتی که به او رسیده باشد و هر سازنده‌ی چیزی آن را از چیزی ساخته و خدا آنچه را آفریده از چیزی نساخته و 
هر عالمی بعد از جهل عالم شده و تعلیم گرفته و خدا هر گز جاهل نبوده و از کسی تعلیم نگرفته و به همه چیز احاطه فرموده از 
روی علم و دانش پیش از وجود آنها يس بواسطه آنها بر علمش نیفزوده. يس علم او به همه چیز پیش از آنکه آنها را در 


وجود آورد چون علم او است بعد از آنکه آنها را موجود ساخته. 


اين خلائق را که موجود كرده نه به جهت آن است که سلطنت خود را محکم سازد و یا ترسیدہ باشد که سلطنتش تمام شود يا 
نقصان يذيرد يا خواسته که به سبب ايشان بر دشمنی که جنگجو باشد يا همتائی که در باب غلبه معارضه کند يا شریکی که 


در بزرگی نزاع داشته باشد یاری جوید و لیکن اينها آفرید گانیند پرورش داده شده و بند گانیند ذلیل و خوارشده. 


پس پاک و منزه است آنکه بر او كران نيايد آفریدن آنچه آغاز کرده و نه تدبیر آنچه آفریده. و به آنچه آفریده اکتفا فرموده 
نه از روی عجز و سستی. دانست آنچه را آفرید و آفرید آنچه را دانست نه به انديشه و نه به علمی حادث که به آنچه خلق 


کرد اصابت کرد. و در آنچه نیافرید شبهه بر او داخل نشد و لیکن حکمی است درهم بافته و علمی است محکم و کاری‌ست 


در نهایت متانت. 


متوحد است به پرورد گاری که در آن شريكك ندارد و خویش را به یگانگی مخصوص ساخته که در آن نظیر ندارد و بز رگی 
و ستایش را از برای خود خالص گردانیده. پس متوحد است به حمد و اظهار بزرگی نموده به آنچه خلائق او را به بزر گواری 
باد کنشد و برتز است از پسر گرفتن و باکت و ياكيره است از ملامست و مجامعت با زنان و عزیزتر و بزر گوارثر است از 
همسایگی شریکان؛ يس او را در آنچه آفریده ضدی نیست و نه در آنچه مالک آن گردیده همتائی هست و هیچ كس در 
پادشاهی که دارد شریکش نیست. یکی‌ست و یگانه و يناه نیازمندان که هميشه را نابود می‌سازد 


ص: ۳۷۳۰ 


و آخر را میراث می‌برد؛ آن که هميشه بوده و خواهد بود در حالتی كه یگانه و ازلی است» پیش از اول همه روز گار و بعد از 
گردشهای هر کار. چنین بوده و می‌باشد آنکه هلاک نمی شود و به نهایت نمی‌رسد. به اين طریق پرورد گار خود را وصف 


در منتهای عزت و برتر است از آنچه ستمکاران می گویند برتری بز ركك. -. توحید: ۴۱ - 
* | تر جمه | 


توضيح: 


قوله حشد أى جمع قوله عليه السلام المتفرد أى فى الخلق و التدبير أو بسائر الكمالات قوله عليه السلام قدرته مبتدأ و بان بها 
خبره أو خبره كافيه فكانت جمله استثنافیه فكأن سائلا سأل و قال فكيف خلق لا من شی ء فأجاب بأن قدرته كافيه و فى «فی» 
قدره أى له قدره أو هو عين القدره بناء على عينيه الصفات و قیل نصب على التمييز أو على أنه منزوع الخافض أى و لکن خلق 
الأشياء قدره أو بقدره. قوله و لا حد أى جسمانی أو عقلى أو ليس لمعرفه ذاته و صفاته تعالى حد و نهايه حتى يضرب له فيه 
الأمثال إذ الأمثال إنما تصح إذا كان له مشابهه بالممکنات بأحد هذه الوجوه و الكلال العجز و الإعياء و التحبير التحسين أى أعيا 
قبل الوصول إلى بيان صفاته أو عند تزيين الكلام باللغات البديعه الغريبه. قوله عليه السلام و ضل هنالكك أى فى ذاته تعالى أو 
فى توصيفه بصفاته تصاريف صفات الواصفين و أنحاء تعبيرات العارفين أو ضل و ضاع فى ذاته الصفات المتغيره الحادثه فيكون 


نفیا للصفات الحادثه عنه تعالی أو مطلق الصفات أى لیس فی ذاته التغیرات الحاصله من عروض الصفات المتغایرہ فيكون نفیا 
لزیادہ الصفات مطلقا کل ذلك آفاده الوالد العلامه قدس اللہ روحه. قوله عليه السلام فى ملکوته فعلوت من الملک و قد يخص 
بعالم الغيب و عالم المجردات و الملک بعالم الشهاده و عالم المادیات و آفکر فی الشی ء و فكر فيه و تفکر بمعنى أى تحير فى 
(دراک حقائق ملکوته و خواصها و آثارها و کیفیه نظامها و صدورها عنه تعالی الأفكار العميقه الواقعه فى مذاهب التفکیر أو 
مذاهب التفکیر العمیقه فیکون إسناد الحيره إليها |سنادا مجازیا. قوله عليه السلام دون الرسوخ فى علمه الرسوخ الثبوت أى انقطع 


ص: ۲۷۱ 


-١‏ فى الكافى: الذى لا يبيد و لا ينفد. 


المفسرين قبل الثبوت فى علمه أو عندہ إشاره إلى قوله تعالى و راون فی الم يَقُولُونَ آمنَا به (۱)و قد مرت الاشاره إلى 
توجیهه فی باب النهی عن التفکر فى ذاته تعالی. قوله علیه السلام و حال دون غه المکنون المکنون المستور و المراد به معرفه 
ذاته و صفاته فالمراد بالحجب الحجب النورانیه و الظلمانیه المعنویه من کماله تعالی و نقص مخلوقاته أو الاعم منها و من سائر 
العلوم المغیبه فالحجب أيضا أعم أو المراد أسرار الملکوت الأعلى من العرش و الکرسی و الملاتکه الحافین بهما و سائر ما هو 
مستور عن حواسنا بالحجب الجسمانیه و التيه التحیر و الأدنى الأقرب و الأدانى جمع الدنی و هو القریب و الاضافه فی طامحات 
العقول و لطیفات الأمور من إضافه الصفه إلى الموصوف و الطامح المرتفع و الظرف فی قوله فى لطیفات متعلق بالطامحات بأن 
یکون فی بمعنی إلى أو حال منه. قوله عليه السلام فتبارک ما مشتق من البروک بمعنی الثبات و البقاء أو من الب ركه و هی 
الزياده و الهمه العزم و يقال فلان بعيد الهمه إذا كانت إرادته تتعلق بالأمور العالیه قوله و لا نعت محدود أى الحدود الجسمانیه 
أو العقلانیه بأن بحاط بنعته قوله عليه السلام و لا آخر یفنی أى بعده قوله عليه السلام كما وصف نفسه أى فی کتبه و على ألسنه 
رسله و حججه و بقلم صنعه على دفاتر الآفاق و الأنفس. قوله عليه السلام حد الأشياء كلها أى جعل للأشياء حدودا و نهایات أو 
آجزاء و ذاتیات لیعلم بها آنها من صفات المخلوقین و الخالق منزه عن صفاتهم أو خلق الممکنات التی من شأنها المحدودیه 
لیعلم بذلک أنه لیس كذلك كما قال تعالی فخلقت الخلق لأعرف أو خلقها محدوده لأنها لم يكن یمکن أن تکون غير 
محدوده لامتناع مشابهه الممکن الواجب فی تلك الصفات التی هی من لوازم وجوب الوجود و لعل الأوسط آظهر قوله عليه 
السلام و لم يخل منها أى بالخلو الذی هو بمعنی عدم الملکه بقرینه التفریع آی کخلو المحل عن الحال و المکان عن المتمکن و 
الدجی جمع دجیه بالضم و هی الظلمه 


ص: ۲۷۲ 


قوله عليه السلام لكل شی ء منها حافظ و رقيب الظرف خبر لقوله حافظ و رقيب أو متعلق بكل منهما و المبتدأ محذوف أى هو 
لکل شی ء متها حافظ و رقیب و الأول آظهر فیکون إشاره إلى الملائکه الم وکلین بالعرش و الکرسی و السماوات و الأرضین و 
البحار و الجبال و سائر الخلق. قوله و کل شی ء منها أى من السماوات و الأرض و ما بينهما محيط بشی ء منها احاطه علم و 
تدبیر فيكون م ؤکدا للسابق على أحد الوجھین أو إحاطه جسمیه و المحيط بكل من تلك المحيطات علما و قدره و تدبیرا هو الله 
الواحد و الدخور الصغار و الذل قوله عليه السلام و لا من عجز أى لم يكتف بخلق ما خلق لعجز و لا فتور بل لعدم کون الحکمه 
فى آزید من ذلك ثم أكد عليه السلام ذلك بقوله علم ما خلق و خلق ما علم أى ما علم أن الصلاح فى خلقه و يقال استخلصه 
لنفسه أى استخصه. قوله فتحمد بالتحميد يقال هو يتحمد على أى يمتن أى أنعم علينا و استحق الحمد و الثناء بأن رخص لنا فى 
تحميده أو بأن حمد نفسه و لم يكل حمدہ إلينا و فى فى توحد بالتوحيد فالتوحيد يحتمل الوجهين أيضا و التمجد إظهار المجد 
و العظمه و التمجيد يحتمل الوجهين أيضا قوله المبيد للأبد أى الملكك المفنى للدهر و الزمان الزمانيات و الوارث للأمد أى 
الباقى بعد فناء الأمد أى الغايه و النهايه أو امتداد الزمان. قوله عليه السلام و بعد صرف الأمور أى تغيرها و فنائها و هذا ناظر إلى 
قوله لا يزال كما أن ما قبله ناظر إلى قوله لم يزل و فى فى صروف الأمور. 


**| ترجمه |١احشد)‏ جمع كرد. «المتفرد» يعنى در خلق و تدبير با در ساير كمالات. «قدرتها» مبتدا و «بان بها» خبر آن است يا 
اينكه «کافیه» خبر آن است پس جمله استنافيه می شود. يعنى گویا کسی پرسیدہ: چگونه نه از جيزى خلق می كند؟ و امام 
فرمود: قدرت او كافى است. و در كافى «قدرة» است يعنى برای او قدرتى است يا او عين قدرت است - بنا بر عينيت صفات - 


و كفته شده منصوب است بنا بر تمييز بودن يا به نزع خافض. يعنى و لیکن اشياء را از جهت قدرت يا به قدرتى خلق نمود. 


«ولا- حذ» يعنى جسمانى يا عقلى. يا اينكه برای معرفت ذات و صفات او حدّ و نهايتى نيست تا برای او در آن حد مثلها زده 
شود زيرا مثلها تنها وقتى صحيحند كه او به یکی از اين وجوه با ممكنات مشابهت داشته باشد. «الكلال» ناتوانى و درماند گی. 
«التحبیر» تحسين. يعنى قبل از وصول به بیان صفاتش درمانده می شود يا هنكام تزئين كلام به لغات تازه و غریب. «و ضل 
هنالک» يعنى در ذاتش يا در توصيف او به صفاتش» با انواع توصيف وصف كنند كان و تعبيرات عارفان. يا ايتكه صفات متغير 
حادث. در ذات او گم شد كه برای نفى صفات حادث است. يا مطلق صفات» يعنى در ذات او تغييرات حاصل از عروض 


صفات متفاوت وجود ندارد كه نفى زيادت صفات به طور مطلق باشد. همه اين موارد را يدر علامه ام گفته است. 
«فى ملکوته»: فعلوت از ملک است و گاهی به عالم غيب و عالم مجردّات اختصاص می يابد و ملک به عالم شهادت و 
ماديات. «أفكر فى الشىء و فكر فيه و تفکر» يعنى افكار عميق واقع در راههاى تفكرء يا راههاى تفكر عميق در ادراكك حقايق 


ملكوتش و خواص و آثار آن و كيفيت نظام و صدور آن حيران می شوند. كه اگر فاعل را «راههاى تفكر عميق» بگیریم اسناد 


حيرت به آن اسنادى مجازى است. 
(دون الرسوخ فى علمه» رسوخ يعلى ثبوت. یعنی تمام تفاسير 
ص: ۲۷۱ 


و 


مفسران قبل از ثبوت در علمش يا در نزدش قطع می‌شود كه اشاره به سخن خداوند: «و تون فى الم يَقُولُونَ ما 2 


است و اشاره به توجیه آن در باب نهى از تفکر در ذات خدا گذشت. 


دو حال دون غیبه المکنون»» مکنون یعنی پوشیده و منظور از غيب مکنون معرفت ذات و صفات خداست. يس منظور از 
حجاب‌ها» حجاب‌های نورانی و ظلمانی معنوی ناشی از كمال خدا و نقص مخلوقاتش است. يا اينكه غيب مکنون اعم از آن و 
از سایر علوم غیبی است و حجاب‌ها نیز اعم است. يا منظور اسرار ملکوت اعلی همچون عرش و کرسی و ملائکه اطراف آنها و 
ساير چیزهایی است که با حجاب‌های جسمانی از حواس ما پوشیده است. التیه»: تحير «الادنی»: نزديكك تر. «الادانی»: جمع 
دنق یعنی نزدیک. اضافه در «طامحات العقول» و «لطیفات الأمور» اضافه صفت به موصوف است. «الطامح): مرتفع. ظرف در 
«فی لطیفات» متعلق به طامحات است به اينكه «فی» به معنای «إلى» باشد يا حال از آن است. 


«فتبا ر ک» يا مشتق از بر وک به معنای ثبات و بقاء است. يا از بركت به معنای زیادت است. «الهم4»: عزم. و گفته می شود: 


«فلان بعید الهِمهٌ» یعنی اراده اش به امور عالی تعلق می گیرد. 


«ولانعت محدود» بعنی حدود جسمانی با عقلانی به اينكه محاط به وصفش شود. «ولا آخر یفنی» بعنی بعد از او. «(کما وصف 


«حدّ الاشیاء کلها» یعنی برای اشیاء حدود و نهایات و يا اجزاء و ذاتیاتی قرار داد تا بدانها معلوم شود که آنها از صفات 
مخلوقات هستند و خالق منزه از صفات ایشان است. با اينكه مخلوقات ممکنی را که شأنشان محدودیت است خلق نمود تا 
بدان معلوم شود که خود او آن چنان نیست. چنانچه فرمود: «فخلقت الخلق لاعرف» (خلق را آفریدم تا شناخته شوم) يا اينكه 
آنها را محدود آفرید زیرا ممکن نبود که غير محدود باشند به دلیل امتناع مشابهت ممکن با واجب در آن صفات که از لوازم 


وجوب وجود است. و شاید احتمال وسط ظاهر تر باشد. 


«ولم يخل منها» یعنی به خلوّی که به معنای عدم ملکه است به قرینه تفریع بعدش. یعنی مانند خالی بودن محل از حلول کننده 
و مکان الام کی رک 


«الدجى): جمع «دجيه) با ضمه به معنای ظلمت. 
ص: ۲۷۲ 


الكل شن سوا حافظ و زقیب ظرف» فروائ فحافط و رقیب» با متعلق روم یکت از آنهاست و مشدا معذوف امت سی 
او برای هر یک از آنها حافظ و مراقب است. و احتمال اول ظاهرتر است يس اشاره به ملانکه مو کل بر عرش و کرسی و 


آسمانها و زمين و دریاها و کوهها و سایر مخلوقات دارد. 


دو کل شیء منها» یعنی از آسمانها و زمين و ما بين آنهاء به هر چیزی از آنها محیط است به احاطه علم و تدبیر که مؤكد فقره 
سابق بنا بر یکی از دو فرضش باشد. يا احاطه ای جسمانی» و محيط به هر یک از این محیطها از نظر علم و قدرت و تدبیره 


همان داف راسد امت 


«الدخور» حقارت و خواری. «ولا من عجز» يعنى اكتفايش به خلقت آنچه که خلق کرد از روى عجز و سستی نبود بلکه به دليل 
نبود حکمت در زیادتر از آن بود. 


و گفته می شود: «استخلصه لنفسه» یعنی آن را خاص قرار داد. 


«فتحه د بالتحمید» گفته می شود: «هو یتح د علىّ» يعنى بر من منت گذاشت. يعنى خدا به ما نعمت داد و مستحق حمد و ثنا 


شد به اینکه به ما اجازه حمدش را داد با به اينکه خودش را حمد تنوه و حمدش را به ما وانگذاشت 


در کافی «توځ د بالتوحید» است که توحید محتمل همان دو وجه فوق است. «التمجد»: اظهار مجد و عظمت. و در تمجید نيز 


همان دو وجه جاری است. 


«المبید للأيد) یعنی پادشاه نابود کننده دهر و زمان و زمانیات. «والوارث للأمد» یعنی باقی بعد از فنای غایت و نهایت يا امتداد 


ژناتق 


تو سعد حيرف ا يعنى تغیر و فنای امور. و این ناظر به «لابزال» است جنانجه ما قبل آن ناظر به «لم يزل» است. و در کافی 


«صروف الأمور» آمدہ است. 


# تر جمه | 


واه إِبْرَاهِيمْ بُ مت الم فی کتراب الْعَارَاتِ اتاد عن عَنْ إِبراهيم بْن إشماعيل الیشکری قال و کان ق أن علا عليه السلام 
سیل عَنْ ص مه الوب سربْحَائَهُ و تَعالی فَقَال و ذکر تخو ا بأ كفي إلى بے نت ا یہ 
اور لبد اذى تا یذ و اد عالی الا اَی عَالم کل نف : عو و شاود کل تچوی تا 3 ء من الافار ما 

لسَمَاوَاتِ الْعُلّى إلى رین الى و عاط بجع انشا عِلماً فلا انذی دنا و دنا الّذِى عَنَا لَه الم الأغلى و الْأَسْماءٌ الْحَسْنى 


ك و تَعَالَى . 


e 


ص: ۳۷۳۳ 


٭ | ترجمه ]این حديث را ابراهيم بن محمد ثقفى در كتاب «الغارات» با اسنادش از ابراهيم بن اسماعيل تشكرئق - که گفته ثقه 


است - روايت كرده است. راوى گوید: از على عليه السلام دربارۂ صفت پرورد گار سؤال شد فرمود:.. 


و آن كاه متن گذشته را با تغییری اندكك ذكر كرده است تا اين سخن امام كه فرمود: اين جنين است خداى واحد أحد صمد 
كه نابود کنندۂ أمد و وارث أبد است. کسی كه نابود نشود و تمام نگردد. يس والاست خداى علي أعلى. عالم به هر ينهانى و 


شاهد نجوايى است نه همجون مشاهده چیزی از جيزها. 


آسمانهای بالا تا زمینهای يايين را پر كرده است و از نظر علم به تمام اشياء احاطه دارد يس بلند است کسی كه نزديكك شد و 
نزدیکک است کسی که بلند شد. مثل آعلی و اسماء حسنی برای اوست. مار ک و متعالی است. 


ص: ۳۷۳۳ 
* | تر جمه | 
»%\« 


ید (١)التوحيد‏ الق عن الم عَن مکی عَنْ علی بن الاس عَنْ إِشْمَاعِیل بن مِهْرَانَ عَنْ إشماعِيل بن إشرخاق الْجَهَِىٌ 
عن فرج بن فروه عن معد بن ص دَق قال نس يفك آیا عدد الله عليه اسلام يول کا مز زی عله السلام بخ على 
امبر الکوقہ إذ ام هر ل قال یا امیر امین صف لا بك تارك و تعوالی لد له محاً و به مغرقة ققضب آمب 
الْمَوْ مِنينَ ٥‏ و ا5ی (۸++.ْ ٰگِٰ؟ الاس ی 8111 9 رت 
1۳ مع و ا دیہ الإغطاء إذْ كل معط مُنتقِضٌ سواه الى ء ء واو الم و وی امريد و بجودء ضَ من عا الاق انج 
سییل اسب لِلَاغِيينَ له یس بكرا شریل أ جو5 من با لم يأل و ما لت عليه هه كلت ينه العال و كد مها رت 
َه معاون الجبال و ص حکث عَثہ اف البعار من فار الجن و تر مائ القیان و تَصَائِدِ الْمَوْجَانِ لیغض عبیدہ لما انر ر دل 
ہرک و نس تو تو رم 
لاد الِّی لا تلقضه امامت (۳و لا یلاخ )و 

تس وله از تم 
1 ُع وَهُمْ مِنْ لکوت اس بعیِث هُمْ و مِنْ مرف ته عَلَى مافطرمخ عليه 


عم العکيم 


ص: ۳۷۴ 


مره دا اراد یت آن ول له كن فیک ون الَذِى عَجرّت 
و هم من عيب ملکوته نیلوا من أهره ناما 
ارا بحاتک لا علم نا إلا ما عَلعتنا نک أك 


8+2 
١ 

00 
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-١‏ الظاهر من اتحاد بعض فقرات الحديث و تشابه مضمونه مع ما فى نهج البلاغه أنه جمله من خطبه الاشباح التى هی من 
جلائل خطبه عليه السلام» و لكنه يخالفها بكثير من التقديم و التاخير و الاسقاط و الزياده» و لا يسعنا ضبط موارد اختلافهماء 
لافضاء ذلك إلى الخروج من وضع التعلیقه» فعلى الباحث أن يراجعه. 


۲- فى النهج: من فلز اللجين و العقیانء و نثارہ الدر و حصيد المرجان ما أثر ذلك فى جودہ. آقول: حصيد المرجان: محصودہہ و 
فيه إشاره إلى ما حققته كاشفات الفنون جدیدها و قديمها من أن المرجان نبات. 


۳- فى النهج: لانه الجواد الذی لا يغيضه سؤال السائلین؛ آقول: لا يغيضه أى لا ينقصه. 


فا ظلک یا الال بِمَنْ مو هك ذا شاه و يديه لم بدت فیشکن فيه الَغبیژ و الانتقال و یتصرف فی ذَاتِهِ بکزور 
خوال و لم یف علیہ محفبِ الأيالى و يام اذى امتح الح على عَير ما ال و لا مار اختذی عَلَِهِ (۱)من مَعبودٍ كان 
تاه وم حط به الصْفَاتٌ کون بإذ رَاكها اب بالود مُتَنَاهِياً و مرا ژال لیس كبئْله شین ا شر القن غالا و 
0 و و فات له على اش 
موا زم الْمُتَوَهْمِينَ و ام عن آن تخوى که عَطَمَيهِ فو ام روات الْمَمَفَكرِينَ فیس له بل 0+ سه0" 
۰ << اج 
امهم و جَزُوه بتشدیر 24 یج من خواطر هممهغ (۳)و فَدَرُوهُ علی ال اله اللہ الى ارام عولهع و کیت يكون من 

دز َو مقر فى وات اذام وذ شک فى اذزاک گنه واجس الم لا اَل بن 05+ 
بالتفكير أو ز تحبط به ایک علی فُربهم من علکوت عِزَته تشد یہت 
یف ا ا دی یب گر له وک لک را من خطر الاس |ذراک علم ذاته وتو و رل 
موب یه لتخوی مه مُكيّفاً فی صِدَخَاتهِ و عمضث مداخل الْعُقُولٍ من عد عوك لا تلع القنات وید 


2 


هی تب تارق حتف الوب تا لاه زجعث ات قرب ال بجؤر الاغتساف که مغرفته (هاوَ ل 


ور 


حطر با ولی الووبّاتِ حاولرة من تقدیر جال ره ده ین أَنْ يکود فى وی و 


ص: ۲۷۵ 


-١‏ احتذا عليه أى قاس و طبق عليه» و كان ذلك المثال أو المقدار من معبود قد سبقه بالخلقه» و الحاصل أنه لم يقتد بخالق 
آخر فى صنعه و خلقته اذ لا خالق سواء. 

۲- فى النهج: إذ شبهوک بأصنامهم. 

۳- فی التوحید المطبوع و نسخه من الکتاب: و خواطرهم. 

۴- الاحلام جمع الحلم: العقل» و يأتى بمعنی الامانی أيضا یقال: أحلام نائم أى آمانی کاذبه. 

۵- فى التوحید المطبوع: لا ينال بجوب الاعتساف کنه معرفته. 


سس << mm‏ ما تا یت 


۳ ذى اوش سب ا ص درت الامُوزرُ عَنْ مَشّيّته و تي ارت تین دون خلال مز 


مه اوت نك ا رن ای تهب تم قآ جکمته و ضاز کل شین ع ۽ حل مخ له و 
یبا یه فان كاد عطق ضاي فج بير قیقر ما علق أحكم تفبیزهز وضع كل شی ۽ بلطف تذییره مضه و 
۳ 


وَجهَهُ بجهه لم لغب شن ء مخدُوۃ مره و لم ضز دون الالیتھاء إلى مشي و لم ضيب تشتصعت | یر (٣ابالُْضِی‏ إلى رات 
کا مات  ++++ +101 -+٤۷٤٤۷۷)‏ قت الّذی آخرجه یه بل 


رض ونا وت ابی 93 ا لمتكي E OF‏ وا تھی مَعَالِم دُودِمَا و لام ِقَدْرَتهِ ین مُتَضَادَاتھا و 
ول آشیات قراینها و الت يق الوانها و مها ناسا مُحْلفتِ فی الأفدار و الْْزائز ز (عو الْمَيِعَاتِ بَدَائَا خائ اک ا 


1 


وب کٹپویسٹ ‏ یی ہے تقییرها اء با الیل اغلع أن مَنْ سيه رب 
الجلیل بان واه و لام أخقاق ۵ مَقاصلهم الشختجیہ تذییر حکمیه (18ه مغ یب ضمیره علی مَغِقیہ و لم 


ص: ۳۷۳۶ 


۱-و فی نسخه: من مجد جبروته. و الجبروت صیغه مبالغه بمعنی القدره و السلطه و العظمه. 

۲- فی التوحید المطبوع: فلم يبلغ منه شی ء حدود منزلته. 

۳- فی التوحید المطبوع: و لم یستصعب آوامره بالمضی إلى إرادته. 

۴- فى بعض النسخ: المکابده» و فى التوحید المطبوع: المکابره. 

۵- تلكأ علیه: اعتل. عن الامر: أبطأ و توقف. و المتلکی: المتعلل و المبطی و المتوقف. 

۶ الغرائز: الطبائع. 

۷- فى نسخه: و فطرها على ما أراد إذ ابتدعها. 

/- و فی نسخه: حقاق. 

۹ قال ابن ميثم: و الذى يقال من وجه الحكمه فى احتجاب المفاصل: هو نها لو خلقت ظاهره عريه عن الاغشيه ليبست 
رطوباتها و قست فيتعذر تصرف الحيوان بها كما هو الآن, و انها كانت معرضه للآفات المفسده لها و غير ذلک من خفى تدبيره 
و لطيف حكمته. 


8 2 2 


يشا هد 00" ٤ھ“‏ التَابعِينَ من الْمتوعِينَ و هُمْ يَقُولُونَ الله إن كنا لففی ضَ لال میین 
رب الْعَالّمِينَ فَمَنْ سَاوَى ربا بش فد عد ا GS‏ 


یں 


07 
مھ ےر 


وج اه له ی هن شی سم E‏ وت اند مدق و 
0م ی ضاف لیام لا زیم شاج الا و ا ريه غریژ ضر لها او أا تجربه ادها من مر عوادث الدُعُورٍ وَل 
شریک اه علی اجتاع عو ایب امور الى لا هه الْعادلُون بالخلی ابض لمح دُودِ فى صفاته ذی الأقطار و الوَاجى 
متفه فى طباه و ان عر و ل المؤخجوۃ نفب لا باه ای أنْ یکون فَدَروه عق ره َال تیه لَه E‏ 
ناد و ازتفاعً عن قياس الْمَعَدّرِينَ لَهُ بلح دود من کفره الاد و ما فَدَرُوا الله حَقَّ قَذرهِ رارض تجمیعا قبِق نهیم الْقِيامَهِ و 


الشماواث توبات يتمينه تربحانة قعالی گا مكو نما لكك لقن عليه ون صف ذائيغة ول ینک وین مغر وا 


به و اشتضة دی پر تایه و نع و جکعا یه فد ما ریت و كن بن رین و ما لک ايعان علیہ با ی فى 
رن علیک ره و فى سل الوشول و ینہ تیه تکل ملع إلى الله عر و ل إن ذلك ھی 0 ا 
أن تین فی العم هم این عنام ال عن لفت ام (۳افی الشدد اْعض وه دون یوب فَلَرمُوا الِْفرَارَ, َجَمْلّهِ مرا جَهلُوا 


ير ین الیب المخئجوب هآ په کل بن عند ربا مح الله َر و جل اغيراَهُ م بِالْعجر عَنْ تا ال ال واه 
و مئی و همالع مق فیما له كانيع اآبشت عنه ملع زشوعا 


ص: ۲۷۷ 


-١‏ الحواصل جمع الحوصله؛ هى من الطائر بمنزله المعده من الانسان؛ و الروایات جمع الرویه: النظر و التفکر فی الأمور؛ و 
۲- القریحه: الطبع. و ملکه یقتدر بها على الاجاده فى نظم الشعر و إنشاء الخطب و نحوه؛ الغریزه: الطبیعه؛ و أضمر الامر: آخفاه 


٣‏ اقتحم المتزل: هجمه الامر: رمی نفسه فيه بشده و مشقه. 


ان على دک و دز عطعه لله میاه عَلى قذر يک تن بی الک( 


٭ | ترجمه |توحيد: امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: در بين آنكه امير المؤمنين عليه السلام در مسجد کوفه بر منبر خطبه 
می‌خواند ناكاه مردى به سوى آن حضرت برخاست و گفت: يا امير المؤمنين پرورد گار خود را از برای ما وصف كن تا آنکه 
دوستى را از برايش بيفزائيم و معرفت او را زياد كنيم. يس امير المؤمنين عليه السلام به خشم آمد و نداء در داد كه به نماز 
جماعت حاضر شويد بعد از آن مردم جمع شدند تا آنكه مسجد به اهلش پر شد يس آن حضرت برخاست و رنگش متغیر بود 


وفرمود: 


حمد از برای خدائی است كه منع و نبخشيدن مالش را بسیار نکند و عطا و بخشش كردن او را درمانده نگرداند. زيرا هر 
بخشنده‌ای غير از او نقصان يذيرد. آنكه مالدار و پر نعمت و استوار است به فوائد نعمتها و زيادتى بخششها و قسمتها و به جود 
خويش خلق را ضامن شده و ايشان را عيال خود ساخته متكفل احوال ايشان می شود و ايشان را كفايت می کند. يس راہ طلب 
از برای رغبت کنند گان بسوى او روشن و هويدا شد و او به آنجه از او سؤال شده بخشنده تر نيست نسبت به آنچه که سؤال 
نشده. و روزكارى بر او مختلف نشده كه حال از او مختلف شود و اگر آنجه را كه معدنهاى كوهها از آن شكافته شده و از 
آنها بیرون آمده و صدفهاى درياها از آن خنديده از پاره‌های نقره و شمشهاى طلا و دستهاى مرجان و مروارید خورد به بعضى 
از بندكانش ببخشد هر آينه اين امر در جودش اثر نکند و وسعت آنچه را كه در نزد او است تمام نگرداند و از ذخيره هاى 
نيكوئى آنقدر در نزد او باشد كه مطالب سئوال کنند كان آن را نابود ننماید و اصرار صاحبان اصرار او را بخيل نسازد و جز 


اين نيست كه چون جيزى را خواهد آن است كه به آن می كويد كه باش يس مى باشد. 


آن كه همه فرشتگان با وجود نزديكى ايشان به كرسى كرامتش و طول شیفتگی حيرانى ايشان به سويش و بزركك داشتن 
جلال عزتش و قرب ایشان از غیب ملکوتش عاجز شدند که از کارش بداتند مگر آنچه را که خود به اشاہ اعلام فرموده در 
حالی که ایشان نسبت به ملکوت قدس در جایی هستند که هستند و از معرفت او بر جایگاهی هستند که ایشان را بر آن علق 
کرده است. با این حال گفتند: «شبحانکک لا عِلّم نا ما نا نک نت الْعَلِيمُ الخکیم» -. بقره / ۳۲ - ( گفتند: «منزهی توا 


ما را جز آنچه [خود] به ما آموخته ای» هیچ دانشی نیست تویی دانای حکیم.»]. 


ص: ۳۷۴ 


سر نو يبدا نشده که تغيير و انتقال در او ممکن باشد و به باز گشتن حالات با سالها در ذاتش تصرفی نشده و زمان دراز شبها و 


روژها بر او مختلف نگردیده و آمد و شدی ننموده. 


آن که آفرید گان را اختراع کرده و از سر نو يديد آورده بدون مثالی که آن را تصور نموده و پیروی آن کرده باشد و نه اندازه 
که بر روی آن رفته باشد و در باب آن اقتداء و برابری کرده باشد از معبودی که پیش از او بوده باشد. و صفات به او احاطه 
نکرده تا با در کش توسط آنها به اندازه‌ها متناهی شود. و پیوسته چیزی مانند او نبوده در حالتی که از صفت آفرید كان برتر 


بوده. و دیده‌ها کند شده از آنکه او را بیابد تا به عيان و دیدن به چشم و روبرو دیدن موصوف باشد و به ذاتی که کسی غير از 


توهم در گذشته. و بلند شدہ از آنکه درماند گی اندیشه‌های صاحبان انديشه گرداگرد کنه عظمتش را فرو گیرد» يس او را 
مانندی نیست تا آنکه آنچه آفریده به او شباهت داشته باشد و همیشه در نزد اهل معرفت که به او عارفند از امثال و اضداد منزه 


و دور بوده. 


دروغ گفتند آنها كه چیزی را با خدا برابر کردند و شریکی را از برایش قرار دادند زیرا که او را به مثل اصناف خود تشبیه 
کردند و به خیالهای خود به نشان آفرید گان او را وصف نمودند و اندازه کردند و چگونه کسی که قدرش به اندازه در نمی 
آيد در اندیشه‌های خیالات مقدر باشد و حال آنکه اندیشه‌های عقول كران که در دل در آید در باب دریافتن کنهش گمراه 
شده اند زیرا که او از آن بزرگوارتر است که عقول خالص آدمیان با اندازه كردن به او احاطه نمایند و گردا گردش را فرا 
كير ند. از آن برتر است که او را همتائی باشد تا به آن تشبیه شود زیرا که او لطافتی دارد که هر كاه خیالها خواسته باشند که 
در گودیهای غیبهای ملکش بر او فرود آيند و اندیشه‌های دور از خطور وسواس قصد کنند که دانش ذاتش را دریابند و دلها 
به سویش مشتاق شوند تا او در صفاتش کیفیتی داشته باشد و راههای عقول سخت گردد در جایی که صفات به آن نمی رسند 
تا آنکه علم خدائیش را بيابند» همگی باز زده شوند در حالتی که دور و حيران و خيره باشند و اينها درهای تاریکیهای غیبها را 
قطع کنند و در آنها بگردند و جولان زنند در حالتی که دسته و رهيده و بسوی او رسیده باشند پس به جهت آنکه بر پیشانی 
آنها خورده و به ناخوشی و درشتی از آن باز داشته شده اند بر می گردند به اعتراف به اينكه به ميل كردن از راه راست و از 
راه گردیدن و در بیراهه رفتن به کنه معرفتش نمی‌توان رسید. و به جهت دوریش از آنکه در قوای موجودات محدود باشد؛ 
خطوری از اندازه جلال عزتش, به ذهن صاحبان اندیشه خطور نکند زیرا که آن جناب 


ص: ۲۷۵ 


خلاف آفرید گان خویش است يس او را در ميان آفرید گان مانندی نیست و جز این نیست که هر چیزی به نظیر خود تشبیه می 


شود و اما آنچه از برایش نظیری نیست چگونه به غیر سال خود تشبیه می شود. 


و او است نخستینی كه چیزی پیش از او نبوده و پسینی كه بعد از او چیزی نیست. دیده‌ها از بزرگی جبروتش به او نرسند زيرا 
که آنها را با حجابهایی منع کرده که نمی توانند در ضخامت آنها نفوذ نمایند و برای رسیدن به صاحب عرش نمی توانند 


کلفتے پرده‌های ویژه عرش را پاره کنند. 


آن که کارها از مشیتش صادر گردیدہ و پیشانی صاحبان تجبر و گردنکشان در نزد جلال عظمتش خواری نموده و گردنھا از 
برايش فروتنی كرده اند و رویها از ترسش خوار شدہ اند و در تازههائى که آنها را يديد آورده آثار حکمتش ظاهر شده و هر 
چیزی که آفریده از برايش حجتی گردیده و به سويش نسبت به هم رسانیده يس اگر آفریده خاموشی باشد حجتش به تدبیر 
در آن گویا است. 


يس اندازه فرموده آنچه را آفريد و اندازه آن را استوار گردانید و هر چیزی را به لطف تدبیر و باريكك بینی آن به جای خود 


گذاشت و آن را در جهتی روان ساخت. پس هیچ چیزی محدودی به منزلت او نرسید و در منتھی شدن به سوی مشیتش 


کوتاهی نکرد و اوامر او برای رفتن به سوی اراده اش سخت نشدء بدون رنج کشیدن به جهت خستگی که به او رسيده باشد و 
نه مکری برای مخالفی در برابر فرمانش» يس آفريده اش تمام و كامل گردید و طاعتش را كردن نهاد و آمد آن هنگامی که 


خدا او را به سوى خود بيرون آورده بود از روى اجابتی که نه درنگ کاهل در نزد آن حائل شد و نه سستی تنبل. 


وا ھک کی ایا ارات که و ا ای اتا انها رازه تهانت وا سنوي نه فورھی مات ما دهاق: اتنا 
موافقت برقرار کرد و اسباب قرینهای آنها را وصل کرد و در ميانه رنگهای آنها مخالفت انداخت و آنها را جدا نمود در حالتی 


که اجناس و انواعی چندند که در اندازه‌ها و در طبائع و هینتها اختلاف دارند. 


نو يديد آورد» علمش اصناف يديد آمدن آنها را درست ترتیب داد و تدبیرش حسن تقدیر آنها را دریافت. 


ای سائل بدان که هر كس پرورد گار بزرگوار ما را تشبیه کرده به تباین اعضای آفرید گانش و بهم پیوستن سرهای استخوانها 


همچنین مفصل زانو و غير اينها که به تدبير حکمتش پوشیده شده‌اند» باطن ضمیرش بر معرفت پرورد كارش گره نخورده است 


ص: ۳۷۶ 


و دلش يقين را مشاهده نکرده است به این که او را همتائی نیست و گویا که او بیزاری جستن پیروان را از پیروی شد گان 


۹ 


كه می كويند: له ِن گنا آفی ضلال شین اد تُسَوّيكمْ وت الْعالَمِينَ» -. شعراء / ۹۸-۹۷ - سو گند 


به خدا که ما در گمراهی آشکاری بودیم» آن كاه كه شما را با پرورد گار جهانیان برابر می کردیم 1 يس هر که پرورد گار ما 
را با چیزی برابر کند به حقیقت كه نظیر از برایش قرار داده و آن که نظیر از برایش قرار دهد کافر است به آنچه محکمات 
آیاتش به آن فرود آمده و شواهد حجتهای روشنش به آن گویا شده زيرا که او خدائی‌ست که در عقلها نهایت و پایانی ندارد 
که در وزیدنگاه فکر آنها مكيف باشد و در جينه دانهای اندیشه‌های همتهای نفسها گردانده شود. آن که اقسام چیزها را ایجاد 
می‌فرماید بدون اندیشه‌ای که به آن محتاج باشد و نه قريحه طبیعی که دل بر آن بسته باشد و خاطری که در آن نهان داشته 
باشد و نه تجربه و آزمایشی که آن را از مرور حوادث رو زگاران گرفته و كسب نموده باشد و نه شریکی که او را بر اختراع 
عجائب امور يارى داده باشد؛ آن که چون عدول کنند گان از حق او را تشبیه کردند به خلقی که در صفاتش متبعض و 
دوه نك ودر طقاس صایخت اطراف و اس کلف اوت کا لاک اتی فا هل خودي رد وهر است له 
به اداتی که قرار داد. از اينكه او را به حق قدرش اندازه کنند منتفی شد. يس به جهت تنزیه خویش از مشارکت همتایان و 
رفعت از قياس بند گان کافری که او را به اندازه‌ها اندازه کردند فرمود: ١و‏ ما قَدَرُوا اللهَ ق قذره و الَّوْض جمیعاً قبِف مه یوم 
یاه و الشماؤاك مط وكا سو ک2 و مال عا بش رکودّ» -. زمر /۶۷- ( و خدا را آن چنان که باید به بزرگی 


نشناخته اند و حال آنکه روز قیامت زمین یکسره در قبضه [قدرت ] اوست. و آسمانها درييجيده به دست اوست او منره است و 


برتر است از آنچه [با وی] شریک می گردانند.) 


پس آنچه قرآن تو را بر آن از صفتش دلالت کند همان را پیروی کن تا آنکه در ميان تو و ميان معرفتش پیوند دهد و به آن 
اقتدا نما و به ٹور هدایتش روشنی بجو زیرا که آن نعمت و حکمتی است که به تو داده اند پس آنچه را که به تو داده اند بگیر 
و از جمله شکر کنند گان باش و آنچه شیطان تو را بر آن دلالت کند از آنچه نه در قرآن وجوب آن بر تو است و نه در سنت 
پیامبر يا ائمه هدی اثر و نشان آن است يس علم آن را به خدای عر و جل واگذار زيرا که اين منتهای حق خدا است بر تو. و 
بدان که راسخان در علم آنانند که خدا ايشان را از فرو رفتن به زور در درگاههایی که در نزد غیبها زده شد بی نیاز گردانیده 
بس للازم اقرا ر جما اليه پاش :وقد اند اوخ مرب گرد تاه و که ايه کل وت علق ونا[ اما نان ابات 
آورديم» همه [چه محکم و جه متشابه] از جانب پروردگار ماست») پس خدای عر و جل اعتراف ايشان را از روی دانش به 
عجز از فرا گرفتن آنچه به آن احاطه نکرده اند مدح کرده و ترک تعمق را در آنچه بحث از آن را برایشان تکلیف نکرده 


VV ص:‎ 


يس بر این اقتصار كن و عظمت خدا را بر اندازه عقلت اندازه مکن که از جمله هلاک شوند گان خواهی بود. -. توحید: ۴۸ 


قوله فغضب لعل غضبه عليه السلام لأن السائل سأل عن الصفات الجسمانیه و السمات الامکانیه أو لأنه ظن أنه يمكن الوصول 
إلى كنه صفته و قوله الصلاه منصوب بفعل مقدر أى احضروا الصلاه أو آقیموها و جامعه منصوب على الحال من الصلاه و 
یحتمل رفعهما بالابتدائیه و الخریه و غص المسجد بفتح الغين أى امتلاً قوله عليه السلام لا يفره أى لا يزيده فی ماله يقال وفرت 
الشی ء وفرا و وفر الشی ء نفسه وفورا یتعدی و لا يتعدى قوله ولا يكديه أى لا يفقره قوله منتقص على صیغه المفعول أى 
منقوص و یکون الانتقاص متعدیا و لازما کالنقص و قال الجزری الملی ء بالهمزه الثقه الغنی و العائده المعروف. قوله عليه 
السلام عياله الخلق أى کونهم عیاله یعولهم و یرزقهم و من قولهم عال الرجل عیاله أى کثر عياله و فى النهج عیاله الخلائق ضمن 
آرزاقهم قوله عليه السلام فليس بما سئل فان جوده لا يتوقف على شی ء سوی الاستحقاق و الاستعداد و هذا لا ینافی الحث على 
الدعاء و الأمر بالسؤال فان الدعاء من متممات الاستعداد و فيه تنزیه له تعالی عن صفه المخلوقین لن السؤال مح رك لجودهم و 
الله تعالی منزه عن أن یکون فيه تغير أو اختلا.ف و إنما التغیر فى الممکن القابل للفیض و الجود بحسب استعداده و استیهاله. 
قوله عليه السلام و ما اختلف عليه دهر إشاره إلى ما قالوا من أن الزمان ظرف المتغیرات و لما لم يكن فيه تعالی تغیر لا تختلف 
عليه الدهور و الأزمان و یحتمل أن یکون المراد تفن اختلاف الأزمته بالنسبه آله بأن یکون موجودا فی زمان معدوما فی زمان 
آخر أو عالما فی زمان جاهلا فى زمان آخر و هکذا و الأول آظهر. قوله ما تتفست عنه لا بخفی مناسبته لما قیل من أن المعادن 
تتولد من بخارات الأرض و لا يخفى أيضا لطف تشبیه الصدف بالفم و الدر بالسنّ و اللحمه التی فی 


ص: ۲۷۸ 


۱- روی العناشی ذیل الحدیث عن مسعده بن صدقه باختلاف فی ألفاظه» و أخرجه المصّف فی أول باب النهی عن التفکر فى 


ذات الله سابقا مع بیان فراجعه. 


الصدف فی رقه طرفها و لطافتها باللسان و الفا اسم الأجسام الذاثبه کالذهب و الفضه و الرصاص و اللجين مصغرا اسم الفضه و 
العقیان الذهب الخالص و النضد وضع الأشياء بعضها فوق بعض و لا يبعد أن یکون المراد بالمرجان هنا صغار اللؤلؤ كما فشر به 
فى قوله تعالی یج مِّْهُمَا لو و الْمرْجانٌ (۱)قوله لا ببخله على بناء التفعيل أى لا يصيره بخيلا أو على بناء الإفعال من قولهم 
أبخله إذا وجده بخيلا. (۲)قوله عليه السلام أن قالوا کلمه أن إما مفسره لبيان کیفیه عجزهم أو مقدر قبلها کلمه إلى أى إلى أن 
قالوا أو اللام التعليليه ی لأنهم قالوا آو هی بمعنی إذ كما قل فى قوله تعالی كل جا أن جك ذز متهم تقو الحقب بالضم 
و بضمتين ثمانون سنه أو أكثر و الدهر و السنه أو السنون. قوله عليه السلام على غير مثال امتثله أى لم يمثل لنفسه مثالا قبل خلق 
العالم ليخلقها على هيئه ذلكك المثال كما هو دأب المخلوقين فى أبنيتهم و صنائعهم أو لم يمثل له فاعل آخر قبله مثالا اتبعه أو 
المراد بالمثال ما يرتسم فى الخيال كما مر. قوله عليه السلام و لم تحط به الصفات أى الصفات الجسمانيه فيكون بإدراكك 
الصفات له أى بلحوقها و عروضها له متناهيا بالحدود أو لم تحط به توصيفات الواصفين فيكون بإدراكها إياه متناهيا محدودا 
بالحدود العقلا-نيه و تنتهى العقول إلى غايه معرفته قوله متعاليا خبر بعد خبر و قوله عن صفه متعلق به. قوله عليه السلام رجم 
المتوهمين الرجم الظن و كلام مرجم كمعظم لا يوقف على حقيقته أى فات عن مواقع ظنون المتوهمين فلم تدركه فى كل ما 
وقعت عليه لكونه أعلى من كل ما توهمت الأوهام و أنه أعلى الأشياء قدرا و رتبه و کمالا-و رفعه و لا يبعد أن يكون فات 


تصحيف فاق و الفهاهه العى و هى إما كنايه عن غايه روياتهم 
ص: ۳۷۹ 
اال 


۲- الأظهر الثانى» لان التبخیل معناه النسبه الى البخل و هو لا يناسب المقام. 
۳- ص: ۳. أقول: و يحتمل أن یکون جمله أن قالوا مبتداً مؤخرا و قوله: من معرفته خبرا مقدما. 


و آفکارهم بحيث انتهت أفكارهم و عرض لهم الإعياء أو إشاره إلى ضعف روياتهم و قصورها 5 روياتهم الفهه الکاله (۱)و 
قال الجزرى قد عدلنا بالله أى أشركنا به و جعلنا له مثلا و منه 


قول على عليه السلام كذب العادلون بكك إذ شبهوكك بأصنامهم. 


قوله عليه السلام خواطر هممهم الهمه العزم أى قدروه تعالى بتقدير هو نتيجه العزمات الباطله التى خطرت ببالهم من التصدى 
لمعرفته تعالى بعقولهم فلزمهم كونه تعالى ذا أجزاء و فى بعض النسخ بخواطرهم (۲)و القرائح جمع قريحه و هی القوه التى 
یستنبط بها المعقولات قوله عليه السلام من لا یقدر قدره إشاره إلى قوله تعالی و ما فَدَرُوا لت قذره (۳)أی ما عرفوا الله حق 
معرفته أو ما عظموا الله حق تعظیمه و الهواجس الخواطر و الوساوس. قوله عليه السلام فى عمیقات غیوب ملکه أى |ذا آرادت 
الأوهام أن تثبته فى منتهی ملکه المغیب عن الأبصار كفوق العرش مثلا أو إذا آرادت أن تصل إلى حقيقته بسبب التفکرات 
العميقه فى أسرار ملكه أى خلقه أو سلطنته (۴)و خطر الوساوس بتسکین الطاء مصدر خطر له خاطر أى عرض فى قلبه و تولهت 
إليه أى اشتد عشقها حتى أصابه الوله و هو الحيره. قوله عليه السلام و غمضت مداخل العقول أى غمض دخولها و دق فى 
الأقطار العميقه التى لا تبلغها التوصيفات (۵)و الردع الكف و المنع و ردعت على بناء المجهول أى كل من الأوهام و الفکر و 
القلوب و الخاسئ المبعد و الصاغر و قوله تجوب أى تقطع و المهاوى المهالک الواحده مهواه و هی ما بين حبلين أو حائطين أو 
نحو ذلكك و السدف جمع سدفه و هی الظلمه و القطعه من الليل المظلم و جبهت أى ردت من جبهته أى صككت جبهته و 
الجور العدول عن الطريق و الاعتساف قطع 


ص: ۲۸۸۰۶ 


-١‏ الفهه مؤنث الفه: العى؛ الغفله و السقطه. 

٢‏ و فی التوحيد المطبوع: و جزوه بتقدير منتج خواطرهم. 

۳- الأنعام: ۹۱. 

۴وفی نسخه: أو سلطانه. 

۵- أو المعنی: خفیت طرق الفكر و دقت» و بلغت فى الخفاء و الدقه الى حدّ لا یبلغه الوصف. 


المسافه على غير جاده معلومه و قوله و هى تجوب فی موضع الحال و العامل ردعت و متخلصه أيضا حال و العامل ما تجوب أو 
ردعت و تخلصها إليه توجهها بکلیتها فی طلب !درا که سبحانه و الحاصل أن جلاله تعالی یردع تلك العقول و الأوهام فى حال 
قطعها مهالک ظلم الجهالات و المغیبات و تخلصها و توجهها التام إلى معرفته فترجع بعد ذلك معترفه بأنه لا ينال کنه معرفته 
بالعقل الذی شأنه الجور و الاعتساف و بأنه لا بخطر ببال أولى الرویات أى أصحاب الفکر خاطره أى صوره مطابقه من تقدیر 
جلال عزته لما قد مر مرارا أنه منزه من أن یکون فی قوی المحدودین کنه ذاته و صفاته لأن تلكك الصوره مخلوقه له و هو لا 
يشابه خلقه فکیف يوافقه فی الحقیقه أو يشبهه و إنما يشبه الشی ء بعدیله فیلزم أن تکون تلك الصوره عدیلا له أو المراد أن 
العقل و الوهم و الخیال إنما تحيط ہما جانسها و شابهها و ہما شاهد آمثاله من الممکنات و هو تعالی لیس له شبیه و لا عدیل 
فکیف تحيط به. قوله عليه السلام فى مجد جبروته أى بسببه أو كائنا فيه و الحاصل أن عظمه جبروته و جلاله تمنع عن نفوذ 
الابصار فيه قوله عليه السلام إذ حجبها أى الأبصار و إرجاع الضمیر إلى الجبروت بعید أى حجب الأبصار عنه بحجب لا تنفذ 
الأبصار فى خن کافته أى غلظته و الأظهر کثافتها لرجوع الضمیر إلى الحجب و لعل الافراد لأخذ الحجب كلها بمنزله حجاب 
واحد أو يقال إن الضمیر راجع إلى الحجاب المذ کور فی ضمن الحجب آی لا تنفذ فى واحد منها فکیف فی جمیعها و المراد 
بالحجب الحجب المعنویه الراجعه إلى تقدسه تعالی و نقص الممکنات. قوله و لا- تخرق :ای الا سار متوجها ان ذی العرش 
متانه ستراته الخصیصه به تعالی و المتانه الاستحکام و إنما نسب الخرق إليها مجازا أى ستراته المتینه و يمكن أن يقرأ تخرق 
على بناء المجهول و متانه بالنصب بنزع الخافض أى لمتانه و فى بعض النسخ مبائه بالباء الموحده ثم الثاء المثلثه من باث الشی ء 
يبوث بوثا آی بحث عنه فیکون فاعلا للخرق أى لا تخرق الحجب إلى ذى العرش البحث عن خصائص ستراته و يقال تصاغرت 


إليه نفسه أى تحاقرت و عنت الوجوه أى خضعت و ذلت. 


ص: ۲۸1 


سو وب يجيه رت سے و رہ تہ تو ہت 
یہو دض سر :کل 


قوله عليه السلام فلم يبلغ منه شی ء محدود منزلته أى منزله الرب تعالی أو أن كلا منهم فى مرتبه التقصير عما خلق له و عما هيئ 
له من الکمال و الاظهر فلم یتعد و لعله صحف أى لا یمکن لأحد التعدی و التجاوز عما قدر له من الکمال و الاستعداد و يؤيده 
ما فى النهج قدر ما خلق فأحكم تقدیره و دبره فألطف تدبیره و وجهه لوجهته فلم یتعد حدود منزلته و لم يقصر دون الانتهاء إلى 
غایته. قوله عليه السلام و لم یستصعب أى لم یمتنع قوله عليه السلام بلا معاناه أى مقاساه شده و اللغوب التعب و الاعیاء أى لم 
يكن له تعالی فى خلق الأشياء و تدبیرها على ما ذکر معاناه و لا لغوب كما قال تعالی و ما مَسّنا مِنْ لوب (۳)و المکایده فى 
بعض النسخ بالباء الموحده من قولهم کابدت الأمر إذا قاسیت شدته و فى بعضها بالیاء لاه من تحت من الکید. قوله و وافی 
الوقت أى لم يتأخر عن الوقت الذی آراد وجوده فيه و إجابه مفعول لاجله قوله عليه السلام لم یعترض (۳)أى لم یعرض للأشياء 
فى إجابه دعوته سبحانه بطء و لا تأخیر أو لم يعرض له تعالی من جهه ما هو فاعل شی ء من تلك الکیفیات و الریث البطء و 
الأناه التأنى و المتلکی المتأخر و المتوقف و الأود بالتحریک الاعوجاج. قوله عليه السلام و نهی أى آنهی و علم و بين المعالم 
التی وضع على الحدود التی لا ينبغى لها التجاوز عنها فى غایاتها التی مرت الاشاره إليها أو من النهایه أى وضع 


YAY ص:‎ 


۱- البقره: ١68‏ . 
۲- ص: ۳۸. 
۳- اعترض دون الشی ء: حال دونه» أى لم يحل دون اجابته بط المبطئ و تثاقله» و لا تأنى المتعلل و اناته» بل أجابوا كلهم ربهم 


معالم الحدود فى نهایه ما قرر لهم من امتدادات المسافات المعنويه التى لا ینبغی لهم أن يخرجوا عنها و يقال لائم بين كذا و 
کذا أى جمع قوله عليه السلام و وصل أسباب قرائنها إشاره إلى أن الموجودات لا تنفكك عن أشياء تقترن بها من الهيئات و 
الأشكال و الغرائز و غيرها و اقتران الشیئین مستلزم لا-قتران أسبابهما و اتصالها و ذلك الوصل مستند إليه تعالى لأنه مسبب 
الأسباب و قيل المراد بالقرائن النفوس المقرونه بالأبدان و اعتدال المزاج سبب بقاء الروح أى وصل أسباب أنفسها بتعديل 
أمزجتها و قيل المراد هدايتها لما هو الأليق بها فى معاشها و معادها من قول القائل وصل الملكك أسباب فلان إذا علقه عليه و 
وصله ببره و إنعامه ثم المراد بالأجناس أعم مما هو مصطلح المنطقيين و قوله عليه السلام بدايا خبر مبتدأ محذوف أى هى بدايا 
مخلوقات و بدايا هاهنا جمع بديئه و هی الحاله العجيبه يقال أبدى الرجل إذا جاء بالأمر المعجب البدی ء و البديئه أيضا الحاله 
المبتدأه المبتكره و منه قولهم فعله بادئ بدى ء على فعيل أى أول كل شىء. قوله عليه السلام انتظم علمه لعله بمعنى نظم و إن 
لم يرد فيما عندنا من كتب اللغه أو علمه منصوب بنزع الخافض أى بعلمه أو فى علمه أى انتظم فى علمه تعالى جميع أصناف 
الخلق و أحوالها فكأن علمه تعالى سلكك نظم جمیع الأشياء فيه و يحتمل أن يكون من قولهم انتظمه بالرمح إذا اختله و جعله فيه 
كما مر قوله و بتلاحم التلاحم الالتيام و الالتصاق و الحقه بالضم رأس الوركك الذی فيها عظم الفخذ و رأس العضد الذى فيه 
الوابله و الجمع أحقاق و حقاق بالكسر أى من شبهه بخلقه فى ربط مفاصلهم و دخول بعضها فى بعض و شده ارتباطها و 
استحكامها و کون المفاصل محتجبه بما يسترها و يكتنفها من اللحم و الجلد و كل ذلك بتدبير حكمته فمن حكم بهذا التشبيه 
فإنه لم يعقد غيب ضميره أى ما غيب فى ضميره أو ضميره المغيب عن الخلق على معرفته تعالى و يمكن أن يقرأ يعقد على 
المعلوم و غيب بالنصب و على المجهول و غيب بالرفع. قوله لم يتناه فى العقول أى لم تصل العقول إلى نهايه معرفته بالوصول 
إلى كنه 


YAY ص:‎ 


ذاته و صفته أو ليس فی العقول ذا نهايات و کونه فی مهب الفکر أى محلها مکیفا على الوجهين ظاهر بنحو ما مر تقريره مرارا و 
كذا كونه محدودا بالحدود الجسمانیه أو العقلانیه و کونه مصرفا أى متغيرا و لا يخفى ما فی تشبیه الرویات أو محلها بالحواصل 
من اللطف و إضافه الرویات إلى الهمم لامیه أى الرویات نشأت من همم النفوس و عزماتها و بحتمل أن تکون بيانيه بأن یکون 
المراد بهمم النفوس خواطرها. قوله آضمر علیها الضمير راجع إلى القريحه و لعل على تعلیلیه و یحتمل أن یراد بالقریحه نفس 
الفکر مجازا قوله آفادها أى استفادها و السدد جمع السده و هی الباب المغلق و قد مر الکلام فی آخر الخطبه فى باب النهی عن 


التفکر. 


| ترجمه |«فغضب)»» شايد عضب حضرت به اين دليل بوده كه سائل از صفات جسمانى و نشانه هاى امكانى يرسيده است با به 
اين دليل كه گمان كرده وصول به كنه صفت او ممکن است. 


«الصلاة» منصوب به فعل مقدر است يعنى برای نماز حاضر شويد يا آن را برپا داريد. (جامعة؛ منصوب و حال از صلاةٌ است. و 


احتمال دارد اين دو بنا بر مبتدا و خبر بودن» مرفوع باشند. «غص المسجد» با فتح غین يعنى مسجد پر شد. 


«ل-یفره» تی در مالش نیفزابد. گفته می شود: «وفرت الشیء وفراً و وفر الشیء نفسه وفورآ. «ولا یکدیه»: او را فقیر نکند. 
«منتقص» به صیغه مفعول یعنی کم شده. و انتقاص مانند ص لازم و متعدی است. جزری گفته: (الملیء» با همزه بعنی مالدار 
و مورد اعتماد. «العائده» معنايش معروف است. 


«عيالة الخلق» یعنی اينكه خلق عیال او هستند و او ایشان را سرپرستی کند و روزی دهد. و عرب که كويد «عال الرجل عیاله؛ 
یعنی عیالش زياد شد. در نهج البلاغه «عیاله الخلائق ضمّن آرزاقهم» است. «فلیس بما سئل»» زیرا جودش متوقف بر چیزی غير 
از استحقاق و استعداد نیست» و اين با تشویق به دعا و تا کید به درخواست منافات ندارد زيرا دعا از امور کامل کننده استعداد 


است. 


در این کلام تنزیه خداوند از صفت مخلوقات وجود دارد زیرا درخواست. محر ک جود مخلوقات است در حالی که خدا منزه 
از آن است که تغییر و اختلافی در او رخ دهد. و تغيير تنها در موجود ممکن و قابل برای فيض وجود به حسب استعداد و 
اهلیتش» رخ می دهد. 


«و ما اختلف عليه دهر» اشاره به مطلبی است که گفته شده زمان» ظرف متغیرات است و از آنجا که در خدای متعال تغيير 
نیست دهر و زمانها بر او نگذرد. و احتمال دارد منظور نفی اختلاف زمانها نسبت به او باشد به اينكه در زمانی موجود و در 


زمانی دیگر معدوم باشد یا در زمانی عالم و در زمانی دیگر جاهل باشد و همچنین موارد دیگر. ولی احتمال اول ظاهر تر است. 


ا تفس غ مناسبت این فيطلت با ١‏ تقب گفته شنم که‌معادن از بخارهای زس بدي مى ایند بوشبده نیست: و نز للك 


تشبیه صدف به دهان و مروارید به دندان و تشبیه گوشتی که در 


ص: ۲۷۸ 


صدف است به خاطر ناز کی و لطافتش به زبان» يوشيده نیست. 


(الفلرٌ؛ اسم اجسام ذوب شونده مثل طلا و نقره و مس است. «اللجين» بصورت مصعُر اسم نقره است. العقیان»: طلای خالص. 
«النضد» قرار دادن بعضی اشیاء در بالای بعضی دیگر. و بعید نیست مراد از مرجان در اينجا مرواریدهای کو چک باشد چنانچه 
در کلام خداوند «يَخْرّځ مِنْهُمَا الولو و الّمَرُجان؛ -. الرحمن 77 - 


تفسیر شده است. 


«ولا یبخله» از باب تفعیل یعنی او را بخیل نسازد. يا از باب افعال است از «أبخله» یعنی او را بخیل یافت. «أن قالوا» کلمة «أن» يا 
تفسیری برای بیان کیفیت عجز آنهاست ونا اینکه کلمه الی قبل از آن در تقدیر است یعنی تا ايتكه گفتند. يا اينكه لام 


تعلیلیه در تقدیر است یعنی برای اينكه گفتند. يا اينكه «أن» به معنای (إذ) (هنگامی كه) می باشد جنانجه در مورد آیه ا 


عَجبوا ا در ی گفته شده است. «الحقب» با ضمه و دو ضمه یعنی سی سال با بیشتره با روز گار پا سال وما 


«علی غير مثال امتثله» یعنی قبل از خلق عالم برای خود نمونه ای نساخت ت تا عالم را به شکل آن نمونه بسازد چنانچه روش 
مخلوقات در ساختمانها و صنایعشان است. يا اينكه فاعلی دیگر قبل از او نمونه ای قرار نداد تاخدا از او پیروی کند. يا اينكه 


منظور از مثالء آن چیزی است که در خیال ترسیم می شود - چنانچه گذشت - 


«ولم تحط به الصفات» یعنی صفات جسمانی تا به ادراكش توسط صفات یعنی به الحاق و عروض آن صفات بر اوہ متناهی به 
حدود شود. يا اینکه توصیفات وصف کنند گان به آن احاطه نیافت تا اينكه با ادراكش توسط آن توصیفات متناهی و محدود 


و به حدود عقلانی شده و عقول به نهایت معرفت او برسند. 


«متعالیا؛ خبری بعد از خبر و «عن صف» متعلق به آن است. «رجم المتوهمین»» رجم یعنی گمان و «کلام مرتجم) یعنی کلامی که 
به حقيقت آن وقوف ندارد. یعنی از مواضع گمان متوهمان دور شده است يس گمانها در هر جه که بر آن واقع شوند او را 
درک نکنند زيرا او برتر از هر چیزی است که اوهام توهم کنند و او بالاترین اشیاء از جهت منزلت و رتبه و كمال و رفعت 


است. و بعید نیست که «فات» تصحيف «فاق» باشد. 
«الفهاهة»: خستگی و اینجا کنایه از نهایت 
ص: ۲۷۹ 


افکار و تصورات آنهاست به گونه ای که افکارشان به پایان رسد و درماند گی بر آنها عارض شود. يا اشاره به ضعف و 
کوتاهی افکارشان دارد. یعنی افکار کند و درمانده آنها. جزری گفته است: «قد عدلنا بالله» یعنی به او شركك ورزیده و برای او 
مانندى قرار داديم. و از اين باب است قول على عليه السلام: «كذب العادلون بكك إذ شبهوكك بأصنامهم). 


«خواطر هممهم» همت يعنى عزم» يعنى خداى متعال را به تقديرى كه نتيجه عزم باطلى بود كه به آنها خطور كرد اندازه 


کردند. عزمى چون تصدی برای معرفت خدا با عقولشان که داراى اجزاء بودن خدا را لا-زم آورد. و در بعضى نسخه ها 


«بخواطرهم) است. 


«القرائح» جمع قريحه به معنای قوه ای است که معقولات توسط آن استنباط می شوند. «من لایقذر قدره» اشاره به سخن 


خداوند «و ما فَدَرُوا الله عق قَدْرِه) -. انعام / ٩۱‏ - 


است یعنی او را چنانچه شایسته معرفتش می باشد نشناختند. یا اينکه او را چنانچه سزاوار تعظیمش بود بز رگ نداشتند. 
«الهواجس»: خطورات و وسوسه‌ها. «فی عمیقات غیوب ملکه» یعنی وقتی اوهام اراده کنند که او را در منتهای ملکش که از 
دید گان پنهان است همچون بالای عرش قرار دهند يا وقتی اوهام اراده کنند به سبب تفکرات عمیق در اسرار ملکش» یعنی 
خلقش یا سلطنتش, به حقيقت او برسند. 


کل الوسناوش۲ د کون طاء مد ر له اطا اف بعتی خطوزی دو فلت عا رفن هد لیت عوسی عفن او 
شدید شد تا آنکه دچار وله یعنی حيرت شد. «و غمضت مداخل العقول» یعنی دخول آنها دشوار شد و در مواضع عمیقی که 
توصیفات بدانجا نرسد باریک شد. «الردع: بازداشتن. «ردعت» به صیغه مجهولء یعنی از اوهام و فکر و عقول بازماند. 
«الخاسییء): طرد شده و خوار. «تجوب»: قطع می کند. «المهاوی» مهلکه ها؛ مفردش مھواۂ است و آن چیزی است که بين دو 
ریسمان با دو دیوار و مانند آن است. «السدف» جمع سدفةٌ بعنی ظلمت و قطعه‌ای از شب تاريكك. «جبهت»: از سمت پیشانیش 


رانده شد یعنی به پیشانیش زده شد. «الجور»: انحراف از راه. «الاعتساف)» بیراهه 
ص: ۲۸۰ 
رفتن. «و هی تجوب» جمله حالیه و عامل آن «ردعت» است. «متخلصه نيز حال و عامل آن با «تجوب» و با «ردعت» است. 


«تخلصها الیه»: توجه آن با تمام وجودش برای طلب ادراكك خدای سبحان. 


حاصل معنا آنکه خداوند آن عقول و اوهام را در هنكام طى مهلکه‌های تاریک مجهول و غیب. و توجه کاملشان به سوی 
شناختش, باز می دارد» يس آنها بازمی گردند در حالی که معترفند به اينكه کنه معرفت خدا با عقلی که شأن آن جور و 


«و لا۔ يخطر یبال آولی الروایات» یعنی اصحاب فکر. «خاطرة» يعنى صورتی مطابق از اندازه گیری جلال عزتش» زیرا مکژر 
گذشت كه خدا منزه از آن است که کنه ذات و صفاتش در قواى موجودات محدود باشد زیرا آن صورت. مخلوق اوست و او 
مشابه خلقش نیست يس چگونه در حقيقت با آن صورت مطابق باشد يا شبیه آن باشد و حال آنکه شىء تنها شبیه همتای خود 


یا منظور اين است که عقل و وهم و خيال تنها به چیزی که هم جنس و شبیه آنها باشد و امثال آن را در ممکنات مشاهده 
کرده باشند احاطه یابند در حالی که خدای متعال شبیه و همتایی ندارد. پس چگونه به آن احاطه یابند؟! 


افی مجد جبروته» یعنی به سبب آن يا اينكه در آن باشد. و حاصل آنکه عظمت جبروت و جلالش از نفوذ دید گان در او مانع 


شود. «إذ حجبھا؛ يعنى ابصار و ارجاع ضمیر به جبروت بعيد است يعنى دید گان را از خودش با حجابهایی كه «لا تنفذ الأبصار 
فى ثخن کثافتہ؛ يعنى در تراكم عظمت آن نفوذ نکنند محجوب ساخت. و ظاهرتر «کثافتها» است به دليل رجوع ضمیر به 
حجب. و شاید مفرد آوردن ضمير به اين دلیل باشد که همه حجاب‌ها را به منزله یک حجاب گرفته شده است. يا اينكه گفته 
شود ضمیر به حجاب مذ کور در ضمن حجب باز می گردد یعنی در یکی از آن حجابها نيز نفوذ نکند جه رسد به همة آنها. و 
منظور از حجابهاء حجاب‌های معنوی است که به تقدس خدا و نقص ممکنات باز می گردند. 


الا۔تخرق؛ یعنی دید گان در حالی که متوجه به سوی صاحب عرش هستند متانت پرده های مخصوص آن را نمی شکافند. 
«المتانة» یعنی استحکام و نسبت خرق به آن مجازی است یعنی پرده های متين آن را. و ممکن است «تخرق» به صورت مجهول 
و «متانة» با نصب به نزع خافض خوانده شود یعنی لمتانة (برای استحکام) و در بعضی نسخه ها (مباثۂ؛ آمده از «باث الشی- 
يبوث بوئا» یعنی از آن جستجو کرد. كه در این صورت فاعل خرق می باشد یعنی جستجو از ویژ گی ها پرده هاى عرش 


حجاب‌های سمت صاحب عرش را نمی شکافد. 
«تصاغرت إليه نفسه» بعنی حقیر شد. «عنت الوجوه) بعنی خاضع و ذلیل شد. 
ص: ۲۸1 


«فوخهه بجه» بعنی هر چیزی را به جهت و غایتی که برای آن خلقش کرده متوجه ساخت؛ مثلا-اسب برای سواری و فلکث 
برای چرخش و اصناف انسان برای علم و معرفت و ساير صنعتها و حرفه ها چنانچه خداوند فرمود: «لکل وجْهَهُ هو مُولیھا؛ -. 
بقره / ۱۴۸ - (هر کسی را جانبی است که بدان روی می آورد.) و پیامبر فرمود: هر کس برای آنچه که به جهت آن خلق 


شده میسر شده است. 


«فلم يبلغ شىء محدود منزلته» یعنی منزلت پرورد گار يا اينكه هر یک از ایشان نسبت به آنچه که برای آن خلق شده و آن 
کمالی که برايش مهيا شده دچار تقصیر است. و ظاهرتر «فلم یتعدٌ» است و شاید تصحیف شده باشد. یعنی برای احدی تجاوز 
از آن كمال و استعدادی که برایش تقدیر شده امکان ندارد. و آنچه در نهج البلاغه آمده این را تأیید می کند که فرمود: «آنچه 
را خلق کرد اندازه نمود پس اندازه اش را استوار و مطابق حکمت قرار داد و او را كدير کرد پس تدبیرش را لطبت ساخت و 
او را به وجهه خود متوجه ساخت. «فلم بتعد حدود منزلته» يس از حدود مرتبه خود تجاوز نکند و از رسیدن به غایت خود 


کوتاهی نورزد.) 


«ولم پستصعب» یعنی منع نشد. «بلا معاناة» یعنی بدون رنج کشیدن. «اللغوب»: رنج و سختی. یعنی در خلقت و تدبیر اشیاء به 


نحوی که ذکر شد برای خدا رنج و سختی وجود ندارد چنانچه فرمود: «و ما مسن مِنْ لُغُوب» -. ق ۳۸۱ - إو 
هیچ خستگی ہما نرسید.] 


المکایدة» در بعضی نسخه ها با باد (مکابدة) است از این سخنشان که گویند: «کابدت الاس رنجش را بردم و در بعضی 


نسخه ها با باء از کید است. 


«و وافی الوقت» یعنی از وقتی که وجودش را در آن اراده كرده تأخير نکرد. و «إجابة» مفعول لأ-جله است. «لم يعترض» يعنى 
برای اشیاء در اجابت دعوتش سستی و تأخير عارض نشد. يا اينكه اين كيفيات برای خدا از آن جهت که فاعل اشياء است رخ 
نداد. «الريث): كندى. «الأناة» این «المتلکی .): متأخر و متوقف. دالأوَد؛: کجی. ١و‏ نهى) يعنى نشانه هايى را که بر حدودی قرار 
داد كه بر آن حدود تجاوز از آنها در اهدافى كه اشاره بدان گذشت. سزاوار نیست» روشن ساخت. يا از نهايت است يعنى 


نشانه های 
ص: YAY‏ 


گفته می شود: «لاء م بین كذا و کذا؛ یعنی جمع نمود. «و وصل آسباب قرائنها» اشاره به این است که موجودات از چیزهایی 
چون هیأت و شکل و غرائز و غیر اینها که قرینشان می باشند جدا نمی شوند و مقارنت دو جيز مستلزم مقارنت اسباب آن دو و 


اتصال ان اساب نتن تاش و ان اعضال مس له یدای مان ا زرا ار مست الاستات ات 


گفته شده منظور از قرائن» نفوس قرین با بدنهاست و اعتدال مزاج نيز سبب بقاء روح است. یعنی اسباب نفوس آنها را به 
تعدیل مزاجهایشان متصل نمود. و گفته شده یعنی هدایت آنها به چیزی که برای آنها در معاش و معادشان شایسته‌تر است که 
از این سخن گرفته شده كه گویند: «وصل الملکک آسباب فلان» يعنى پادشاه او را به خود بست و با نیکی و انعام به او صله 
داد. و منظور از اجناس اعم از اصطلاح منطقیون است. 


«بدايا» خبر مبتدای محذوف است یعنی «هی بدایا مخلوقات» و بدایا جمع بديئه است به معنای حالت عجیب؛ گفته می شود: 
«ابدی الرجل» یعنی آن فرد آمری شگفت آور مرتکب شد. «البدیء و البدیثه» همچنین به معنای حالت اول و بكر است و از 


این معناست که کون «فعله بادیء بدیء» یعنی اول هر چیزی. 


«انتظم علمه» شاید به معنای نظم است گر جه در کتب لغت نزد ما نیامده است يا اينكه «علمه» منصوب به نزع خافض است 
یعنی «به علمش» يا «در علمش) ؛ یعنی جمیع انواع خلق و احوال آنها در علم او نظم گرفت. گویا که علم او رشته ای است که 
تمام اشیاء در آن نظم گرفته اند. و ممکن است از این سخن عرب باشد که گوید: انتظمه بالرمح» یعنی نیزه را در او داخل 
کرد. 


او بتلاحم) تلاحم یعنی به هم پیوستگی. «الحقّه»: رأس خاصرہ که استخوان ران در آن است و سر كتف که استخوان بازو در 
آن است. جمع آن أحقاق و حقاق با كسره است. يعنى هر كس او را به خلقش در ارتباط مفاصلشان و دخول آنها در يكديكر 
و شدت ارتباط و استحکام آنها و پوشیده بودنشان به گوشت و يوست - كه همه اينها به تدبیر حکمت آمیز خداست - تشبیه 
کند الم یعقد غيب ضميره على معرفته؛ یعنی آنچه در ضمیرش پنهان داشته یا ضمیرش که پنهان از خلق است بر معرفت خدا 
بسته نشده است. و ممکن است که «یعقد» به صیغه معلوم و غيب به صورت منصوب و يا اينكه «یعقد» به صيغه مجهول و غيب 


با رفع خوانده شود. 


الم یتناه فى العقول» يعنى عقول به انتهای معرفت او با رسيدن به کنه 
ص: ۲۸۳ 
ذات و صفتش نرسند يا اینکه خدا در عقول دارای نھایت نيست. 


«مهبٌ الفکر» يعنى محل آن. و مكيف شدنش در محل فكر بر هر دو وجه - در جمله قبل - روشن است به گونه ای که بیانش 
ک کته قتي و قو موه کلای به وه سای واغٹااکی بو که مرف على کر بود فقيو ای در فان 
افكار یا محل آنها به چینه دادن است پوشیده نیست. و اضافه روّیات به الهمم» اضافه لامیه است یعنی افکار از همت نفوس و 
عزم آنها منشأ می گیرد. و ممکن است بیانیه باشد به اينكه مراد از همت نفوس» خواطر آنها باشد. «أضمر علیها؛ ضمیر به 
قریحه برمی گردد و شاید «علی» تعلیلیه باشد و ممکن است منظور از قریحه» مجازاء خود فکر باشد. «آفادها» یعنی از آن بهره 


برد. «السدد» جمع السده يعنى در بسته 

سخن دربارة آخر خطبه در باب «نهی از تفکره گذشت. 
۵[ ترجمه | 

۷ 


يده (1)التوحيد الق عي ال عن یرتک عَنْ عَنْ علي " ن عاس عن عفر بن محمد اضر عن قح بن بيد اجان 
قال: كيت ای الى یو شی من اوج فكت ای بخطه قَالَ جنر و إن فحاً أخرج ال 
الكتاب رنه بط أبى ان عليه السلام بشم الله امن ي الؤجيم اد الم باه هة الْحَمْدَ و فاطرهغ علی مغرفه روت 
ال على موده یله وت فقو على اليه و باجم على أن اچ لَه (')الْمْسْتَسْهِدِ بآیاته عَلَى قَدْرَ تہ انع من 
الضّفَاتٍ دا و من الصا وه و من الام الط به لا أمَد لکونه و ا غَايَهَ ماه ا تَشْمَلَهُ المع (۳)و لا تشه 


مر 


ص: ۳۸۳۴ 


۱- أخرجه الکلینی فى الکافی عن محترد بن الحسین؛ عن صالح بن حمزه» عن فتح بن عبد الله مولی بن هاشم قال: کتبت إلى 
آبی إبراهيم عليه السلام أسأله عن شى ء من التوحبد- إلى آخر الحدیث و عن على بن محمّدء عن سهل بن زياد» عن شباب 
الصیرفی و اسمه محمّد بن الولید» عن على بن سیف بن عميره؛ قال: حدّثنى |سماعیل بن قتیبه قال: دخلت آنا و عیسی بن شلقان 
على أبى عبد الله عليه السلام فابتدأنا فقال: عجبا لاقوام یدعون على أمير الممنین عليه السلام ما لا يتكلم به قط: خطب أمير 
المؤمنين عليه السلام الناس بالكوفه فقال: الحمد لله الملهم. ثم ذكر مثل الحديث لا أن فى آخره اختلافا و اختصاراء و رواه 
الرضى رحمه الله فى النهج باختلاف فی صدرہ و ذيله. 

۲- فى نسخه: و بأشباههم على ان لا شبه له. 

۳- فى النهج: لا تستلمه المشاعر. أى لا تصل إليه الحواس 


الْحجَابٌ ( )قالح اث بَِنَهُ و ین حَلْقَهِ لامْتَنَاعِهِ مما يُفْكنٌ فى ذَوَاتِهمْ و لمك ان ما ینتم مه ذَاتَهُ و لافتواق انح و 
فوع (۲) الب و الوب و الاد و لخدو آعب یلعج (۴الْحالی اب بمنی[یتفتی رکو الشمیع ا بدا البصیر ا 
ری آلهالشاجد لا ماشو ابا لا یراج مساق قاطن 1 اجان لایر باذ اذى قذ ععرث کون کنه توف لصا 
رپ وپ می و كمال التوحيدٍ تَفَ الصّفَاتٍ عَُْ لاه کل صه 
غ ار 2ا رف أله مد a‏ و" رج 
چوس جس ود مو مَنْ قال کیت فَقَدِ اسْتَوْص مه مه و من قال ۹0 و 
اد ا مألوه و کا لک 


لوو اختي تس ای سس سپ ها ری ورک NET‏ 


سے کے 2 


ُوصف ربا و هُو فوق ما يَصِفَهُ الْوَاصِفُونَ. 


خدا؛ يس به خط مبا رک خود به من نوشت. و جعفر كفت که فتح آن نامه را به من نشان داد و من آن را خواندم به خط امام 


بشم الله الرَحْمنٍ ن الرجیم سياس و ستايش از برای خدا است كه ستايش را به بند گانش الهام فرموده و در دل ايشان انداخته تا 
پفهمند راشان را بر فطرت معرفت ربوبيت خويش آفريده. آن كه به آفريدن خلائق بر وجودش و به حدوث خلقش بر 
ازلیتش و به واسطه شباهت ایشان به یکدیگر بر این که او را مانندی نیست دلالت نموده و به علاماتی که قرار داده ايشان را بر 


قدرت خود گواه گرفته است. 


آن كه ذات مقدسش از صفات و دیدنش از دیده‌ها و احاطه به او از خيالها امتناع دارد. هستی او را مدتی نیست که تمام شود 


و بقاى او را غايتى نه كه به انجام رسد. مشاعر و حواس او را فرو نگیرد و يرده هاى جسمانى او را نيوشاند 
ص: ۲۸۴ 


و پردہ میان او و آفرید گانش به این دلیل است که او از آنچه در ذاتهای ایشان ممکن است امتناع دارد و ذات ایشان نسبت به 
آنچه وى از اتصاف به آن اباء دارد امکان دارند. و نیز به جهت آنکه صانع و مصنوع و رب و مربوب و حاد و محدود از 
یکدیگر جدا شوند. 


آن که یکی‌ست بی اویل عدد و آفرینشده است نه به معنی حرکت. شنوا است لیکن نه به ادات» و بیناست اما له به تفریق 
ابزاری. حاضر است نه با تماسىء و از هر چیزی جدا است اما نه به زوال مسافتی. باطن است نه با پنهان شدنء و ظاهر است نه 
به روبرو قرار گرفتن. کسی که دیده‌های نافذ به کنهش نرسیده خسته شده اند و وجودش خیالاتی را که جولان میزنند از ريشه 


بر آورده. 


اول ديندارى» معرفت او» و كمال معرفتش توحيد اوء و كمال توحیدش نفی صفات از اوست؛ زیرا هر صفتی گواهی می د هد 


كه غير موصوف است و موصوف شهادت مىدهد که غير صفت است وهر دو بر خود شهادت می دھند به دوئیتی كه به دليل 


يس هر که خدا را وصف کند برایش حد و اندازه قرار داده» و هر که حدى را برايش قرار دهد او را به عدد در آورده» و هر 
که او را به عدد در آورد ازلیت او را باطل کرده» و هر که بگوید: چگونه است؟ طلب وصف او را نموده است. و هر که 
بگوید: بر روی چیست؟ او را محمول قرار داده» و هر که بگوید: در کجا است؟ مکان را از او خالی کرده و هر که بگوید: تا 


جه زمان می‌باشد او را موقت گردانیده. 


عالم بود در هنگامی که هیچ معلومی نبود و خالق بود در وقتی که هیچ مخلوقی نبود و پرورد گاری داشت در زمانی که هیچ 
پروریده نبود و معبودیت داشت در اوانی که هیچ عبادت کننده نبود؛ پرورد گار ما را چنین وصف بايد نمود و او بالاتر است از 


آنچه وصف کنند گان او را وصف می کنند. -. توحید: ۵۶ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


لا أمد أى أزلا۔و لا-غايه أى أبدا قوله و بين خلقه و فی فی بعد ذلك خلقه إياهم لامتناعه و هو أظهر و المعنى على ما فى 
الكتاب أن ليس احتجابه إلا لهذه الوجوه و قد مر تحقیقھا مرارا (۷)قوله مما يمتنع كلمه من صله أو تبعيضيه. قوله عليه السلام لا 
بتفريق آله أى بفتح العين أو بعث الأشعه و توزيعها على المبصرات على القول بالشعاع أو تقليب الحدقه و توجيهها مره إلى هذا 
المبصر و مره إلى ذاكك كما يقال 


ص: ۲۵ 


-١‏ فى الكافى: لا تحجبه الحجب. و الحجاب بينه و بين خلقه خلقه ایاهم. و فى النهج: لا تحجبه السواتر. 

۲- فى الکافی: من المصنوع. و كذا فى الجملتین اللتين بعده. 

۳- فی الکافی: الواحد بلا تأويل عدد. 

۴- فى الکافی: و الظاهر البائن لا بتراخی مسافه أزله نهیه لمجاول الأفكارء و دوامه ردعه لطامحات العقول قد حسر کنهه نوافذ 
الابصار و قمع وجوده جوائل الاوهام. 

۵- فی التوحید المطبوع: و امتنع وجوده. 

۶ فی التوحید المطبوع: الممتنع فیها الازل. 

۷- بأنه خالق بری ء عن الامکان و لوازمه و آنهم مخلوقه ممکنه. قاصره عن نيل الوصول الى ذاته و صفاته فالحجاب بینه و بين 
خلقه قصورهم و کماله. 


فلان مفرق الهمه و الخاطر إذا وزع فكره على حفظ آشیاء متباینه و مراعاتها و البراح الزوال عن المكان و فى النهج و الکافی لا 
بتراخی مسافه. قوله عليه السلام لا باجتنان الاجتنان الاستتار أى إنه باطن بمعنی أن العقول و الأفهام لا تصل إلى كنهه لا باستتاره 
بستر و حجاب أو علم البواطن لا بالدخول فيها و الاستتار بها قوله لا بمحاذ أى لا بأن يحاذيه شی ء فيراه و ليست هذه الکلمه فى 
بعض النسخ و فيها الظاهر الذی قد حسرت و قمعه کمنعه ضربه بالمقمعه (۱)و قهره و ذلله كأقمعه (۲)و آقمعته طلع على فرددته 
و الوجود یحتمل أن يكون هنا بمعنی الوجدان و جوائل الأوهام الأوهام الجائله المتردده فی آنواع دقاتق المعانی قوله بالبینه أى 
المباینه للآخر و فی الکافی بالتثنيه و هى آظهر و قد مر شرح سائر الفقرات. 


٭ إترجمہ]الا آمد» یعنی ازل «و لا غایة» بعنی آبدا. در کافی بعد از (بين خلقه» آمده است: «خلقه إياهم لامتناعه » که ظاهرتر 


است. و معنا بنا بر آنچه در توحید آمده این است که احتجاب او جز به دلیل این ن امور نیست - که تحقيق آن بارها گذشت. 


الا بتفریق آله؛ یعنی به گشودن چشم يا يراكندن اشعه و توزيع آن بر دیدنی‌ها - بنا بر قول به شعاع - و یا به گردانیدن و جهت 
دادن حدقه به سمت دیدنی های مختلف» چنانچه گفته می شود: 


ص: ۲۸۵ 


«فلان مفرّق الهِمء و الخاطر» یعنی فکرش را برای حفظ و مراعات اشیاء جدا از هم توزیع می کند. «البراح»: زوال از مکان. و 


در نهج البلاغه و كافى رلا بتراخی مسافة) اكه است: 


الا باجتنان»: اجتنان يعنى استتار» يعنى او ينهان است به اين معنا كه عقول و افهام به كنهش نرسند نه به معناى استتارش با پرده 
و حجابی» يا اينكه او علم به باطنها دارد نه با دخول در آنها و پنهان شدن به آنها. «لا بمحاذايعنى نه به اينكه جيزى مقابل او 


قرار كيرد د يس آن را ببیند. و اد ین کلمه در بعضی نسخه ها نیست و اینگونه آمده: «الظاهر الذى قد حسرت». 


(قمعه» بر وزن منعه یعنی او را با عمود زد و مقلوب و خوارش کرد. مانند آقمعه. «أقمعه) د یعنی مقابلم آمد پس دورش کردم. .و 
احتمال دارد وجود در ابنجا به معنای وجدان باشد. «جوائل الأوهام» د یعنی اوهام سیر کننده در انواع معانی دقیق. «بالبینه» بعنی 
مباینت با دیگری. و در کافی «بالتثنیه» آمده که ظاهرتر است. 


شرح سایه فقرات قبلا گذشت. 
| تر جمه | 
۸ 


ہج کے عَنْ علي د نن الاس عَنِ ابن تخبوب عَنْ تاد بن عفرو الع یہ یبش ال: سا جفقر 
مح نو منیا اسف وق جام حر یه و ہُو بک هماه لها عارف 


ال ل o‏ کھت 


ع 


مد و عُصِدَىَ فغفر و آطیع فشکر لا تخویه أَرضة و لا تقله سَمَاوَاتة و اه حامل الأشْيَاءِ بِقَذْرَتِهِ دَيْمُومِيٌ یی 
و لا يَغْلط و لا یلع و لا لِإرَادَته فصل و فضله جَرَاءٌ وَ أ 2 


ىا 
1 
6 
6 
5 
C1‏ 
اما 


مره وا لم يذ فیُورّٹ و لم پُولڈ فشا رک و لغ يَكنْ له كفوا أحد. 
**| ترجمه |توحيد: راوى كويد ازامام صادق عليه السلام در باره توحيد خدا سؤال كردم؛ فرمود: واحد و صمد وازلى و 
صمدى است. ظلی(روح يا شخص) ندارد كه او را نگاه دارد در حالى كه جيزها را به ظلهایشان نگاه مىدارد. عارف است به 
مجهول و معروف است در نزد هر جاهل و منسوب است به انفراد و تنھائی. 

نه خلق او در اويند و نه او در خلق خود است و به حس در نيايد و جسته نشود و ديدهها او را در نيابد. بلند شد يس نزديكك 
گردید و نزديكك شد يس دور كرديد و نافرمانى شد و آمرزید و فرمان برداری شد و شكركزارى كرد. 

زمينش كردا كرد او را فرا نگیرد و آسمانھایش او را بر ندارد در حالی كه او به قدرت خود بردارنده جيزها است. منسوب 
است به دوام و همیشگی. نه فراموشى دارد و نه لهو و بيهوده كارى و نه غلط می کند و نه بازی و نه اراده او را فصل و 
جدائی ست و فصلش جزاء و امر او واقع اسیت: 


کسی را نزاد تا ارث برده شود و کسی او را نزاد تا مورد شراکت واقع شود و هیچ کس از برای او همتا نبوده و نخواهد بود. -. 


توحید: ۵۷ - 
| تر جمه | 
بیان 


صمدی النسبه للمبالغه کالأحمری قوله عليه السلام لا ظل له الظل من کل شی ء شخصه أو وقاؤه أو ستره أى لا شخص و لا 
شبح له يمسكه کالبدن للنفس و الفرد المادی للحضه أو لا واقی له يقيه و منهم من حمل الظلال على المثل الأفلاطونيه و قيل 
المراد بالظل الکنف يقال فلان فی ظل فلان أى کنفه. 


ص: ۳۸۶ 


۱- المقمعه: خشبه أو حدیده يضرب بها الانسان لیذل. 


اناو سے فا خاش یر اله ةو دل و ردد 


ضا جمه ]اصمدی النسبةه برای مبالغه است مانند آحمری. «لا ظل له» ظل هر چیزی شخص او با پناه او با پوشش اوست. یعنی 
شخص و شبحی ندارد که او را نگاه دارد همچون بدن برای نفس و فرد مادی برای حصّه يا اينكه پناهگاهی ندارد تا او را يناه 
دهد. و بعضی ظلال را بر گل افلاطونی حمل کرده اند. و گفته شده منظور از ظلء حمایت است. كفده می شود: افلات فی ظل 


فللان» بعنی در حمایت اوست. 
ص: ۳۸۶ 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


و یحتمل أن یکون المراد بالظل الروح إذ کثیرا ما يطلق عالم الظلال على عالم الأرواح أو الأبنيه التی یکون الخلق علیها أو 
تحتها و هو یمسک الأشیاء بأظلتها أى بأشخاصها و آشباحها أو بوقاياتها أو بمثلها أو آرواحها أو بالابنیه التی تقلها و تظلها و الباء 
للسببيه أو بمعنی مع. قوله عليه السلام و لا لارادته فصل أى لا فصل بینها و بين المراد أى لا يتأخر و لا ینفصل مراده عن إرادته 
أو لا تنقطع إرادته بل هو کل يوم فى شأن آبد الدهر أو لا قاطع لارادته یمنعها عن تعلقها بالمراد و قیل أى ليست إرادته فاصله 
بین شی ء و شی ء بل تتعلق بکل شی ء و قيل ليس لارادته فصل أى شی ء بداخله فیکون به راضیا أو ساخطا نما کونه راضيا 
أو ساخطا بالإثابه و العقاب كما قال و فصله جزاء أو المعنی أنه لا يكون لارادته فى فعل العبد قطع بالمراد فیتعین وقوعه |نما 
قطعه فی المراد من العبد الجزاء. 


بناهایی باشد که خلق روی آنها يا زیر آنها می باشند. 


دو هو یمسک الأشياء بأظلتها» یعنی به اشخاص و اشباحشان يا به پناهگاه‌هایشان يا به مُتلشان يا ارواحشان يا به بناهایی که آنها 
را می پوشاند. و باء برای سببيت يا به معنای «مع» است. «ولا- لالرادته فصل» یعنی بین اراده و مرادش فاصله ای نیست یعنی 
مرادش از اراده اش تأخیر نمی کند و جدا نمی شود يا اينكه اراده اش قطع نمی شود بلکه هميشه روز گار هر روز در کاری 
است. با اينكه مانعی از اراده اش نیست که آن را از تعلق به مرادش باز دارد. و گفته شده یعنی اراده او فاصل بین چیزی و 
چیزی نیست بلکه به هر چیزی تعلق می گیرد. و گفته شده: یعنی برای ارادۂ او فصلی نیست یعنی چیزی که در او داخل شود 
پس به آن خشنود يا ناخشنود شود بلکه خشنود و ناخشنودیش به ثواب و عقاب است چنانچه فرمود: «و فصله جزاء» يا معنا اين 
است که برای اراده اش در فعل بند گان قطعیت برای رسیدن به مراد نیست که وقوعش متعین شود بلکه قطعیت او در مراد از 


بذ كانه جزاء ات 
٭| تر جمه | 


اقول 


على الوجوه الأوله المراد بقوله و فصله جزاء أن فصله بين عباده المشار إليه بقوله سبحانه يَفْصِلٌ بَينَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ (۱)جزاء لهم و 
هو غير جائر فيه و يحتمل أن يكون الفصل فی الأول القضاء بالحق بين الحق و الباطل أى لا-یقضی فى إرادته أحد بل هو 
الفاصل بينهم فى الآخره بمجازاتهم و فى بعض النسخ و فضله بالضاد المعجمه أى سمى ما يتفضل به عليهم جزاء و لا يستحق 
أحد عليه شیثا. 


٭ | ترجمه جمه ]بنا نا بر احتمالات اول منظور از دو فصله جزاء؛ اين است كه فاصله انداختنش بين بند گان كه در آيه «يَفْصِل بَينَهُْ يوم 


الْقِيامَه» -. حج / ۷- 


به آن اشاره کرده» جزايى برای ايشان است و او در اين جزاء ظالم نيست. و احتمال دارد فصل در اولى قضاء به حق ميان حق و 


باطل باشد يعنى احدى در اراده او قضاوت نمى كند بلكه خود اوست كه با مجازات آنها در آخرت ميانشان فاصله اندازد. 


و در بعضى نسخه ها «و فضله» آمده است يعنى آنچه را كه به ايشان تفضّل می كند جزاء ناميده در حالى كه هیچ كس حقى 


بر كردن او ندارد. 
* | ترجمه | 
۰۹ 


بد التوحید ان اليد عن لس و حرف معا عن ابن عبتری و لدی و ابن أبى لطاب کلهم عن اي مخهوب عَنْ عفرو بن 
أبى لام عن !یاقب الب عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام عَنْ آبانه عليهما السلامقال ال زشول الله صلى الله عليه و آله 
فی تغض شطبه الم له الى کان فى ره وخذانیا و فی ره متعضماً له مُتَكبراً بکٹربائە و جبروته ایا ما ابع و أَنْمَا 
ما عَلَقَ علی عر مال کان بقلم یکا عاق وناليم بف زره بعلم به قو یاخکمقذزه لق جب یغ ما خلق و 
نور الِْصْبَاح فلق فلا مُبدّلَ لخلقه و ا مُكَيْرَ لِضْنْعِهِ و لا مُعتّبَ لحکمه )و آ ا را لأثرہ 


ص: ۲۷ 


۱- الحج: ۱۷. 

۲- قال الراغب: لا معقب لحکمه أى لا آحد یتعقبه و یبحث عن فعله» من قولهم: عقب الحاکم على حکم من قبله: إذا تتبعه» و 
يجوز أن يكون ذلك نهیا للناس أن یخوضوا فى البحث عن حکمه و حکمته إذا خفیت عليهم» و یکون ذلك من نحو النهی 
عن الخوض فی سر القدر. 


ما مُشتراح عَنْ 5غوته و لا رال لملکه و لَا انقطاع لمردّته و هو الْکَیُونُ لا (ا)و الدب وم أبدا اجب ور دون لقو فی 


اي شد :از لمجو تنك بجع تن لحن عا ين كل تن ن مق نی لته ین عبر أن کون بُڑی و وَهُوَ 
باآمنظر الْأَعْلَى فَأَحبٌ الام اص بالتَوْحِيدٍ ادا اختجب بوره و ما فی عله و اتر عَنْ خَلْقهِ و بت لد ا 


2 


لته للع على له و یکون ز مل یھ شهداء علیهغ و بجعت فیهم الب ریق وم و هلک عَنْ یه و 


> ها م2 


تخيى من ڪي عن ينو ایل الاڈ عن رهم ما جهلوة فیقرفُرة تیه بغ ما اُٹکڑوا و بوحْدُوۂ اي بغ ما عَكدُوا. 


2 


٭ | ترجمه |توحيد: امام صادق از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در بعضى از خطبه 


هاى خويش فرمود: 


سياس و ستایش خدائی را سزا است که در اؤقت خود تنها بوده و در ازلیتش به آلوهیت. بزو فى را بر خود بسته و به کبریاء و 


جبروتش تکبر می‌نمود. 


ابتدا کرد آنچه را اختراع فرمود و ایجاد کرد آنچه را آفرید به اينكه آنها را از سر نو يديد آورد بدون مانندی که آن بر چیزی 


از خلق او پیشی گرفته باشد. 


پرورد گار ما که قدیم است به لطف ربوبیت و به علم خویش شکافت و به استواری قدرتش آفرید همه آنچه را آفرید و 
تاریکی شب را به نور عمود صبح شکافت؛ يس هیچ تبدیل کننده‌ای نیست که خلق او را تغییر دهد و تغییر دهنده‌ای نیست که 


صنع او را تغییر دهد و تعقیب کننده‌ای نیست که حکم او را به عقب اندازد 

و رد کننده‌ای نیست که فرمان او را رد کند 

ص: ۲۸۷ 

و جای گریزی از دعوت او نیست و ملک او را زوالی نباشد و مدتش را انقطاعی نه. 


و او است موجودی ازلی و دائمی است ابدی؛ آن که به نور خویش از آفرید گانش در پرده رفته» در افق مرتفع و عزت بلند و 
پادشاهی سر بلند؛ در بالای هر چیزی برآمد و به هر چیزی نزديكك شد يس از برای خلقش ظاهر شد بی آنکه دیده شود در 


بس اختصاص به توحید را دوست داشت چون به نور خويش در پرده رفت و در علّش بلند شد و از خلقش پنهان شد و 
رسولان را به سوی ایشان فرستاد تا آنکه او را حجت رسا باشد بر خلقش و رسولانش گواهانی باشند بر ایشان و در ميان ایشان 
پیامبران را بر انگیخت در حالتی که مژده دهنده و بيم دهنده بوده ١‏ فانک من هلک ئن قد و بھی من خی عق كدو . انفال 
۸ - اتا کسی که [باید] هلاک شود با دلیلی روشن هلاک گردد» و کسی که [باید] زنده شود با دلیلی واضح زنده 
بماند) و برای آنکه بند گان از پرورد گار خویش ياد بگیرند آنچه را كه جاهل بودند يس او را به ربوبيتش بشناسند بعد از 


آنکه انکار کرده بودند و او را به خدائی یگانه گردانند بعد از آنکه عناد ورزیده بودند. -. توحید: ۴۴ - 


قوله متعظما أى مستحقا للتعظيم أو عظيما فی غايه العظمه و کذا قوله متکبرا و الغرض أنه لم يكن عظمته و کبریاژه و الهیته 
متوقفه على إيجاد خلقه و قوله ربنا مبتدأ و فتق خبره و الظرفان متعلقان بفتق و إضافه العلم إلى الخبر للتأكيد و فى بعض النسخ 
بالجيم قوله فلق أى ظلمه اللیل و هو إشاره إلى قوله تعالی فالِقٌ الِْضْ باح (۲)قوله لا مُعَفْبَ لحكمه أى لا راد له و حقيقته الذى 
يعقب الشی ‏ بالابطال و المستراح محل الاستراحه أى لا مفر عن دعوته و الکینون و الدیموم مبالغتان فى الکائن و الدائم قوله 
المحتجب بنوره أى لیس حجابه إلا نوريته أى تجرده و كماله و رفعته و جلاله و الطامح المرتفع کالشامخ و الباذخ يقال جبل 
شامخ أى شاهق و شرف باذخ أى عال. قوله و هو بالمنظر الاعلی المنظر الموضع المرتفع الذی ینظر إليه أى موضعه أرفع من أن 
ینظر إليه بالأبصار و الأوهام و العقول أو المراد بالمنظر المدارک و المشاعر أى هو آعلی و آرفع من أن یکون فى مشاعر الخلق 
و يحتمل أن یکون کنایه عن علمه بکل شی ء 


ص: ۲۸ 


-١‏ فى التوحيد المطبوع: و هو الکینون آزلا. 
۲- الأنعام: ۹۶. 


أى الموضع الذى ينظر فيه (١)أعلى‏ من کل شی ء إذ الأعلى ينظر إلى الأسفل غالبا بسهوله. قوله فأحب الاختصاص بالتوحيد أى 
بكونه موحدا أى لا يوحده ولا يعرفه غيره كما هو إذ هو محتجب عنهم أو أحب أن يوحدوه فقط دون غيره إذ لو كان ظاهرا 
للعقول و الحواس كان مشاركا للممكنات فى الوحده الاعتباريه فلا تكون الوحده الصادقه عليه مختصه به و على هذا فالمحبه 
مؤوله باقتضاء ذاته تعالى من حيث كماله ذلك و كذا على الأول إلا أن يقال إن المراد أنه حجب عنهم أولا ما يمكنهم من 
معرفته ثم أفاض معرفته عليهم بتوسط الأنبياء و الرسل و بما يحصل لهم من القربات بالطاعات ليعلموا أن ليس توحيدهم له إلا 
بتوفيقه و هدايته تعالى و يؤيده ما بعده لا سيما قوله و ليعقل العباد. 


#[تر جمه ]«متعظماً) يعنى مستحق تعظيم يا عظيمى در نهايت عظمت. و همجنين «متكبرا». و مقصود اين است كه عظمت و 
کبریاء و الوهیت خدا متوقف بر ایجاد خلق نیست. «ريّنا» مبتدا و «فتق» خبر آن است. و دو ظرف متعلق به «فتق» هستند. و اضافه 
علم به خبر برای تأكيد است. و در بعضی نسخه ها با جيم است. «فلق» یعنی تاریکی شب که اشاره است به سخن خداوند «فالق 
الاصباح». 


الا معقّب لحکمه» یعنی رد کننده حکم خداء و معنای حقیقی معقّب یعنی کسی که چیزی را برای ابطال تعقیب می کند. 
«المستراح): محل استراحت. یعنی گریزی از دعوت او نيست. «الكينون» و «الدیموم) مبالغه کائن و دائم هستند. «المحتجب 


بنوره» يعنى حجاب او جز نور بودنش يعنى تجرد و كمال و رفعت و جلالش نيست. 
«الطامح»: مر تفع مانند شامخ و باذخ. گفته می شود: «جبل شامخ» یعنی كوه بلند» و «شرف باذخ» يعنى شرافتى عالى. 


«هو بالمنظر الأعلی» من جای مرتفعی است که به آن نگریسته می شود یعنی جایگاه او والاتر از آن است که با دید گان و 
اوهام و عقول به آن نگریسته شود. يا اينكه مراد از منظر مدا رک و مشاعر است یعنی او والا-تر و بلندتر از آن است که در 


مشاعر خلق باشد. و احتمال دارد کنایه از علم او بر هر چیزی است. 


ص: ۲۸۸ 
یعنی جایگاهی که از آن می‌نگرد بالاتر از هر چیزی است زیرا بالاتر به يايين تر از خود غالبا به آسانی نگاه می کند. 


«فأحب الا ختصاص بالتوحید» یعنی به اينكه موحد باشد یعنی هیچ كس غير اوہ او را چنان که هست نمی شناسد و یگانه نداند. 
با اینکه دوست داشت تافقط او راو نه غير او را بگانه دانند. زیرا اگر بر عقول و حواس ظاهر بود در وحدت اعتباری با 
ممکنات مشت رک بود و دیگر وحدت صادق بر او اختصاص به او نداشت و بنا بر این معناء محبت» به اينكه ذات خدا از حيث 
کمالش این را اقتضا دارد» تأویل می شود و همچنین بنا بر احتمال اول» مگر آنکه گفته شود منظور این است که خدا اول» آن 
مقداری از معرفت را که برایشان ممکن بود از آنها پوشیده داشت تا آن كاه به توسط انبیاء و رسولان و نیز با تقربی که با 
طاعات برایشان حاصل می‌شود معرفتش را بر آنها افاضه کند تا بدانند که توحید ایشان جز به توفیق و هدایت خدای متعال 


ست.. 


فقرات بعد خصو «ولیعقل العباد» این معنا را تأیید می کند. 


بد > | ترجمه ] 
«۲۰» 


کے نے ور ہے سے ہے ہے جیاتن 
لع عليهما السلام کال ا ابن زشول له صف لی رکه ی کائی نظو إل رق لح بن علي عليهما السلام مل 20 
ر ره ال امد لله ذی لم يكن له لمع و لا آخڙ متاه و لا قل مدرک و لا بد مود و لا مد بحَتّى و لا شخض 
1 و اشتلاف مه کیاکی قلا شذرک لعفل و آوعانها و ا لكر و خطرائها و ا لاب و لها منت فیقول متى و لا 
یی يا و ا اور علی ما و ا باطنْ فیما و لا ارک فَها حَلَقَ الق کان رَدبناً ديعا ابد دا ما ادع و ادع ما الا و قعل ما 
را ۳ را مَا سراد كم الله رت الْعَالْمِيقٌ (۲). 


| ترجمه ][توحيد: مردی خدمت امام حسن بن على علیهما السلام آمد و گفت: ای فرزند رسول خدا پرورد گار خود را از 
برایم وصف كن آن چنان که گویا به او می نگرم و او را می بینم. 

كه او را اولی معلوم و آخری متناهی و قبلی قابل درك و بَعدی محدود نبود. و نه نهایتی که در باب آن «تا» گفته شود و نه 
شخصی تا آنکه متجزی شود و نه اختلاف صفتی که نهایتی داشته باشد. 

يس نه عقلها و خیالهای آنها ونه فکرها و خطورات آنها ونه عقلهای خالص و ذهنهای آنها صفتش را در يابند تا آنکه 
بگویند که در جه زمان بوده و از جه چیز آغاز شده و بر جه ظهور دارد و در جه پنهان است. و نه مثل ترک کننده‌ای است که 


به او می گویند چرا نکردی؟ 


خلق را آفرید يس آغازکنندہ و از نو يديد آورنده بود. آغاز کرد آنچه را اختراع فرمود و اختراع فرمود آنچه را آغاز کرد و 
کرد آنچه خواست و خواست آنچه افزود. این گونه است پرورد گار جهانیان. -. توحید: ۴۵ - 


| تر جمه | 


بیان 


قوله معلوم هذه الصفه و الصفات التی بعدها موضحات مؤكدات إذ لو كان له آول لكان معلوما و هكذا قوله عليه السلام 
فیتناهی أى اختلاف الصفات ينافى الأزليه و الأبديه كما مر مرارا قوله عليه السلام فتقول متى أى لو كانت العقول تبلغ صفته 
لكان كسائر الممکنات فكان یصح أن يقال متى وجد و من آی شی ء بدئ على 


ص: ۳۸۹ 


۱- و فی نسخه: ينظر منه. 


المجهول أو بدأ الأشياء بأن يقرأ على الفعل المعلوم أو على فعيل و على أى شی ء علا فهو ظاهر و فى أى شی ء بطن حتى يقال 
إنه باطن أو يقال لشی ء ترك هلا فعل تحضيضا و تحريصا على الفعل أو توبیخا على ت ركه و الابتداع إيجاد بلا ماده أو بلا مثال. 


٭ ت رجمه ](معلوم»: این صفت و صفات بعدش برای ایضاح و تا کید هستند زیرا اگر برای او اولی بود معلوم بود و همجنين 
صفات بعد. 


«فیتناهی» يعنى اختلاف صفات با ازليت و ابدیت منافات دارند چنانچه مکژر گذشت: «فتقول متی» ر یعنی اگر عقول به صفت او 


می رسیدند همچون سایر ممكنات می شد و صحیح بود که گفته شود: جه وقت يافت شده است؟ و «من أى شیء بدىء) به 


صعه 


ص: ۲۸۹ 


مجهول يعنى از جه چیزی آغاز شده است؟ یا می‌تواند به صورت معلوم خواندہ شود يعنى اشياء را از جه چیزی يديد آورده 


است. يا بر وزن فعیل خوانده شود. 


و صحیح بود که گفته شود بر جه چیزی برآمده تا گفته شود ظاهر است يا در جه چیزی مخفی شده تا گفته شود باطن است. 
و در آن صورت صحیح بود در باره کاری که ترک کرده» از روی تشویق و تحریکک به فعل یا از روی توبيخ گفته شود که 


چرا انجام نمی دهد؟! 


«الابتداع»: ایجاد بدون ماده با بدون مثال. 


| تر جمه | 
»¥1« 
يده التوحيد الق عون ای عن اْمرعکی عن الخترین نان بن برد عن الاس بن عمرو لیم عن أبى لاتم 


عند وه 


راهيم بن ٿن محمد او عن قح بن عي لحني ال یه عليهما السلام (1 على الطَرِيق عند مُنْصَرَفَى عَنْ مَكة ای خُرَاسَانَ 
ور شاه ژ إلى هرت فى مغ قول من انی الله ی و من أطاع الله بطاع تفت فى الْوضولٍ له (فَوَصَلْتٌ فلمك قر 


عم رپ ٹیو وہہ 1 


9 


کہ 


7 
:أن 


الق ا يُوصَفٌ إا بما وصف به نَفْسَهُ و ئی يُوصَفُ الّذِى تعجر الوا 
و لت ی 0 


ہے مہم 


5 
٦ 
9 


الواص فُو 
ل له کیت و 


01 


ص: ۳۹۰ 


-١‏ آقول: الضمير یرجع الى آبی الحسن عليه السلام كما فى الکافی حيث قال فى صدر الحدیث بعد ذکر اسناده: الفتح بن يزيد 


الجرجانی قال: ضمنى و آبا الحسن عليه السلام الطريق فی منصرفى من مکه الى خراسان اه و المراد من أبى الحسن هو آبو 
الحسن الثانی الرضا عليه السلام كما تقدم قبل ذلككء أو آبو الحسن الثالث عليه السلام كما حکی عن کشف الغقه. و لعل 
الطبقه لا يأبى صلاحیته للروايه عنهما علیهما السلام» فحيث اطلق آبا الحسن و لم يقيده بالثانى أو الثالث فیحتاج تعيينه الى قرينه» 
الام عل 

۲- تلطف الامر و فى الامر: ترفق فیه. 

۳- إشاره الى أن قربه بالاشیاء و بعده عنها لیس بالالتصاق و الافتراق اذ لو كان کذلک لامتنع أن یکون قریبا فی حال بعده و 
بعیدا فى حال قربه» بل یکون قریبا باعتبار احاطته علما بالاشیاء و قهره قدره عليهاء و بعیدا عنهم باعتبار عدم مجانسته و مشابهته 
عنهم و عن عقولهم و ادراکاتهم باعتبار آلها لا یمکنها أن تحوم حول حمی ذاته و صفاته. 

۴- آخرجه الکلینی فى الکافی إلى هنا. 


یا شخ كل چنم نی بغذاء إل لابق الا نو شر رب و ضورو لم 4 بر و لَه باه و لع رايد و 
م تقض مب یذ ھا وگب فی ات من جه جشعۂ و ہُو یت ای ايع ابیز للع المد ليذ ولم بوذ و 
م يكن له اعد نی یئ ال شا ء و مُجشم اجام و مُضور الصو زک كما تقول اه لا یعرف الخال م ب المخلوق و 
ا الرًازق من الْموْزُوقٍ و لا الم من الما که نرق بين من جشعه و صَوّرَه و شاه و یت إِذْ کان ا يبه شن 2 فلت 
قَالله اعد و اسان واد فیس قن تد اب ۴ ۰ ۶ و 


بهب 


َا ده و هی دلالة علی المت مى و ذلك أن الانسان و إِنْ قیال واد فا ره ا اھر تا ليس باثئين و الاشان یه لیس 
پواجد أن أغضاءة مُختلفة و لاه محتلفة غر وا ده و هو أجْرّاء مُجڑّی لیس سواء [ ادمه غر لخمه و لخمه غود دمه و عص به 


عير عُرُوقِهِ و غه عير بشره و سَوَادهُ غیز باضه و ك ذلکک سَابژ جمیع کے رت سس لا واد فى الْمَغْنَى (۲ )و 


ا خر عاله زاك لا واحد 2 ی و خلت فيه و ازت و لا یاه فضا نان اموق المط موع اف ین 
جزاء مُخْتَلِقَهِ و جواهر س ّى غير أنه بالاجتعما :- ی 2 لد نک قزلک الیش قش لی ی عم نله اف لب یره 
لقضل غير آئی اث أن شرع لى فقا با فخ ان قلت الیلیث لت الب و له بلنم اليف ) ا ری ای ترجه 
ف ب يت و غر ایب ےد تام العيوان تپ و مو جلها با 
کاڈ تیه لبون بل یکاہ بیان ره الک مق ای وَ الْمَولُودُ نادیم فلا ما رَأَينَا صدَكْرَ دک فی لطفه و امْیتدَاءۂ 
للسَفاد و الْهَرَبَ مِنَ الْمَوْتِ و الْجَمْعَ لِمَا بَضله ما فى لج 


ص: ۲۹۹۱ 


۱- فی نسخه من التوحید: ليست بسواء. 
۲- فی التوحيد المطبوع: فالانسان واحد بالاسم لا واحد بالمعنی. 


ابعار و ما فى لاء الْأشْجَارِ و لاوز و ار إِفهَامَبَغذ ها عَنْ بَغض مَنْطِقَهَا و ما تَفْهَمُ a‏ عنها و ا الْغداء النها 
یتآ عدرہ تچ فراع عر علا 2 عرق ملا لین آل کل خان کی لین شی + دع 13 
ای الطیف الیل ی و نع این شی و قلث ملت فذاک و ۶ یر الا اليل تین قال إن الله تارك و الى فول 
فبا رک الله سن الخالقین فد بر أَنَّ فى عباده خالقین و عبر خالقین منم عیتری > ق ین الط كو ای ہت 
فيه قَصَارَ طابر إذْنِ الله و التایری عَلقَ لَهُم عجلا ج سد دا له خواز قلت إِنَّ عیتی عَلَقَ ین الطین طَيراً یا على ” توتہ وَ الشامری 


0 


لن تا 2 تہ دا لِنَقْض تہ موی و شاء الله اَن کون دک کیک إِنَّ دا َو لْعجت فَقَالَ نک با قلخ نله (رادتین و 
تور ده عنم و ہہ هو هه ايفاك | وا رات ك انه هی آدع و روج عَنْ أن يألا ین الشّجَرَهِ و 
مم رو و أكلا لت مَيِْكِتُهمَا مه الله 50۱۱ مز راهيم ببح اثنه إِشرماعیل و شاء أنْ ل یه و 


و 


AT E‏ مش که یه إبْرَاهِيم مدي الله عر و کے ل٤‏ لت رجت علی فوج ال نک یز آلک فلت الشبیغ الب يز 


5 ۱ 


تاد تمغ بها یی 3 ری يها لمع یز يكين ثل ی شوقن تدج لا بوق مرخ 

امین لکن ما أ لی عليه خی ینآ اذز اعد على الشخن لاء Eg‏ 
لايل ڪين المخلوقین و سَمِيعٌ بعا لغ فا تبه علیه ضُروبُ الاب (4۳و لع بش کل مفغ عن شنع د ّا بیغ گا مل امین 

ك مگ د کاک مذ بقیث معا ا کات هوک فلت بعلم الیم ای ء الى َم یکی أن لو کان کیف كان بَكُون َل 


یشک رن ا ضقن نا سَمِعْتَ 
ص: ۲۹۲ 


-١‏ و فى نسخه: و لو لم يشأ أن يأكلا لغلبت مشیتهما مشیه الله 
۲- فی التوحید المطبوع: لکن لما لم يخف عليه خافیه. 
۳- فی التوحید المطبوع: و لما لم يشتبه عليه ضروب اللغات إه. 


له نول لو كاز فیهما له لا الله ستاو وه و للا َغضْهُمْ علی بغض و قال یکی قول أل ار آشرجناتغمل صالِحاً ی 
ی کنا تغمل وَقالَ و ز ل سا کون مت لال وده 


کو ہئے۔ رر و و 


وج نی ره فك وجهة و ره قَخرجث و ہی من الشژور و لح ما أَعْجرُ عَنْ وضفه لما نت نت مِنَ احبر و الْظ. 


**[ترجمه |توحید: فتح بن يزيد جرجانی گوید: در راہ آن حضرت عليه السلام را ملاقات کردم در هنگامی که از مکه برمی... 
همه چیز از او می ترسند و هر کس خدا را اطاعت کند همه مخلوقات او را اطاعت 


کنند پس دقت نمودم تا به او برسم؛ يس بر آن حضرت سلام کردم و جواب سلام مرا باز داد. يس فرمود: ای فتح هر که خالق 
بر او مسلط کند. 


و همانا خالق را وصف نمی‌توان نمود مگر به آنچه خود خویش را به آن وصف فرمود؛ و کجا میسر شود که به وصف درآید 
آن که حواس از دریافتش عاجزند و خیالها نمی توانند به او برسند و اندیشه‌هایی که از دل سر می‌زنند قدرت ندارند که حدی 
را از برایش قرار دهند و چشمها کندند كه به او احاطه نمایند؛ بز ركوارتر است از آنچه وصف کنند كان او را به آن وصف 


نمودند و برتر است از آنچه لغت گویند كان در لغت او می گویند. 


در نزدیکیش دور شده و در دوریش نزديكك شده است. يس او در دوريش نزديكك و در نزدیکیش دور است. کیفیت را او 
کیفیت کرده پس نمی‌توان گفت که خود او را کیفیت است و آیتیت و کجا بودن را او ارقت نموده پس نمی‌توان گفت که 


خود او را مکانی هست زیرا او يديد آورنده کیفیت و یت است. 
ص: ۲۹۰ 


ای فتح! هر جسمی به غذائى که خوراک آن است غذاء داده شده است مگر آفریننده روزی دهنده يس به درستی که او 


جسمها را جسم گردانیده و خود نه جسم است؛ متجزی نشده و پایان نيافته است. و نیفزوده و کم نشده است. 


پاک و منزه است از ذات آنچه ترکیب داده شده در ذات آنچه آن را مجشم گردانیده و او است صاحب لطف آگاه شنوای 
بینای یکتای یگانه كه يناه نیازمندان است کسی را نزاد و کسی او را نزاد و هیچ کس او را همتا نبوده و نخواهد بود؛ يديد 
آورنده چیزها است و جسم کننده جسمها و نگارنده صورتها اگر امر چنان باشد که مشبّهه می گویند آفرید گار از آفریده شده 
و روزی دهنده از روزی داده شده و يديد آورنده از يديد آورده شده شناخته نمی شد. و لیکن او است يديد آورنده؛ بین او و 


آنچه که تجسیم و تصویر و ایجاد کرده فرق است زیرا چیزی به او شباهت نداشت 


ای فتح قول محالی گفتی؛ - خدا تو را ثابت بدارد - آن تشبیه كه جائز نیست در معانی است و اما اسامی یکی‌ست(شییه 


هستند) و خاصیت آنها دلالت بر مسمی است؛ به اين بیان که هر چند به آدمی واحد و یکی گفته می شود اما با این لفظ خبر 


داده می شود که او یک جثه است و دو تا نيست و لیکن خود آدمی یکی نیست زیرا که اعضاء و رنگھایش مختلف است و 
یکی نمی‌باشد و آن اجزائی است جدا جدا که با هم برابر نیستند؛ خون او غير از گوشتش و گوشت او غير از خونش و عصب 


او غیر از ر گهایش و موی او غير از پوستش و سیاهی او غير از سفیدیش است. و سای مخلوقات نیز چنین هستند. 


يس آدمی در اسم واحد است و لیکن در معنی واحد و یکی نیست. در حالی كه خدای جل جلاله واحدی است که غير او 
واحدی نیست و در او اختلادف و تفاوت و زیاده و نقصانی نیست اما آدمی که مخلوق و مصنوع و ساخته و مركب است. از 


اجزای مختلف و جوهرهای پراکنده‌ای است. جز آنکه به خاطر اجتماع اين اجزاء شیء واحدی شده است. 


راوی گوید: عرض کردم اينكه فرمودی: لطيفء آن را برایم تفسیر كن زیرا كه اجمالا می‌دانم که لطافتش خلاف لطافت غير 


حضرت فرمود که ای فتح اينكه گفتم لطیف است به دلیل خلق لطیفش است و اينكه به چیزهای لطیف آ گاهی دارد؛ به اثر 
آفرینشش در كياهان لطیف و غير لطيف نمی‌نگری؟! و به آفرینش ظریف در جسم حیواناتی از قبیل جیرجی رک و پشه و 
چیزهای کوچکتر از آنها از آفریده‌هایی كه با دیده‌ها دیده نمی شوند و حتی به خاطر کوچکی نر و ماده و قدیم و جدید آن 


تشخ واده تم شو ند تمی‌نگری ۱6 


وقتی کوچک آنها را با همه ظرافت و رهیابیشان به جفت گیری و فرار از مركشان و نیز فراهم آمدن هر آنچه که به صلاحشان 


ات در عمق 
ص: ۲۹۱ 


درياها و یا در دل درختان و صحراها و بیابانها و فهميدن سخن یکدیگر و فهم بچه هایشان و آوردن غذا برای بجههايشان و نیز 
تركيب رنگھایشان كه سرخی با زردی و سفیدی با سرخی ترکیب می شود را می بینیم؛ می‌فهمیم که آفرینندہ این موجود 
لطیف است؛ از آن گذشته هر آفرینندہ چیزی» آن را از چیزی می‌سازد در حالى که خداوند خالق لطیف و جلیل نه از جيزى 


آفریده و ساخته است. 

عرض کردم: فدای تو كردم آیا کسی غير از آفریننده جليل» آفریننده دیگری نیز هست؟! 

فرمود: به درستی که خدای تبارک و تعالی می‌فرماید: كاز كف الله اغ الْخالقی» -. مومنون /۱۴- 

[ آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینند كان است.) پس همانا خبر داده است که در سان بند گانش آفرینند كان و غر 
آفرینند گانی هستند؛ از جمله ایشان عیسی است که به فرمان خدا از گل چون شکل مرغ را آفرید و در آن دمید و به فرمان 
خدا پرنده گردید که می پرید. و سامری از برای ایشان گوساله ای را آفرید که جسدی بود که آن را فريادى بود. عرض کردم: 


عیسی از كل مرغی را آفرید که دلیل بر تام ہیی باشد و سامری گوساله ای را آفرید که جسدی باشد برای نقض پیامبری 


موسی صلی الله عليه و خدا خواست که آن همچنین باشد! به درستی که اين عجیب است که امری از این عجیب تر نباشد. 


حضرت فرمود: وای بر تو ای فتح! به درستى که خدا را دو ارادہ و دو مشيت است یکی اراده حتمی» و دیگری ارادہ عزمى که 
نهی می کند ولى می‌خواهد و دستور می‌دهد ولى نمی‌خواهد؛ آیا نديدى که خداوند آدم و همسر او را نهی فرمود كه از آن 
درخت معهود بخورند در حالی که خدا آن را خواسته بود و اگر نمی‌خواست نمی‌خوردند و اگر می‌خوردند مشیت ایشان بر 
مشیت خدای تعالی غالب شده بود. و ابراهیم را به سر بریدن فرزندش اسماعیل امر فرمود ولی خواست که او را سر نبرد و اگر 


نمی‌خواست که او را سر نبرد مشيت ابراهیم بر مشیت خدای عر و جل غالب گردیده بود. 


عرض کردم که اندوه مرا بردی خدا اندوه تو را ببرد آنچه فرمودی درست است و فهمیدم جز آنکه فرمودی: شنوای بیناست. 
آیا شنوا است به كوش و بینا است به چشم؟ فرمود: او می‌شنود به آنچه که می‌بیند و می بینید به آنچه می‌شنود؛ بنا است نه به 
چشمی که مثل چشم آفرید گان باشد و شنواست نه به مثل كوش شنوند گان» لیکن چون هیچ پنهانی همچون نشان پای مورچه 
سياه بر بالاحی سنگ خارای سخت در شب تار در زیر خاک و درياها بر او پنهان نیست می گوییم که بينا است» اما نه چون 
چشم آفرید گان؛ و از آنجا که اقسام لغتها بر او مشتبه نمی شود و شنیدن چیزی او را از شنیدن چیز دیگر باز نمی دارد می گوییم 
كه شنوا است نه به مثل كوش شنوند گان گفتم: فدای تو كردم یک مسأله باقی ماند؛ فرمود: بيرس - از برای خدا است نیکی 


يدرت - گفتم: خداوند قدیم آنچه را که نبوده می‌داند كه اگر بود می‌شد چگونه می‌بود؟ 
حضرت فرمود: وای بر تو به درستی که مسائل تو دشوار است؛ آیا نشنیده ای 
ص: ۲۹۲ 


که عدا تَا گاج ہت 127 ذا اه لقم كنات انيار كلاد[ كوو فا ایی و آسمان] جر جد غداانی 
[دیگر] وجود داشت» قطعا [زمين و آسمان] تباه می شد. ]و نيز فرمود: «و لَعَلا بَعْضهُمْ علی بَعْض» - . مومنون / ٩۱‏ - او بعضی 
از آنان بر بعضی دیگر برتری می جستند.) و کلام اهل دوزخ را چنین با زگو می کند که «أخرجنا تعمل صالحا غیر الى كنا 
لق ےت قاط ۶ ۳۷ 


[ ما را بیرون بیاور» تا غير از آنچه می کردیم کار شایسته کنیم.] و فرمود: «و لو رُدُوا لَعادُوا لِما نوا عَنهَ -. انعام / ۲۸ - 


و اگر هم با ز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند.) پس آنچه را که نبوده دانسته كه اگر بود مى.. 
شد چگونه می‌بود. من برخاستم که دست و پای او را ببوسم حضرت سر خود را نزدیکك آورد و من رو و سرش را بوسیدم و 
بیرون آمدم در حالی که از بهره و خيرى که نصیب من شده بود چنان شاد و مسرور بودم که قابل توصیف نبود. -. توحید: 
7 


اد | ترجمه ] 
بیان 


قمن بالتحريكك و کسر المیم آیضا أى خليق و جدير قوله مغذی بغذاء أى کل جسم ذى روح له غذاء يقويه و لو كان التسبیح و 


التقدیس و يحتمل أن يكون الغذاء شاملا لکل شی ء يقوى الجسم و يربيه و يبقيه فلا حاجه إلى تخصيص الجسم قوله عليه 
السلام من ذات ما ركب أى هو مبرأ من كل حقيقه و ماهيه و عارض ركب فى ذوات الأجسام. قوله و بينه يحتمل التشديد و 
التخفيف فلا تغفل (١)و‏ اللحاء بكسر اللام ممدودا قشر الشجر قوله عليه السلام لله أبوكك قال الجزرى إذا أضيف الشی ء إلى 
عظيم شريف اكتسى عظما و شرفا كما قيل بيت الله و ناقه الله فإذا وجد من الولد ما يحسن موقعه و يحمد قيل لله أبوكك فى 
معرض المدح و التعجب ای أب وک لله خالصا حيث أنجب بک و أتى بمثلكك انتهى و قد مضى شرح أكثر أجزاء الخبر و سیأتی 
شرح بعضها فى كتاب العدل إن شاء الله تعالى. 


*»*[ترجمه ]اقَمَن) با «قمن) يعنى شايسته و سزاوار. اقلم بغذاء) یعنی جسم هر صاحب روحى غذايى دارد كه او را تقويت 


و احتمال دارد كه غذا شامل هر جيزى باشد كه جسم را قوى كرده می پروراند و بقا دهد. پس دیگر نيازى به تخصيص جسم 


نسست. 


لمن ذاكاها ركيم یعنی او از هر حقيقت و ماهيت و عارضى که در ذات اجسام قرار داده مبزاست. «و بينه» می توان با تشديد 
و تخفیف خواند يس غفلت نکن. «اللحاء» با کسر لام و بصورت ممدود یعنی يوست درخت. الله اوتاه جزری گوید: وقتی 
چیزی به عظیم و شریفی اضافه شود عظمت و شرافت كيرد چنانچه گفته می‌شود: بيت الله و ناقة الله. يس وقتی در فرزند جيز 
شایسته و قابل تحسینی يافت شود گفته می شود: الله أب و ک» برای مدح و تعجب. یعنی يدرت تماماً برای خدا باشد که مثل تو 


را آورد و نژادش به تو گرامی گشت. پایان. 

شرح بیشتر اجزاء اين روایت قبلا گذشت و شرح قسمتهایی از آن در کتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
٭ | تررجمه ] 

۳۲ 


يذه التوحید نی یلاس الفضل بی العاس الک فيما جازه لى بهمدان سته ایم و فيي و تايا وال 


ره 
ی سَهْلٍ یغبی العطار دای لفْظا من اه س حمس و ماماو قال عدُگا َه له بل ہے محمد البلوی (۲)قال دنا 


ص: ۳۹۳ 


-١‏ فعلی التخفیف یکون مصدر بان يبين ای انقطع» و مبتدأ لقوله: إذا كان لا يشبهه شی ء. ای انقطاعه عن الخلق و بینونته عنهم 
ثبت إذا لم يكن يشبهه شی ء. 

٢‏ البلوى كعلوى نسبه الى بلى كرضى قبيله من هل مصر و هو عبد الله بن محمّرد بن عمير بن محفوظ البلوى أبو محمد 
المصری؛ ضعفه النجاشی فى ترجمه محمد بن الحسن الجعفرى» قال: روى عند البلوی و البلوی رجل ضعيف مطعون عليه؛ و 


ذكر بعض آصحابنا آنه رأى له روايه رواه عنه على بن محترد البردعى صاحب الزنج و هذا أيضا متا يضعفه انتهى. و نص بعد 


ذلك على اسمه و قال الغضاثری: کذاب: وضاع للحدیث. لا يلتفت إلى حدیثه و لا یعباً به. 


هم 4 


ےد تر یی صاخ ی ری مد سید وا ال 
نی آبی عَنْ أب المُغتمر مشیم : بن ؤس قَالّ: عضزث تیش علي عليهما السلام فى ایع اقا له رل ال 
7 رد ھکر TR E‏ كأنًا راه و نظو الیهس بح عل علیهما السلام ره وَ 
عطعه عو و جل و ال اند لله اذى هُوَ ول یی ما وا اا ھا ا ال مھا و ا ازج مع ماو لا تیال وَهماً یس 
ہز رر و لا بطذی غایّه ای و لا بهخدت فیعض رَ و لا بش تر E‏ و لا بی مخجّب فیخوی کان ول 
آماکن ا نها و لا ع قف و هد 1 کان بن أذ تم يكن بل عارت ام أذ کیت کیت دومن 


2 


يل بلا مكان وا دول باخيكاف الْأَرْمَانَ و لا تنفلت سانا بغ ی شَأَنِ الب ین حدس لوب الْمَتعَالِى عن الشباه و الضروب ال 


لام لوب فمعرانی الخلق عَنْهُ مَنْفيةُ و مَِرَابْژهُم علیه یز نیو اروف تیر كيفيه لا یک بِالْحَوَاسٌ ول یقاس باس و لا 
ہے ل کی اتی يه الَْوْمَامُ کل ما در ه عَفْل أو رف له مل فَهُوَمَحْدُود و 


م . 3 


کیت بوصف با شجاح و یت پاش الصاح مَن لم بل بخلل فى الأَشَْاءِ قیال هُوَ فیها کان و لم ينا عنها قیال هو عنها بان 


ص: ۳۹۴ 


۱- هو عماره بن زید آبو زید الخیوانی لا یعرف الا من جهه البلوی. حکی عن رجال النجاشی أنه قال: عماره بن زید آبو زید 
الخیوانی الهمدانی لا یعرف من آمره غير هذاء ذکر الحسین بن عبید الله أنه سمع بعض أصحابنا یقول: سئل عبد الله بن محمد 
البلوی عن عماره بن زید: هذا الذی حدثك؟ قال: رجل نزل من السماء حدّثنى ثم عرج! و ينسب إليه کتب منها: کتاب 
المغازی» کتاب حروب أمير المؤمنين عليه السلام» کتاب مقتل الحسین بن على عليه السلام و آشیاء کثیره تنسب إليه انتهی و قال 
ابن الغضاثری: و آصحابنا یقولون: انه اسم ما تحته آحد و كل ما يرويه کذب و الکذب بين فى وجه حدیثه. آقول: و باقی رجال 
السند مثله فی الجهاله. 

۲- إيعاز إلى بطلان مقاله التجسيم و التشبيه» و أنه سبحانه مقدس عن ذلككء و أن قوله تعالی «الوّحْمنٌ علی الْعَوْش اش وى و 
قوله: و حمل عزش رک فَْقَهُْ يَوْمَئِذٍ ثمانیة؛ ليسا محمولین على ظاهرهما. 

۳- فی التوحید المطبوع: و لا يحيط به الأفکار. 


و لم بخل منها قال أَبْنَ و لم یرب مھا بالاليرَاقٍ و لغ ينځ عنها ا لاماي بل ہُو فی لاء با كيفيه و و اقب لیا ین عبل 
یدبع ین اش (داین كل بیغ شابن ۲ ت0 و لام اویل کانث يله ترک بل علق ما مق ون 
نهو ورا موز فا ی و تشد کی فلا تلب لے نب مه اقا و لما له عب ين لته ام 


ج ابته لِلدَاعینَ تررِیة وَ الْمَلَائِكهُ لَه فى الك اواتِ و الْأَرْض مُطيعة کلم موس ی تکلیمً بلا جوارح و أَدوَاتٍ و لا شمه وَل 
لَهَوَاتِ ل ل أن 1 الا مخ دود قد جل الاق الود والخطية طويلة أ 


0920 
ص: ۳۹۳ 


گویا که آن مرد از جمله یهودیان اهل يمن بود. يس گفت: يا امیر المومنین آفرید گار خود را از برای ما وصف كن و او را از 


برای ما چنان نعت فرما که گویا او را می بینیم و به سويش می‌نگریم. 


على عليه السلام پرورد كارش را تسبيح نمود و تعظیم نمود و فرمود: حمد از برای خدائی است که او است اول نه از چیزی 
آغاز شده و نه در چیزی پنهان است و در هیچ زمانی برطرف نخواهد شد و نه با چیزی آمیزش دارد و نه خیالی است از روی 
وهم و گمانء شبح نیست که دیده شود و نه جسمی که تجزی پذیرد و نه صاحب غایت که به نهایت رسد و نه حادث است 


که دیده شود و نه پنهان که ظاهر شود و نه صاحب پرده ها که كردا گردش فرو گرفته شود. 


بود و مکانها نبود که جوانب آنها او را بردارند و نه حاملانی که به قدرت خويش او را بالا برند و نه آنکه بوده باشد بعد از 
آنکه نبوده باشد» بلکه خیالها سر گردان شده اند كه مكيف گردانند کسی را که چیزها را مكيف گردانیده و کسی که هميشه 
بی مکان بوده و به آمد و شد زمانها برطرف نمی شود و از حالی بعد از حالی نمی گردد. آنکه دور است از پندار دلها و برتر 


است از ھا و اكال: 


تنهاست» دانای غیبهاست يس معانی آفربد گان از او دور داشته شده و رازهای ایشان بر او پنهان نیست؟ آن که معروف است 
به غير كيفيت. به حواس درک نمی شود و با مردم مقايسه نمی گردد و دیده‌ها او را در نیابند و فكرها به او احاطه ننمایند و 
عقلها او را اندازه نكنند و خيالها براو واقع نشوند؛ يس هر جه عقل ها آن را به اندازه در آورند يا مانندى از برايش شناخته 


شود محدود است. 


چگونه موصوف شود به شبحها و وصف كردد به زبانهاى فصيح آن کسی که در جيزها حلول نكرده تا گفته شود كه او در 
آنها استقرار دارد ص: ۳۹۴ 


و از آنها دور نشده تا گفته شود كه او از آنها جدا است و از آنها تھی نشده تا گفته شود كه در كجاست و به آنها نزدیکک 


دہ به دن و از آنها دوو نشده به جدا شدة؛ بلكه ار در چڑھا است يدون كيفيت و او به ما از رك كرون «ودذيكك تر 


است و در پوشید كن از هر دوری دورتر است. چیزها را از ریشه‌های ازلی تباقر ید و نه از نخستینهائی که پیش از او بوده بلکه 
آفرید آنچه را که آفرید و آفرینشش را محکم گردانید و نگاشت آنچه را كه نگاشت پس صورت و نگارش آن را نیکو 


ساخت. 


پس پاک و منزه است کسی را که یگانه شده در بلندی خويش و به اين سبب چیزی را از او امتناعی نیست و نه او را به طاعت 
یکی از آفرید گانش سودی. اجابتش از برای خوانند گان شتابان است و فرشتگان در آسمانها و زمين از برایش فرمان بردار. با 


پاک و منزه و برتر است از صفات آفرید گان. يس هر که گمان کند که خدای خلق محدود است به حقیقت که خالق معبود را 


نشناخته است. 
این خطبه طولانی است و ما به مقدار نیاز از آن آوردیم. -. توحید: ۷۷ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام لا بدی ء على فعيل أى لا يقال بدأ الأشياء مما إذ لم يخلقها من شی ء و كونه فعيلا بمعنى المفعول أو فعلا على 
بناء المجهول بعيد قوله عليه السلام و لا يزال مهما كلمه مهما هنا ظرف زمان جی ء بها لتعميم الأزمان أى لا يزول أبدا و يحتمل 
أن يكون حرف نفى آخر مقدرا أو يكون معطوفا على المنفى سابقا أى ليس لا يزال مقيدا بمهما يكن كذا و یمکن أن يكون 
سقوط آحدهما من النساخ لتوهم التكرار و لا ممازج مع ما أى لا يمكن أن يقال مع أى شى ء ممازج. قوله عليه السلام و لا 
خيال وهما أى غير متخيل بالوهم قوله عليه السلام ليس بشبح أى شخص قوله عليه السلام ولا بمحدث فيبصر أى لو كان مبصرا 
لكان محدثا فلا يتوهم منه أن كل محدث مبصر قوله فيحوى أن تكون الحجب حاويه له أو يكون جسما محويا بالحدود و 
النهايات قوله عليه السلام و الضروب و هی جمع الضرب بمعنى المثل (۴)أو المراد ضرب الأمثال قوله عليه السلام بالأشباح أى 
الصور الخیاليه و العقليه أو بصفات الأشخاص. 


ص: ۳۹۵ 


۱- فى التوحید المطبوع: و آبعد من الشبه. 

۲- فى التوحید المطبوع: و لا له بطاعه أحد من خلقه انتفاع. و هو الصحیح. 
۳- جمع اللهاه» و هو اللحمه المشرفه على الحلق فى أقصى سقف الفم. 

۴ آو الشکل. 


قوله عليه السلام من آصول أزليه رد على الفلاسفه القائلین بالعقول و الهيولى القديمه (۱)قوله كانت قبله أى قبل خلق هذا العالم 
آی لم يكن خلق هذا العالم على مثال علم آخر كانت بديه أى مبتدأه مخلوقه قبله أو مبتدأه بنفسه من غير عله بل خلق ما خلق 
ابتداء من غير أصل مع غایه الاتقان و الاحکام و صوّر ما صوّر بعلمه من غير مثال على نهایه الحسن. قوله انتقام أى لا يحتاج فی 
الانتقام عن العاصین إلى طاعه أحد من خلقه بل قدرته کافیه أو لا پنتقم مع الطاعه فیکون ظالما و الاظهر أنه تصحیف انتفاع 
كما سیأتی مما سننقله من النهج. 


* تر جمه ]«لابدی»» بر وزن فعیل یعنی گفته نمی‌شود: اشیاء را از جه يديد آورد زیرا آنها را نه از چیزی يديد آورد. و اينکه 
فعیل به معنای مفعول با اینکه فعل مجهول باشد بعید است. «ولایزال مهما» کلمه «مهما» در اینجا ظرف زمان است که برای 
تعميم زمانها آمده است یعنی هیچ كاه از بين نرود. و ممکن است حرف نفی دیگری مقدر باشد یا معطوف بر نفی شده سابق 
باشد یعنی هیچگاه مقید به «مهما يكن کذا» نمی باشد. و ممکن است یکی از آنها به توهم تکرار توسط نساخ حذف شده 


باشد. 


«ولا- ممازج مع ما؛ يعنى ممكن نيست گفته شود: با جه جيزى مخلوط است. «ولاخيال وهماً) يعنى متخيل به وهم نيست. (لیس 
بشبح) یعنی شخصى. . «ولا بمحدث فیبصر) د بعنی اگر ديده می شد حادث بود. يس نبايد از اد ين عبارت توهم شود كه هر حادثى 
ديده می شود. «فیحوی» يعنى حجاب‌ها او را در بر گیرند يا اينكه جسمی بر گرفته شده با حدود و نھایات باشد. 


«الضروب» جمع ضرب به معنای مثل و مانند یا منظور مثل زدن است. «بالأشباح» یعنی صورتهای خیالی و عقلی يا به صفات 
اشخاص. 


ص: ۲۹۵ 
«من أصول آزلیه» رد بر فلاسفه قائل به عقول و هیولای قدیم است. 


«كانت قبله» يعنى قبل از خلق اين عالم» يعنى اين عالم را از روى عالم دیگری که قبل از او بوده باشد خلق نكرد. «بديّها يعنى 
آقاج معدو علق ده ا آغاز شاه د کرد بدو على يلكه الح رای كرد ار غير الى دک آفریت در ات اتفاة و 


استوارى. و آنجه را صورت بخشيد به علمش و در نهايت حسن و بدون نمونه اى بود. 


«انتقام» يعنى در انتقام از كناهكاران به اطاعت أحدى از خلقش نياز ندارد بلكه قدرت او كافى است يا اينكه وقتى اطاعتش 
کنند انتقام نگیرد تا ظالم باشد. و ظاهرتر آن است كه تصحيف «انتفاع» باشد جنانجه در نقل نهج البلاغه خواهد آمد. 


> 1 تر جمه 1 
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عليهما السلام فَقلْتٌ لَه با اج رَسُولٍ الله علمنی التَوْحِيدَ فَقَالَ با با أ د لا جاوز فی التّوْحِيدٍ (۳)مَا در الله تعَالَى ذ ره فی 


کوک و َ الله بازک و تعالی اد اڪڌ ص مڌ لَْ لذ يورت ول ولد سارک و لخد صَاجاً 24 لا ولد و ا 


و 


شریکا و أنه ال الى لما یو و الْقَاِرٌ الى لَا غج و ار اذى اب و الیم الى لَا يَعْجَلٌ و الدَائمُ ال لی لامي 


1 


راق ای فى و الات الى ا بو و ليق ابیت و لعزي اذى کا دن و العام الى 1 هل و ال اذى 1 
و و الوا الى لا تخل و أنه لا مره العقول ولا تلع عليه ورام ولا تحیط يه سار وا بخویه كان لا تذ رکه 
لیصا و مر درك اتسار و ہُو اللَِيفُ الد بيژ و مش کمثله شین نو و لويخ ابیز ما کون ین جوی تلاو 


رایعم و لا حفسه إلا ُو سادِثِهُغ و لا آذنی مِنْ ذلک ولا ترا هو معهم أَيْنَ ما کاوا و ھُو لول اذى لا شین ع ء قَبِله و الآخد 
ای لا شین ء بَعْدَهُ و هو الْقَّدِيمُ و ما سواة مخلوق مُحْدَتٌ تعالی عَنْ صفات المخلوقین علا كبيراً. 


ص: ۳۹۶ 


۳ بت ركب الخلقه من النور و الظلمه و أمثال ذلك و أَما العقول 
المجرده ھی قبل بها فلا یشملها لان كله «من» نشوثیه تدل على المادیه و لا یقال: إن الا ما خلقت من العقول. و اما التوسط 
فى السببيه فالکلام لا يشمل نفی الأسباب من الوجود بلا شبهه. ط. 

۲- و فی نسخه لا تجاوز فی التوحید. 


٭ | ترجمه ]توحيد: محمد بن ابی عمیر گوید: بر مولای خود موسى بن جعفر عليهما السلام داخل شدم و به آن حضرت عرض 
کردم: ای فرزند رسول خدا توحید را به من تعلیم فرما؛ 


فرمود: ای ابا احمد در باب توحيد در مگذر از آنچه خدای تعالى آن را در کتاب خود ذ کر فرموده كه هلاک می‌شوی و بدان 


و زن و فرزند و شریکی برای خود برنگزید. 


او زنده ای است که نمی میرد و توانائی که در نمی‌ماند و غالبی که مغلوب نمی‌شود و بردباری که شتاب نمی کند و دائمی که 
هلا ۔ک نمی گردد و باقی که فانی نمی‌شود و ابتی که زوال ندارد و بی نیازی كه محتاج نمی‌شود و عزیزی که ذلیل نمی شود 
و دانائی که نادانی ندارد و عادلی که ستم نمی کند و بخشنده‌ای که بخل نمی‌ورزد. 


عقلها او را اندازه نمی کند و خیالها بر او واقع نمی‌شوند و کرانه‌ها بر او احاطه نمی‌نمایند و جایی او را در بر نمی كيرد و 
دیده‌ها او را درك نمی کنند و او دیده‌ها را در می‌یابد و او لطیف و آگاه است. هیچ چیزی همانند او نیست و او شنونده و 
بیناست. «ما کون من تَوى تلاته إلا هُوَ ربعم و لا خشته الا هُوَ سادِسهُمْ و لا أذنى من ذلک و لا آکتر الا هُوَ مَعَهُمْ أيْنَ ما 
کاثر اض ماد ۷< 


[ هیچ گفتگوی محرمانه ای ميان سه تن نيست مگر اينكه او چهارمین آنهاست. و نه ميان ينج تن مگر اينكه او ششمین 
آنهاست و نه کمتر از اين [عدد] و نه بیشتر» مگر اينكه هر کجا باشند او با آنهاست. آن كاه روز قيامت آنان را به آنچه کرده 


اند آ گاه خواهد گردانید» زیرا خدا به هر چیزی داناست.] 


اولی است که پیش از او چیزی نیست و آخری که بعد از او چیزی نیست و اوست که قدیم است و جز او مخلوق و حادث 


است. برتر است از صفات آفريد كان برتری بز رگن -. توحید: ۷۶- 
ص: ۲۹۶ 
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يد التوحید الطَالََاِی عن او عن الْجَْعَرِىٌ عن الب عَنْ أبى بكر ادلی عَنْ عکرقة قَالَ: ما از بن عباس ت 
دقام یه و نافع بن ال ال یا ان عباس تی فى امه و امه صف کا الهک لی تیه فاطرق ابن عباس إِغظاماً له 


۵و 


3 
و حول وكات اتی بن عل عليهما السلام جال اج مال إلى ا افق ار قَقَالَ لس ناک آسأل قَقَالَ ابن عب س يا ابن 
زره مِنْ آغل نیت یت الو و هم وره الم بل تا ِن أَْرَقَ تخر الح ين عليهما السلام فا له ایی علیھما السلام یا 
نافع إن مَنْ وضع دِينَهُ علی قراس لَمْ يرل ارف الات اس ماع اواج طَاعِتً فى الاغو جاج فان اب الا غَهرَ 


لجمیل با ان اررق أَصِفُ الهی بعا وصت به تسه و َر بعا عرف به تفه لبڈ رک الوا و لا یقاس بالّاس فَهُوَ ریب 


له إلا هو الکیی الْمتَعالٍ. 


ال 


عي ممصت و بی تل ع مَمَص بوذ و لا فض مغد روف بالات مضُوف بِالْعَلَامَاتِ ر 
[تر جمه ]تو حید ابن عباس مردم را حديث می کرد نا گاه نافع بن ازرق ایستاد و گفت: ای پسر عباس در باب مورچه و شيش 
فتوی می‌دهیء خدای خود را که تو او را می پرستی از برایم وصف کن. پس ابن عباس به جهت تعظیم خدای عر و جل چشم 
در پیش افکنده و خاموش بود. 
اد ا چھ ج ور 70 

نافع بن ازرق رو به جانب امام حسين عليه السلام آورد؛ حضرت به او فرمود ای نافع به درستى که هر که بنای دين خود 
همه رو زگار پیوسته غوطه ور باشد و از راہ راست مايل و در کجی فرو رفته و از راہ گمراه و گوینده 


را بر قياس نهاد در همه ۲ 1 
سخنان ناز ساست ای پسر ازرق خداى خود را وصف می كنم به آنچه خودش را به آن وصف كرده و او را می شناسانم به 


اخ خودش را به آن شناسانیده است. 
يس او نزديكى است که نچسبیدہ و دورى است كه جدايى ندارد. يكانه 
جز او که يزو گت و متعال است وجود 


به حواس درک نمی‌شود و به مردم قياس نمی گردد پ 
است و متجزی نیست. به ابات ت شناخته می‌شود و به علامتها موصوف می گردد. خدایی ‏ 


ندارد. -. توحید: 4 - 


* | تر جمه | 


بیان 
على القیاس أى مقایسه الرب تعالی بالخلق أو الاعم أى الحکم بالعقل فی الله تعالی و دینه و التقصی غايه البعد 
ترجمه |«على القیاس» يعنى مقايسه پرورد گار متعال با خلق يا اعم؛ يعنى حكم توسط عقل دربارۂ خدا و دینش (التقض 


نهايت دورى. 
* | ترجمه | 


»¥۵« 
يدء التوحيد ای الوَلِیدِ عَنِ الصّفَارٍ تحن اٿن عیتی عَنْ علی ِن سیف بْن عَمِيرَة عَنْ مُحَمّدِ بن عبد قال: دَخَلْتٌ علی الڑضَا عليهما 
السلام قال لی قل للع دی یک عن الام فى ازحبد و ره و یکلم الاس بها یغرو و کف عا يرون و إا ساوک 
ن اؤجید فل كما َال ال عر و جل فل مو الله اح الله لِد م بيذ EE‏ َه کفواً أَحدٌ وَ ۱5 سوک عن 
الکیفیه قل کما قَال الله عر و جل لیس کمئله م و ذا ساوک عَنِ ال َمل كما قال الله َر و جل ہُو المع عم کلم 


اا ا و 


*؛*[ترجمه ]توحيد: محمد بن عبيد گوید: بر امام رضا عليه السلام داخل شدم حضرت به من فرمود: به عباسى بگو تا از سخن 
گفتن در توحيد و غير آن باز ايستد و با مردم به آنچه می شناسند سخن كويد و از آنچه انکار می نمایند باز ایستد و چون تو 
را از توحيد سؤال کنند بكو چنان که دای عر و جل فرمودہ: فل هو الله د الله الصَعَدُ ملد و تم ود و لم يكن له کُنُوً 
ده و چون تورا از کیفیت سؤال كنند بگو چنان كه خدای عر و جل فرمودہ: لیس کمثله شی ء و چون ترا از شنيدن خدا 
سؤال کنند بگو چنان که خدای عر و جل فرموده: هو المع الْعَلِيمُ یعنی او است شنوای دانا و سخن بگو با مردمان به آنچه می 


شناسند. -. توحید: ۹۵ - 
#* | تر جمه | 
»$¥« 


يد التوحيد ابْنُ عِصام عَن الكلتِنىٌ عَنْ عَلانِ عَنْ س هل و غیره عَنْ مد بن شرلیمان عن علی بْن ابراهیم الجغفری عَنْ عَبْدِ الله 
بن سان عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام ال ال: إِنَّ الله عَظِيم رَفِيعٌ لَا بقدِر الْعبَادُ علی صدفته و يتِلُونَ کنه عَظمته لا ثذ ركه 
الْأَنْصارٌ 


ص: ۳۹۷ 


۱- آورده أيضا فی باب التوحيد و نفی الشریکك. 


وَهُوَ یذ رک الأبْصار و هُوَ اللَطِيفُ الْخَبیژ وَلَا یوت صف پکیض ‏ ا تن و عیب ث و کیت امه بکیف و هُوَ الى کیت الکیت 
عّی صَارَ كفا تفت الکیف بعا کیت لَنَا من الکیف أَم کیت أ ایی و یی این یل دی ورک یب 

ين آنا من الْأئْن آغ کیت امه . پیت سا د و ر یت فعرفت الْحَيِت بها سح حت لنا من الْحَيِتْ فَاللَهُ 
اک و تعالیدبل فى کل مان و تارج بن کل شین بل مره النصاز و مو رک بسا مز ی اليم و 
هُو اللَِيفُ الْحَییزژ 

#*[تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا بز رگ است و والاء بنده ها نتوانند او را بستایند» و به عمق بز ركواريش 
نرسندہ ديده ها او را درك نکنند 


ص: ۲۹۷ 


0 ل نات و کجایی و حیثیت موصوف نباشد؛ چگونه به كيفيتى وصفش 
كنم با اينكه او کی کیفیت را كيفيت بخشید تا كيفيت كشت پس كيفيت را به کیفیتی که او به ما شناساند» شناختم» يا چگونه او 
را به كجايى وصف كنم با اينكه او کسی است که کجایی را كجايى داد تا «+کجا» ایجاد شد و با كجايى كه برای ما ايجاد كرد 
کجایی شناخته شد. يا چگونه او را به حيثيت توصيف كنم با اينكه او همان کسی است كه حيثيت را حيثيت بخشيد تا حیثیت 


شد و به حيثيت بخشیدن چیزها برای ما حیثیت شناخته شد. 


خداى تبارک و تعالی داخل در هر مكان و بيرون از هر جيز است. ديده ها او را درک نکنند و او دیده ها را درک کند 


نیست شایسته پرستش جز او که علق و عظیم است و اوست لطیف و خبیر. - . توحید: ۱۱۵ - 
٭| ترجمه ]| 
بیان 
سے تاكبد للذإن آو هو بدتی انجهه و الزمات کارت 
٭ | ترجمه |«الحيث» تأكيد برای أين ن است. با به معنای جهت يا زمان است - چنانچه قبلا گذشت - 


#* | ترجمه ] 
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الكت 
١ہ‏ 
بخ 

28 
۱ 


ک0 ۲ و نع بگاه مک دوخ 04 ۲0 م 


2 


تج ۱ ۾ کان عر و جل لها حا لا عیام عاوته ملكا قبل آن یی شتا و ماک 


2 


n 


بغ إِنْمَائهِ و لیس له عذٌ و لَا بغر وف بشي ء يُشْبِهُهُ و لا يَهْرَمُ باه و لا يضق لِذْغْرَهِ سى ء و لق کت E‏ 
ڪيا پا عتراه اوه و لا کزن مَؤْصُوفٍ و لا کیب مَخدُود و موف و مکان تا بل ی لنفسه یه و مالک مت 3 
لہ ره لھا ماه حبق كام وو فذرع كاذ و کل ۶ شن ۽ مالک وج هه له الَخلق و 


الاھ تبازک الله زت العالمية 


**| ترجمه آتوحید: امام موسى بن جعفر علیهما السلام فرمود: به درستی که خدا كه خدائى غير از او نيست زنده بود بدون 
چگونگی و کجایی؛ در چیزی نبود و بر چیزی نبود و برای بودنش ش مکانی را ایجاد نکرد. و بعد از ایجاد کردن اشیاء قوی نشد 
و چیزی که موجود شده به او شباهت ندارد. و از قدرت بر ملک پیش از ایجاد آن خالی نبود و بعد از بردن آن هم از قدرت 


دای عز و جل دای زنده بود دوق جا حادث و پادشاه بوده پیش از آنکة چیزی را ایجاد کد و مالک بوده يعد از آنکه 
آن را ایجاد فرموده. و خدا را حد و تعریفی نیست و به چیزی شناخته نمی‌شود که به او شباهت داشته باشد و به جهت بقاء پیر 
سی شردار از ترفن حيرض ببهدوش تی گرندر همه جوها ال ترس او اڑ حرش سے رونت ين خدا رده بود بن زند گی که 
حادث باشد و بی بودنی که به وصف در آيد و بی چگونگی که معلوم باشد و بی کو و كجائى که موقوف باشد و بی مکانی 
که ساكن باشد؛ بلکه زنده ای‌ست به خودی خود و پادشاهی که هميشه او را قدرت بوده آنچه را که خواسته به خواست و 
قدرت خويش در آن هنگام که خواسته ایجاد فرموده؛ اولی بود بی چگونگی و آخری خواهد بود بی کجایی. هر چیزی فانی 
است مگر ذات او و خلق و امر براق اوست سار کت است پرورد گار عالمیان. -. توحید: ۱۴۱ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


الذعر بالضم: الخوف قوله عليه السلام: و لا أين موقوف أى موقوف عليه كما فى الکافی أى أين استقر الرب تعالی عليه أو 
المعنی أنه لو كان له أين لكان وجوده متوقفا عليه محتاجا إليه و يحتمل على ما فى الکتاب أن یکون الموقوف بمعنی الساکن و 
تقييد المکان بالساکن مبنی على المتعارف الغالب من کون المکان المستقر عليه ساکنا 


ص: ۳۹۸ 


۱- فى نسخه: و لا ابتدع لکانه مکانا. و سیأتی ذیل الخبر الآتى بيان من المصّف یناسب ذلك. 


قوله عليه السلام له الخلق أى خلق الممكنات مطلقا و الأمر أى الأمر التکلیفی و قیل المراد بالخلق عالم الأجسام و المادیات أو 
الموجودات العینیه و بالأمر عالم المجردات أو الموجودات العلمیه. 


| تر جمه |«الذعر): نرس. (و لا۔ این موقوف) بعنی موقوف بر آن» چنانچه در کافی است» یعنی جايى كه خدا بر آن مستقر 


شود. يا معنا اين است که اگر خدا جایی داشت وجودش متوقف بر آن و محتاج به آن بود. 


و بنا بر نسخه اين کتاب (توحید) احتمال دارد موقوف به معنای ساکن باشد و قید زدن مکان به ساکن مبنی بر امر متعارف و 
غالب است که مکان استقرار ساکن است. 


ص: ۲۹۸ 

اله الخلق»: یعنی مطلق خلق ممکنات. «الأمر» یعنی امر تکلیفی. 

و گفته شده منظور از خلق» عالم اجسام و مادیات يا موجودات عینی و از أمرء عالم مجردات یا موجودات علمی است. 
** | ترجمه ]| 

«A» 


يده التوحيد ار أبيه عن ان عبتیی عن تین بن تعیب غن نایم بن مب عن علق بن آبی حمر عَنْ أبى بتصیر قَالَ: 
اء رل ای آبی جغفر علیھسا السلام ال لها ابا جغفر أخيزنى عن ربک مکی كان ال ویلک اما ال ین .ا 
فَكانَ می كان إن رَبّى رارک و تال ی کان لَمْ رن ما با کیب و لَمْ يكن لَه کان وا كانَ لکونه کی و لا کان لَه أَْنْ 
کان فی سی ء و لا کان علی سی ء و ادع لکانه مان و ا وی بَعدَ ما کون شب َا کا ويفا بل يكوْنَ ی و ا كان 


شتتوجنا قبل أن بع ین و لا شبة مت مكوناً 20 ا كانَ خلواً من الْقَدْرَهِ علی الک قَبلَ إِنْمَائِهِ )و [0] : و 


يقل دقار به لَمْ يرل عا بلا تام و ملكا قادرا بل أَنْ یی با و ملكا هرن ان لكو لیس ِکؤنہ کیٹ 15 و 


و o‏ کے ور 
مور ۰ 3 و 


3210 رف بشی ۽ يَشْبِهُهُ و يَهْرَمُ لطول القَاءِ و ایض ۶۳ ار ئ تضق یاه کلها ین یه ان 


بابلا اه BE‏ یی "80م 


9 5 2 


له الْقَد ذو و الملک آنا ما َه بعثةيئيه (عاا بکد وا یکض ول يَفتى كان او ا کیب و کون آخرا بل اين و کل شین ء 
مالک إلا وهه له الا و ال تارك الله رت الْعالمی ویک اھا لا اد بی تا تَفْمًاۂ ومام و رل به شبات 


ام فان لا عکان جاور كينا بل - حي رف و لک لم , 17 


ص: ۳۹۹ 


۱- فى الکافی: و لا يشبه شيئا مذ کورا. 
۲-فی الکافی: و لا كان خلوا من الملک قبل انشائه. 
۳ آی ملكا قاهرا مسلطا على منشآته. قادرا على ابقائها و افنائها. 


۴- فی التوحيد المطبوع: بلا حياه عاريه. 
۵- قفى اثره ای تبعه» و فى الکافی: «و لا اين موقوف علیه» بدل ما فی التوحيد. 
۶ فى التوحيد المطبوع: انشا ما شاء گت شاء بمشیته. و فی الکافی: حین شاء بمشیته. 


۳ ۶و 


و لا يجار مِنْ شئ ۽ (١)وَ‏ لا يُجَاورُه شی ٤‏ (1)و لا تثرل به الا اث (0۳و ا يُشأل عَنْ شئ ۽ یَفعله و لا يَقَعٌ على شین ۽ (۴)و لا 


#*[ تر جمه ]توحید: مردی نزد امام باقر عليه السلام آمد و گفت: ای ابا جعفر مرا خبر ده از پرورد كارت که کی بوده است؟ 


امام عليه السلام فرمود: وای بر توا تنها به چیزی که نبوده و بعد بيدا شده می گویند: کی بود؟ در حالی که پرورد گار من 
تبارک و تعالی هميشه زنده بود بی چگونگی و او را بودی [ که دلالت بر حدوث می کند] نبود و برای بودنش کیفیتی نبود و 
برایش مکانی نبود و در چیزی نبود و بر چیزی نبود و نه برای بودنش جایی ایجاد کرد و نه بعد از آنکه چیزی را آفرید قوی 
شد و نه پیش از آنکه چیزی را ایجاد کند ضعیف بود و نه پیش از ایجاد چیزها در وحشت بود. و شباهت به چیزی که ساخته 
شده ندارد و پیش از ایجاد مُلكك از قدرت بر آن خالی نبود و بعد از رفتن آن از آن خالی نخواهد بود. و همیشه زنده بود بی 
حیاتی و پادشاه صاحب قدرتی بوده پیش از آنکه چیزی را ايجاد کند و پادشاه جباری بوده بعد از آنکه بودن را ایجاد فرموده؛ 
يس بودنش را چگونگی نیست و از برايش کجائی نه و نه او را حد و اندازه باشد و او را به چیزی که به او شباهت داشته باشد 
نمی‌توان شناخت و به جهت طول بقاء پیر نمی‌شود و از ترس چیزی بیهوش نمی گردد و چیزی او را نمی‌ترساند بلکه همه 
چیزها از ترس او بیهوش می‌شوند. زنده بود بدون حیاتی حادث و بودنی وصف پذیر و کیفیتی محدود و اثری پیروی شده و 
مکانی مجاور چیزی بلکه زنده ای‌ست شناخته شده و پادشاهی که هميشه قدرت و پادشاهی داشته و آنچه را که خواسته به هر 


وضع که خواسته به خواست خویش ایجاد فرموده و او را اندازه نمی‌توان کرد و تجزی نمی پذیرد و نابود نمی‌شود. 


اولی بود بی چگونگی و آخری باشد بی مکانی. هر چیزی نابودشونده است مگر ذات او و آفرینش و فرمانروایی از آن اوست؛ 
مبا رک است خدا که پرورد گار عالمیان است. 

وای بر تو ای سائل به درستی که پندارها پرورد گار من را احاطه نمی کند و شبهه‌ها 

ص: ۲۹۹ 

بر او فرود نمی آید و چیزی مجاور او نمی شود. حوادث بر او فرود نمی ‌آید و از چیزی که انجام می‌دهد پرسیده نمی‌شود و بر 


چیزی واقع نمی شود و جرت و خواب او را فرا نمی گیرد. او را است آنچه در آسمانها و آنچه در زمين و آنچه در ميان هر دو و 


آنچه در زیر طبقات خاک است. -. توحید: ۱۷۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله بلا كيف أى بلا حياه زائده و لا كيفيات تعد من لوازم الحياه فى الممكنات قوله عليه السلام لم يكن له كان الظاهر أن 
كان اسم لم یکن لأنه عليه السلام لما قال كان أوهمت العباره أن له زمانا فنفى عليه السلام ذلك بأنه كان بلا زمان و التعبير 
بكان لضيق العباره و قيل كان اسم بمعنى الكون أى ليس له وجود زائد و لم نظفر به فى اللغه لکن نقل عن بعض أهل العربيه 


قلب الواو و الیاء آلفا مع انفتاح ما قبلهما مطلقا و قیل أى لم يتحقق کون شی ء له من الصفات الزائدہ. و قوله و لا كان لکونه 
كيف أى لم يكن وجودہ زائدا ليكون اتصافه به مكيفا بكيف أو لم یکن وجوده مقرونا بالكيفيات و منهم من فصل و لم يكن 
له عن كان أى لم يكن الكيف ثابتا له بأن يكون الواو للعطف التفسيرى أو للحال و كان ابتداء كلام و هى تامه و التى بعدها 
ناقصه حالا عن اسم كان أى كان أزلا و الحال أنه ليس له كيف قوله و لا ابتدع لكانه لعل إضافته إلى الضمير بتأويل أو أنه اسم 
بمعنى الكون و فى بعض النسخ لمكانه كما فى الكافى أى ليكون مکانا له. قوله عليه السلام و لا يصعق أى لا يفزع أو لا يغشى 
عليه للخوف من شی ء قوله کون موصوف أى يمكن أن يوصف أو زائد أو موصوف بكونه فى زمان أو مكان و قيل المراد 
بالكون الموصوف الوجود المتصف بالتغير أو عدمه عما من شأنه التغير المعبر عنهما بالحركه و السكون قوله يعرف أى أنه حى 
بإدراكك آثار يعد من آثار الحياه قوله و لا يحار بالحاء المهمله من الحيره أو بالجيم على بناء المجھول أى لا يجيره أحد من شی 


ص: ۳.۰ 


-١‏ فی نسخه من التوحيد: و لا يحاذر. و فی نسخه من الكتاب: لا بحار من شی ء و لا بحاوره شی ء. 
۲- فى التوحيد المطبوع و نسخه من الكافى: لا يجاوزه ای لا بخرج من حكمه و مشيئته شی ء. 
۳ آحداث الدهر: نوائبه. 


۴- فى الکافی: و لا يندم على شىء. 


##[ترجمه ]ابلا کیف» يعنى بدون حيات زائد و بدون كيفياتى که از لوازم حيات در ممکنات به شمار آیند. «لم یکن له کان؛ 
ظاهر آن است که ١‏ «کان» اسم «لم یکن»است زیرا وقتی فرمود: «کان» موهم آن است که خدا زمانی دارد پس امام این توهم را 
به اینکه «کان» بدون زمان است و تعبیر به آن به دلیل ضیق عبارت مى باشدء نفی نمود. گفته شده «کان» اسمی به معنای «کون» 
است یعنی برای او وجود زائدی نیست. و ما اين معنا را در لغت نيافتیم ولی از بعض علمای زبان عرب نقل شده که مطلق واو و 
ياء اگر ما قبلشان مفتوح باشد به الف تبدیل می شوند. 


و گفته شده یعنی بودن چیزی از صفات زائد برای او محقّق نمی شود. 


«و لا کان لکونه کیف» یعنی وجود او زائد نیست تا اتصافش به آن مكيف به کیفیتی باشد. يا اينكه وجودش مقرون به کیفیات 
نیست. و بعضی ہو لم يكن له» را از «کان» جدا کرده‌اند یعنی کیفیت برای او ثابت نیست. به اينكه واو برای عطف تفسیری يا 
حاليه باشد. و «کان» ابتدای کلام و تامّه باشد و «کان» دوم ناقصه و حال از اسم کان باشد. یعنی ازلی بود در حالی که برای او 


«لابتدع لکانه» شاید اضافه كان به ضمير همراه با تأويلى باشد يا اسم به معنای کون باشد. و در بعضی نسخه‌ها «لمکانه» است 


چنانچه در كافى است» يعنى برای اينكه مكانى برای او باشد. 


«و لا یصعق» يعنى نمی ترسد يا اينكه از ترس چیزی غش نمی کند. «کون موصوف» يعنى ممکن باشد که وصف شود يا اينكه 
يعنى وجودى زائد يا موصوف به اينكه در زمانى و مكانى باشد. و گفته شده منظور از «کون موصوف» وجود متصف به تغییر 
یا عدم تغيير در چیزی که شأنش تغییر است می باشد که از این دو حالت به حركت و سکون تعبیر می شود. «یعرف» يعنى 
اينكه او حىّ است به اينكه آثاری را از او درک می کنیم که از آثار حيات شمرده می شود. «و لا یحار» از حيرت يا با جيم به 


شر سیر اھ ہے سے کی ار زا از جزی باه تم فد 
ص: ۳۰۰ 

* | تر جمه | 

۹۰ 


فه تحف العقول ناسین ن لی رات اللي أيه الاس و وا الْمَارِقََ (١)الَذِينَ‏ بُ بهو الله ایهم تضاهوّنَ 


۳1 


ےہ 
م 


كول ال کا ین اَل الکتاب بل ہُو الله لیس يبه شین غ2 ہُو الشمیع المصير لا ذركة لباز و هو یذ رک الْأَنْصارَ و هُوَ 
الطیت الْحبیژ ارتخلص الوخد خداقة و الْجدوتٌ و نم ی الْمَْدَمَة وَ الْإِرَادَه و الَْدْرَه و للم بما هُوَ كائِنٌ لا ازع له فى شین ءِ من 
رٹ خد له باه و لا می له يُشَابهُه و لا مِْلَ له له باه تا اول امور و لا تجری علیہ الَخْوَالُ ول 


ور 5 


رل عليه الَحْدَاتٌ و ر الْوَاصِفُونَ که عضعته و لا یط علی لوب مب جبزوته له یس له فى الْأَشْماءِ عدیل و لا ثذ رکه 
نی دز ل نکر بتفکيرجم لقي یا لب لوصف بي م ء من فا الوقن و هو الاح 


الصَّمَدٌ ما تَصُوٌرَ فى ال وکام هو یس رب من طرح تخت ابلاغ (240 تقبود مَنْ وُجد فی هَوَاءِ أو عَیر خوام و فى الا 


1 


و سر 


ائ ا کيو محظور بها علیه و من الأشیاء بان اوه غانب علها لیس بقار من قَارله خد أو سَاوَاهُ ند لیس عَن الھر قِدَمُ 
و لا الاج أمَمهُ اجب ع عن امول تا امب عن اضر و عَمَنْ فى التماء اختجاية عَم فى الْأَوْض موه كرام و 


5 


مره ۽ 


ہے وک رب ول تاره إن عون عير ڑل (۳) مجيؤٌة من عير کنل وج المفْقُو وف امو جود و ل 
تمغ ليره اسان فی وَفْتٍ یمیت الفکز بایان به مؤمجوداً و وُجُو د الْإِيمّ ان لا وجو صدفه به توف الصا لا بها 
يُوصَفُ و به تغرف الْمَعَارف لا بها بَعْرَفُ فد لک الله لا سم له باه ليس کمئله شین ۶ و هُوَ السَمِيمٌ الُصیز 


٭ | ترجمه آتحف العقول: امام ہیں عليه السلام ترمو 


ای مردم؛ از این بی‌دینان که خدا را به خود مانندہ سازند و با گفته کافران اهل کتاب هم آوازی کنند بپرهيزید. بلکه او 
خداوند است و او را مانندی نیست و او بسیار شنوای نیک بیناست. دیده ها او را درنیابند و او دیده ها را دریابد» و اوست 
لطیف آگاه. یگانگی و شکوهمندی را ویژه خود ساخته» و خواست و اراده و نیرو و دانش را به هر جه بودنی است 
بر گذارانده. هیچ هماوردی برای اوه در هیچ امری از امورش نیست و هیچ همتایی برابرش نباشد» و هیچ ضدّی که با او ستیزه 
کند وجود ندارد. و هیچ همنامی که به او ماند نباشد. 


کارها در برش نگیرد و حالها بر او نگذرد و حوادث بر او درنياید و توصیف کنند گان هر گز کنه بزرگی او را وصف نتوانند و 
اندازه توانایی و شکوهش در دلها درنگنجد زیرا او را در ميان چیزها هیچ مانندی نیست و خردمندان با همه خردهای خویش 
او را درنيابند و اندیشمندان با تمام انديشه خود به او ره نیابند جز آنکه با یقین به غيب گواه هستی او شوند» جه او با هیچ 
صفتی از صفات آفرید گان به توصیف نمی آید و اوست یگانه بی خلل بی نیاز و هر آنچه به پندار درآید» او جز آن باشد. 
پرورد گار نباشد آن که به فرود پنداررس درآید و معبود نباشد آن كه در محدوده هوا يا غير هوا هستی گزیند. او در همه 
چیزها باشد اما نه بودنی که حصاری بر او کشیده باشد و از همه جيز جدا باشد اما نه چنان جدایی که از آنها دور و نهان بُود. 
توانا نیست آن کو در برابرش ضدّی باشد يا همتایی با او همسری کند. دیرینگی او بر اثر ديرينه روز گاری نیست و توجه به او 
منحصر بر نگرش به سویی اق بر خردها پوشیده است همانسان که از دیده ها نهان است و از آسمانیان مستور است همان 
گونه که از زمینیان نهفته است» نزدیکی او کرامت وی و دوریش اهانت اوست. مکان و لفظ «در» او را در برنمی كيرد و زمان 


و لفظ «آن گاه» او را به وقتی نمی گنجاند و کلمه «اگر» او را به شمول در نمی آورد. 


بالا بودن او بدون فرازنشینی است و آمدنش بدون جابه جا شدن» نابوده را بود کند و بود را نابود» و غير او را در آن واحد این 
دو صفت نباشد. نصیب اندیشه در ادراک او فقط بدان ح است که به «بودن» او يقين یابد و تنها به «هستی» او راه یابد نه به 
وجود صفتی. صفتها همه به او توصيف می شوند نه او به صفتهاء و شناختها همه از پرتو او شناسا گردد نه آنکه او به شناختها 
شناسایی شود. پس اين است آن خدا که همنامی ندارد» پاک و منژه است. چیزی به مانندش نيست و اوست بسیار شنوای 


سار ينان شسق الول ۷۳ج 


٭| تر جمه | 


استخلص الوحدانبه: أى جعلها خالصه لنفسه لا يشا رکه فیها غيره 
ص: ۱۰ ۳۰ 


-١‏ مرق من الدین: خرج منه بضلاله او بدعه» و المارقه مؤنث المارق و هو من مرق من الدین و یطلق المارقه على الخوارج 
أيضا لمروقهم من الدین. 

۲- البلااغ بفتح الباء: ما يبلغ. الوصول الى الشی ء؛ و لعل المعنی: لیس برب من طرح تحت بلوغ الأفكار» و رمی تحت وصول 
الاوهام. 

٣‏ فی التحف المطبوع: علوه من غير توقل. و هو الصحیح. من قولهم: توقل فى الجبل: صعد فیه. 


و لتحقيق التصدیق و الاستثناء منقطع أى و لکن يدرك بالتصدیق ہما آخبر عنه الأنبياء و الحجج إيمانا بالغيب قوله عليه السلام 
تحت البلا.غ لعل المعنى أنه يكون محتاجا إلى أن يبلغ إليه الأمور أو يكون تحت ثوب يكون قدر کفایته محيطا به و يحتمل أن 
يكون تصحیف التلاع جمع التلعه فإن الأصنام تنحت من الأحجار المطروحه تحتها أو اليراع و هو شی ء كالبعوض يغشى الوجه 
أو النقاع جمع النقع بالكسر و هو الغبار أو السماء أو البلاء أو البناء بقرينه قرينتها و ھی الهواء. قوله عليه السلام محظور بها عليه 
أى بأن يكون داخلا فيها فتحيط الأشياء به كالحظيره و هی ما تحيط بالشی ء خشبا أو قصبا قوله عليه السلام ليس عن الدهر قدمه 
أى ليس قدمه قدما زمانيا يقارنه الزمان دائما (١)و‏ الأمم بالتحريكك القصد أى ليس قصدہ بأن يتوجه إلى ناحيه مخصوصه 
فيوجد فيه بل مات قم وَج اله قوله عليه السلام و لا تؤامره إن أى ليست كلمه إن التى يستعملها المخلوقون عند ترددهم 
بقولهم إن كان كذا فأى شی ء يكون سببا لمشاورته و مؤامرته فى الأمور و نوقل فوعل من النقل و لم أجده فیما حضر عندی 
من كتب اللغه (۲)قوله عليه السلام فى وقت أى فى وقت من الأوقات و التقييد بالاجتماع لعله وقع تنزلا لما يتوهم من أن الأعدام 
يتأتى من غيره تعالی. قوله عليه السلام يصيب الفكر أى لا يصيب منه تعالى التفكر فيه إلا أن يؤمن بأنه موجود و أن يجد صفه 
الإيمان و يتصف به لا أن ينال منه وجود صفه أى كنه صفه أو صفه موجوده زائده فقوله و وجود معطوف على الإيمان و قوله لا 


وجود أى لا يصيب وجود و الأصوب أن العاطف فى قوله و وجود زائد فيستقيم الكلام قوله به توصف 


ص: ۳۰۲ 


۱- الجمله من جوامع الکلم بها يفسر موارد كثيره من الخطب و الروایات الداله على تقدمه تعالی على الكل و تأخره عن الكل و 
احاطته بالكل و ان لیس معه فی آزلیه ذاته قدیم آخر و الا كان الها مثله- تعالی عن ذلكك- و انه آزلی آبدی کل ذلک من غير 
تطبیق على امتداد غير متناه زمانی و الا لكان زمانیا فهو محيط بالجمیع بعين احاطته بکل جزء منه فلو فرض قدیم زمانی کنفس 
الزمان كان تعالی قبله و متقدما عليه بعين تقدمه على آجزائه فتأمل و تبصر فى موارد کثیره تکر عليك. ط. 


الصفات أى هو موجد للصفات و جاعل الأشیاء متصفه بها فكيف يوصف نفسه بها و بافاضته تعرف المعارف فلا یعرف هو بها 
اٍذ لا بعرف الل بمخلوقه کما مر. 


**| تر جمه |«استخلص الوحدانیه» يعنى آن را خالص براى نفس خود قرار داد كه كسى رادر آن شريكك نمی کند. 
ص: ۳۰1 
«التحقيق» تصديق. 


استثناء منقطع است يعنى با تصديق به آنجه انبياء و حجتها از او خبر داده اند از جهت ايمان به غيب شناخته می‌شود. «تحت 
البلاغ»: شايد معنا اين باشد كه محتاج به اين باشد كه امور به او برسد يا اينكه زیر يوششى باشد که محيط به او و به اندازه 
نيازش باشد. و ممكن است تصحیف «التلاع» جمع تلعة باشد زيرا بتها را از سنگهایی كه زیر آن قرار می دهند می تراشند. یا 
تصحيف «الیراع» باشد و آن حشره‌ای همچون يشه است که روى صورت می نشیند. يا تصحيف «النقاع» جمع نقع با كسره به 
معناى غبار است. با تصحيف «السماء» يا «البلاء» يا «البناء» به قرينه عبارت بعدش يعنى «الهواء) است. 


«محظور بها علیه» يعنى به اينكه داخل در آنها باشد يس اشياء آن را همچون حظیرہ احاطه كنند. و حظيره جيزى از چوب يا نی 
است كه شىء را احاطه كند. 


«ليس عن الدهر قدمه» يعنى قدم او قدم زمانی نیست که زمان دائما مقارن او باشد. «الأمّم: قصد. يعنى قصد او كردن اين گونه 


نيست كه به سمت ناحيه اى خاص توجه شود يس او در آنجا يافت شود بلكه هر جا رو كنيد آنجا وجه خداست. 


«لاتوامره إن) يعنى كلمه «ٍن» كه مخلوقات هنكام ترديدشان استفاده می كنند و مثلا می گویند: اگر جنين باشد جه جيز می 
شود؟ برای خدا سبب مشورت او در كارها نمی شود. «نوقل» بر وزن فوعل از نقل است و آن را در کتب لغت نزد خودم 
نيافتم. «فی وقت» یعنی در وقتی از اوقات. تقيبد به اجتماع شاید از روی تنل در مطابقت با توهمی باشد كه كويد معدوم‌ها از 
جانب غير خدای متعال حاصل می شوند. (یصیب الفکر» یعنی فکر در باره خدا به نتيجه درستی نرسد مگر به اينكه ایمان 
بیاورد كه او موجود است و اينكه صفت ایمان را بيابد و به آن متصف شود نه اينكه به وجود صفتی یعنی کنه صفتی يا صفتی 
موجود و زائد در خدا برسد. پس «و وجود» معطوف بر ایمان است. الا وجود) یعنی نه اينكه به وجودی برسد. و صحیح تر آن 


است که حرف عطف در «و وجود» زائد باشد تا کلام درست شود. 
«به توصف 
ص: ۳٣‏ 


الصفات» يعنى او ايجاد كننده صفات و متصف قرار دهنده اشیاء به آن صفات است يس چگونه خودش به آن صفات وصف 
شود؟! و به افاضه او معارف دانسته می شود يس خود او به آنها شناخته نمی شود زیرا خدا به مخلوقش شناخته نشود - چنانچه 
گذشت - 


۷| تر جمه | 


»۳۰« 


2 به تمه و ی بوضت الى تعجر 


5 و 
23 ع 


الوا أَنْ تذ رکه لت ان ۳ 3 تد اَن 0 و لباز عن اھ 5 


کل کیت وا اليك بلا آن تفال سے کیا الكيفيه و له اواحذ لد جر جلا و تست أَسْمَاؤة. 


٭ | ترجمه آتحف العقول: امام هادی عليه الشلام فرمود: 


به راستی» خداوند توصیف نشود مگر به آنچه خود خویشتن را وصف کرده است. کجا به وصف در آید آن که واس از 
در کش عاجز است و گمانها بدو نرسد و تصوّرات به کنهش ره نیابد و دید گان در خود نگنجاندش؟ با تمام نزدیکیش دور 
است و با همه دوريش نزدیکك. چگونگی را چگونگی بخشید بی آنکه گفته شود: چگونه؟ و کجایی را جا بخشید بی آنکه 
گفته شود؛ در کجا؟ او از چگونگی و کجایی گسسته است؛ گان یکناست» شکوهش شکوهمند و نامهایش مقس است, -, 
تحف العقول: ۳۵۶ - 


* | تر جمه | 


«¥1» 


م؛ تفسير الإمام عليه السلام عَنْ أبى مُحمدٍ عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال ی لین عليه السلام جاورا با اوه 


فووا ما دتم و لا لوا و ۳ م و الو کل النَصَارَى فَإِنّى بَرى ء 4 ی ون ال اب وول ال ضف 
نا ریک رن من قبلا قد وا علا ال الضا عليه | لسلام له من صف یه بالقياس 1 ا لالخ فی تیاس یقن 


مناج فان فی الاغو جاج ( لقال عن الل قافا عير انجمیل ج م قال أ ره بها عات بو لس هن یرت و صفه با 


2 2 


وف به نَفْسَهُ مِنْ غیر ضوزم لا رک بِالْحَوَاسٌ و لیس بالّاس مغژوف بالات بهي بير تب تشبیه و مدان فى بغده لا بنظیر لا 


ص م و کے کتابه مَاضوتّ تا 
ون باب تیا عم مهم وی رون فهو قريب غیز مرق و بَعِيِدٌ عير فص یمق و ا يسل (۷) و بوخد و لا يعض 


رف بل ترا و یت بِالْعَلَامَاتِ فلا له یره الکبیر الما ثم قال الما عليه السلام دی 0 


۱۷ 


ال ما عَرَفَ الله مَنْ شَبَهَهُ بحَلْقِهِ و ال من نم یه دوب عباده. 


*[ترجمہ]تفسیر منسوب: أمير مؤمنان عليه ال لام فرمود: از مرز عبودیّت ما تجاوز نکنید» سپس هر جه می خواهید بگویید. 
هر چند به غایت آن در حق ما نخواهید رسید. و مبادا به غلو افتید مانند غلوٌّى که نصاری بدان مبتلا شدند» زیرا من از تمام 


كسانى كه نزد ما هستند بر ما اختلاف كرده اند امام رضا عليه السلام فرمود: هر كس پرورد كارش را به قياس وصف كند در 
همه روز گار پیوسته در اشتباه باشد و از راه راست مايل و در کجی رونده و از راه حق گمراه باشد و آنچه بگوید زیبا نباشد. 
من خدا را به آنچه خودش را بدان شناسانیده می شناسم بدون دیدن و او را به آنچه خودش را با آن وصف فرموده وصف 


می كنم بدون صورت. 


خداوند به حواس دریافته نميشود و او را به مردم قياس نمی توان کرد. شناخته شده است نه به تشبيه» و نزدیک است با وجود 
دوريش بدون مانند» و به آفریده خود مانند نمی شود و در حکمش ستم نمی کند. خلق مطابق آنچه خدا دانسته(علم خدا) 
منقاد هستند و بر آنچه در مکنون از کتابش نوشته شده در جریانند. نه خلاف آنچه از ايشان دانسته عمل می کنند و نه غير آن 
را می خواهند. -. این بعنی خدا به علمش می داند که هر کسی با اختیار خویش جه خواهد کرد و حتما آنچه خدا می داند 
همان خواهد شد. پس منافاتی با اختیار انسان ندارد. چنانچه در آخر حدیث امام عليه السلام صراحتا جبر را رد می فرماید. 


(مترجم) - 


پس او نزدیکی است که نچسبیدہ و دوری است که دوری مکانی ندارد» اثبات می شود ولی برایش مثال نمی توان آورد. و به 


یگانگی پرستش فى شود و او را دارای ابعاض فرض نمی توان نمود. شناخته می شود به آیات و ابت می شود به علامات. 


پس خدایی نیست غير از او که بزرگوار و بلند و مرتبه و برتر است. سپس آن حضرت عليه السلام بعد از کلامی دیگر که به 
فرمود: خدا را نشناخته هر کس او را به آفرید گانش تشبیه کرده و او را به عدالت وصف ننموده هر کس گناهان بند گانش را 


به او نست داده است. - . تفسیر منسوب: ۰ - 
#* | تر جمه | 


«Y>» 


جع جامع الأخبار رل أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام بم عرفت ریک قال بما عرفیی نَفْسَهُ لا بُضْبِهَهُ صُورَةٌ ول یقاس بِالنّاس قَرِيبٌ 


لے 
“ع .290 


فی بُعْدِه بَعِيدٌ فی قزبه فوْقَ کل شنم و یال 
ص: ۳۰۳ 


-١‏ أى ساثر او راحلا. 


۲- أى بحقق و يثبت وجوده و لکن لا يشبه بمخلوقاته» أو لا یعتمل مثاله فى الحاسه» و لا یتصور له مثالا وهمیا فى الواهمه. 


5اخل فی الأَشْيَاءِ ا کی ء فى سی ء شتحان مَنْ هو هَكدًا لا مَکذًا عَ 


٭ | ترجمه اجامع الان از امیر المؤمنين عليه الہ لام سوال شد: به چه وجه شناختی پرورد گار خود را؟ فرمود: به آنچه 
شناسانید به من نفس خود را و تشبیه نمی شود به صورتی و قياس نمی شود به آدمیان. نزدیک است در حالی که دور است و 
دور است در حالی که نزديكك است. 


فوق همه چیز است در حالی که گفته نمی‌شود 
ص: ۳۰۳ 


چیزی در تحت او است و تحت همه چیز است و حال آنکه گفته نمی‌شود که چیزی بر فوق اوست. پیش همه چیز است و 
گفته نمی‌شود که چیزی در عقب اوست. عقب همه چیز است و گفته نمی‌شود که چیزی در پیش اوست. داخل در همه چیز 
است نه مانند چیزی که در چیزی باشد. پاک و منرّه است خداوندی که چنین است و نیست چنین خدائی غير او. -. جامع 


الا - 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


جعء جامع الأخبار َمل ی بن تن عليهما السلام مم قش جد العدیته قَأى قَوماً بت مُونَ فَقَالَ لَهُعْ فيما تَحْتَصِمُونَ قَاُوا فی 
اتید قَالَ اغرضوا عَلَيَ فلکم قَالَ بض زم إن الله غرف که سماواته و أَرْضِهِ و هُوَ فى كل مکان قال عَلِيُ بْنُ الْحْمَیز 


ہے 


علیهما السلام فا ُوژ 4911 ۷۷۶ گم قال 2 مَنْ کان لیس كیئثله شین ٤‏ و هُوَ السَمِيعٌ الْمِصِيرُ 
كان نت لا سیه تخت شيخ ء فهو ذاکک. 


** | ترجمه آجامع الاخبار: امام زين العابدين عليه السلام در مسجل مدينه داخل شد يس ديد قومی را که با هم بحث و نزاع 
می کنند يس فرمود: نزاع شما در باره جيست؟ گفتند: در توحيد؛ فرمود: گفتار خود را بر من عرضه كنيد؛ يس بعضى از آن 


قوم گفتند: به درستى كه خداى تعالى شناخته می شود به آفريدنش آسمانها و زمين را و او در جميع مكانها است. 


امام عليه السلام فرمود: بگوئید نوری‌ست که هيج ظلمتى در او نيست و حياتى ست كه مردنى در او نیست و صمدی است که 


مدخلى ندارد. بعد از آن فرمود: 
نيست مثل او هيج جيزى و اوست شنوا و بينا و صفت او شبيه نيست به هيج صفت پس او جنين است. - . جامع الأخبار: 4 - 
| ترجمه | 


«¥» 


م2 8 


ید التوحید الق ق عن ام عن یرتک ن الى : ين بن الْعَسَنِ عَنْ عبد الله ن داهر ۶ عن الخمین بْن یخبی الکوفی عَنْ َنم 
نا عن ود اله ن پوس عن أبى غورد اله عليه السلام ال تا ی ین عله السلا بن على بر انوہ کم ام 
یه رل بال له ذغل” ب رب الان بل فى الاب شياع الب تال یا بیز امین هَل ریت فك راس تقال وتلكم با 


ذغلبِ ما كنت اغد ريا له از ال با میر امین کی رأة قال با ذغلت لم ره لبون ماهد انار و لہ واه القلرت 


حاتي الیک ان یلک اذغ إن ئی یف الط اه لما يُوصَفُ بالف عظیع اطع آنا وضف بالیظم کج بير الْكِريَاء لا 
ُوصت بالكبر جَلِيلٌ لاله يُوصَف بالغلظ قبل کل شین لا یال شین 2 بل و بعد کل شیم ء لا بقل له بعد )اء الشْیاء نَا 

همه دراك لا بخديعه (كامُو فی لام کلها عر متمازج بها و بای عنها اهر لبیل ابا شوه متجلٌ لا باشیهلال ؤه بان 
مساقو لعاقريت بویت يتجهم مؤجوة گا بد عدم ال باضلزار مق در لا بحر که مرد لا مامه 


ص: ۳.۴ 


-١‏ بکسر الذال المعجمه و سکون العين المهمله و اللام المفتوحه او المكسوره على ما حكى عن قواعد الشهید بعدها باء. 
۲- فی التوحيد المطبوع: فلا يقال شی ء بعده. 

٣‏ لا بمكر و حیله يتوسل بهما إلى مدركاته كما هو شأن بعض الناس» بل یعلم و إحاطه على عالم الوجود و النفوس. 

۴- فی الکافی: ناء لا بمسافه و هو آظهر. 


سَمِيعٌ لَا باه بص یر گا بدا تخویه اکن و لا تَضْعَبۂُ e‏ ی الْأَوْقَاتَ كوه 
انلا 
رین 


و لدم وج ود وَ الاي ام ره شجیره دعر رف أَنْ ا هو بتجهیره نایز غرف أن لا مز هو بعض اديه ین 
الّأشْیاءِ تحرف أن لا خد له و بمقارئیه بین الَأشْیَاءِ خرف أَنْ لا ا و الْجَسُوء ال (90۳ الصّوْدَ بالحژور 


مولت بین منیا مرق ؛ ین تا ليها سس لها ہو رٹ ول وین كل شن + 


نا رین لہ م مد کرو فرق باب بين قل و بغي لیغلم أن ا قبل لَه و لا بغ شاهة بعََائرمَا أن لا غریرة لِمُعَرَزْهَا مُخْبر 


0 


تَؤْقيتهَا أ لا وَفت اق تنا حجت بَعْض جَ عن بض له 5 لا حجات للا با خلفه یه خلقه کان ریا و لا موبوت ۷ئ" 
ناو وَعَالِماً اد لا مَغلومٌ و سَمِيعا سَميعا اد لا مشموغ تم ثم أَنْمَأْ قول (۴) 


23 
ص 


و فى المعارج يَلقَى مَوْحٌ قَذْرَتهِ*#** مَوجا يُارض طوف الوُّوح مَکفوفا 
1۳ رک اما جَدَلٍ فی الڈین مُنْعيقا *٭ هد یار السك فيه الدَأَىَ مَأَؤُوفاً 


ص: ۳۰۵ 


۱- أى لا پلازمه الأوقات و لا تکون معه سبحانه. و فی الکافی: لا تضمنه الأوقات أى لا تشتمل علیه. 

۲- جمع السنه بکسر السین: فتور یتقدم النوم. 

۳- فی الکافی: و اليبس بالبلل و الخشن باللین و الصرد بالحرور. و الجسوء و الجس : الماء الجامد. 

۴ الاشعار من أحسن الدلیل على ان الخلقه غير منقطعه من حيث آولها كما انها كذلك من حيث آخرها. ط. 


۵- فی نسخه من الکتاب و التوحید المطبوع: فى الارض منتشرا. 


قال الصدوق رحمه الله فى هذا الخبر آلفاظ قد ذکرها الرضا عليه السلام فى خطبته و هذا تصديق قولنا فی الائمه علیهما السلام 
إن علم كل واحد منهم مأخوذ عن أبيه حتى يتصل ذلك بالنبى صلی الله عليه و آله. 


**[ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: امير المؤمنين عليه السلام بر منبر مسجد كوفه خطبه می‌خواند ناگاہ مردى 
برخاست كه او را ذعلب می گفتند و ذعلب مردى بود زبان آور صاحب بلاغت در گفتگو و قوی دل؛ گفت: يا امير المؤمنين 
آيا پرورد كارت را ديدهاى؟ فرمود: وای بر تو ای ذعلب من جنان نبودم كه پرورد گاری را عبادت كنم كه او را نديده باشم. 
ذعلب گفت: يا امير المؤمنين او را چگونه ديدى؟ فرمود: واى بر تو ای ذعلب چشمها او را به مشاهده دید گان نديده لیکن 
دلها او را به حقائق ايمان ديده اند. وای بر تو ای ذعلب به درستى كه پرورد گار من در غايت لطافت است و لیکن او را به 
لطافت[جسمانی] وصف نمی توان کرد و در نهايت عظمت است و لیکن به عظمت[جسمانی] توصيف نمىشود و در نهايت 
كبريائى است و لیکن به بزرگی[جسمانی] متصف نمی شود و جلالتش به اعلا مرتبه رسيده و لیکن به غلظت و گند گی وصف 


پیش از هر جيزى بوده و نمی‌توان كفت كه جيزى پیش از او است و بعد از هر جيزى خواهد بود و نمی توان كفت كه او را 
بعدی باشد. جيزها را خواسته نه به همتى و بسيار درک کنندہ است نه به فريبى. او است که در همه جيزها است اما با آنها 
آميزش ندارد و از آنها نيز جدا نيست. ظاهر است نه به معناى مباشرت [كه با کسی روبرو شود] و آشكار است نه به آشکاری 
رؤيتى. دور است نه به مسافتی» و نزديكك است نه به نزديكك شدنی[جسمانی]. لطيف است نه به تجسمى و موجود است نه بعد 
از عدمى. كارها می کند نه به اضطرارى و تقدير می کند نه به وساطت حركتى و ارادہ كننده است نه به همتى. 


ص: ۳۰۴ 
مکانها او را فرو نمی تواند گرفت و زمانها او را همراه نشوند. صفات او را محدود نتواند ساخت و چرتھا او را فرا نگیرد. 
هستیش بر زمانها و وجودش بر عدم و ازلیتش بر ابتداء پیشی گرفته است. 


به واسطه قرار دادنش مشاعر را از برای خلائق معلوم شد که او را مشعرى نيست و به ايجادش ماهيات جواهر را شناخته شد که 
او را جوهری نه و به واسطه آنکه در ميان چیزها ضدیت افکنده دانسته شد که ضدی ندارد و باعتبار مقارنتی که در ميان 
چیزها قرار داده فهمیده شد که قرینی ندارد. روشنی را با تاریکی و خشکی را با تری و درشتی را با نرمی و سردی را با گرمی 
متضاد ساخته است. بين اشیاء دور از هم پیوند داده و ميان اشیاء نزديك به هم جدایی انداخته است که به سبب جدائیشان بر 
ا عو نو به قلع و لات تارف داد امت مش درل خا ع ول او كل کی 


هنا وین لعلکم ند کزوت» -. ذاریات / ۴۹ - 


[و از هر چیزی دو گونه [یعنی نر و ماده] آفریدیم» اميد که شما عبرت گیرید.) 


يس به اينها در ميان قبل و بعد جدائى انداخته تا معلوم شود که او را قبل و بعدی نیست و همه اينها به غرائزی که دارند 
گواهند که آن که اين غریزه‌ها را به اينها عطاء فرموده خود غریزه‌ای ندارد و بواسطه وقتی که دارند خبر می‌دهند که آن که 
وقت را از برای اينها بيدا کرده خود وقتی ندارد. بعضی را از بعضی پوشانیده تا معلوم شود که در ميان او و آفرید گانش 


حجاب و پرده نیست غير از خلقش. 


او پروردگار بود در هنگامی که هیچ پروریده نبود و معبود بود در زمانی که عبادت کننده‌ای نبود و عالم بود در وقتی که هیچ 


معلومی نبود و شنوا بود در حینی که هیچ مسموعی نبود. 

بعد از آن حضرت این ابیات را خواند: 

پیوسته آقای من به حمد معروف و پیوسته آقای من به جود موصوف بوده 

در زمانی که هیچ روشنی نبوده که به آن روشنی جسته شود و نه تاریکی که بر گرانهای آسمان مقیم گردانیده شده باشد 
و پرورد كار ما به خلاف همه آفرید گان و به خلاف هر چیزی‌ست که در وهمها موصوف باشد 


و هر که او را اراده کند بر وجه تشبیه که او را مانند چیزی داند در حالی که او را تصورکننده باشد بر می گردد صاحب باطل 


و بیهوده که به عجز شانه بسته است و در جایهای بلند ملاقات می کنند موج قدرتش موجی را که برابری می کند با چشم بر هم 


زدن روح که باز داشته شده 

يس وا گذار صاحب بحث در دين را که در آن فرو رفته» شككء انديشه را در او آفت زده کرده 

و مصاحبت كن با صاحب استواری که حبیب است برای آقایش و مقرون به نوازشها از آقایش باشد 
راهنمای هدایت در زمين پراکندہ شام کرده و در آسمان در حالتی که نيكو حال و مشهور است. 
ص: ۳۰۵ 


راوی می گوید: ذعلب افتاد و ببهوش شد بعد از آن به هوش باز آمد و كفت من چنین سخنی نشنیده بودم و دیگر به آن 
صدوق - رحمه الله - گوید: در این خبر الفاظی هست که حضرت امام رضا عليه السلام آنها را در خطبه اش ذ کر فرموده و 
اين تصدیق قول ما است در شان ائمه عليهم السلام که علم هر یک از ايشان از پدرش فرا گرفته شده تا آنکه به پیامبر صلی الله 


عليه و آله متصل شود. -. توحید: ۳۰۸ - 


| تر جمه | 


بیان 


ذرب اللسان حدّته قوله عليه السلام معکوفا أى محبوسا آخا حصر أى مصاحبا للعی و العجز و كتفت الرجل أى شددت يديه 
إلى خلفه بالکتاف و هو حبل و الطرف العين و مکفوفا حال منه أى یجعل عين الروح عمیاء قوله عليه السلام مأووفا حال عن 
الرأى و یمکن أن يقرأ على الأصل بالواوین لضروره الشعر أو باشباع فتحه المیم. قوله عليه السلام حبا لستنده الحبٌ بالکسر 
المحبوب و یمکن أن يقرأ بالضم أيضا بأن يكون مصدرا مؤوّلا بمعنی المفعول و یمکن أن یکون مفعولا لاجله لکن عطف قوله 
و بالکرامات یحتاج إلى تکلف أى و لکونه محفوفا و قوله دلیل الهدی بالرفع و يحتمل النصب بالخبریه فیکون الاسم ضمیرا 
راجعا إلى الأخ و لعله نظرا إلى المصرع الثانی آظهر. 


*[ترجمه ]«ذرب اللسان» يعنى تيزى زبان. «معكوفا): محبوس. «أخا حصر) يعنى همراه نت کین و عجز «کتفت الرجل» بعنی 
دستانش با ريسمان به يشتش بسته شد. «الطرف» چشم و «مكفوفا» حال براى آن است يعنى جشم روح را كور قرار داد. 


(مأووفا؛ حال از رأى است و می توان به خاطر ضرورت شعر به صورت اصلى اش با دو واو يا به اشباع فتحه ميم خوانده شود. 


١ا‏ لسيده» الحب با كسره يعنى محبوب. و می توان با ضمه خواند به اينكه مصدری موؤل به معناى مفعول باشد. و ممكن 
است مفعول لأجله باشد ولی عطف «بالکرامات» نیاز به تکلف دارد یعتی په دلیل احاطه شدنش. و «دليل الھدی؛ مرفوع است و 
احتمال نصب بنا بر خبر بودن هست و اسم ضمیری است کہ به «الأخ» برمی گردد و با توجه به مصرع دوم شاید این احتمال 
ظاهرتر باشد. 


بد ماد 1 تر حمه 1 
«A»‏ 


تد 


رھم سے 


نهج نهج البلاغه و مِنْ خطَبهِ لَه عليه السلام الم له تالق الاد و َاطح المهاد و شیتیلِ الْوهَادٍ و مخصب الْجاد ايس لا 
ایحا و ا لِأَرَليِتهِ انقضاء ہُو اول لَ يرل و الباقی بنا أجل کرت 1 الهاة و0 شماه د ایا عند له لها باه له مِنْ 
شبهها (0۱ مدره الْأَوْهَامُ دود و العکات و لا بالجزارح و الاب بقل ل عتی و تيقوت له کے ظا بل 
کا و الط بال فیعا ا یځ یی (00 لا موب قیخوی لم یرب من اأشیاء یضاق ول يبغذ عَٹھا اي یی 
علیه مِنْ عباده شحو له و لَا کروز لَفْطَهِ و لا ازاف وه و 


۳٣۶ ص:‎ 


۱- آی خد الأشيام تنزیها لذاته عن ممائلتها؛ و تمییزا له عن مشابهتها. 
اك أى لیس بجسم فیفنی بالانحلال. 


نا انیت اط شوم فی لو داج و لا عست اج ییا عليه الْمَمَرُ لمیر و تفه یه اد دات الور فى افو و الکژور 20 ليب 
ارين وَ الدُمُورِ من َال لي مقيلٍ و ا ار یڈ و نواعت جع له الم دون وم 
صفات دار و نهایّات الأقطار وت اکن و تمن اکن لد لِحَلقِهِ مَض روت و إلى غیره شوت لم يلق ایا مِنْ من 
آشول ره وکا من اوا یه بلق الق امه و حور ما صو خسن ضور لیس یشنم بل انا و اه باه 
شی ء اقا له با مات الْمَاضِينَ کملمه بالأ حا الِاِينَ و عم با فی الَماوات الْعلَى کعلمه بعا فى الْأَرَضِينَ د الم 


٭ |ت رجمه |نهج البلاغه: امير مومنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


حمد خدای را که آفریننده بند گان» و گستراننده زمین» و جاری کننده آب در زمين های گودہ و رویانندہ كياه در زمینهای 


لبها به توحیدش گویاست. اشیاء را به وقت آفریدن حدّى معین نمود تا جدا بودن حقیقتش از شباهت با آنها را روشن سازد. 


انديشه ها را توان آن نیست که او را به داشتن حدود و حرکات. و اعضاء و ابزار کار به سنجش آرند. گفته نمی شود: از کی 
بوده» و تا چه زمان خواهد بود؟ ظاهری است که نتوان گفت: از جه آشکار شده؟ و باطنی است که گفته نمی شود: در جه 


جسم نیست که زوال پذیرد» مستور نیست تا چیزی او را پوشانده باشد. از روی اتصال به اشیاء نزديكك نشده» و دوریش از 


موجودات به جدایی نیست. 
نگاه خیره بند گان» و تکرار سخن آنان و نزدیکک شدن و در نظر آمدن ثيه هاء 
ص: ۳۰۶ 


و برداشتن قدم در شب سیاه. و شب آرام تيره ای که ماه درخشان بر آن سایه می اندازد» و خورشید تابان در غروب و طلوع از 


پی آن می آید. و د گر گونی زمانها و رو زگاران از آمد و شد شب و روز هیچ یک از او پنهان نیست. 


پیش از هر نهایت و مدّتى» و هر ضبط كردن و شمردنی وجود داشته. از حدود و اندازه هایی که تحدید کنند گان به او نسبت 
می دهند. و از داشتن نهایت اقطار مختلف. و قرار گرفتن در مساکن: و جا گرفتن در اماکن که برایش خیال می کنند مزه 


است. 


حدود واندازه براى آفريدكان او قرار داده شده و مخصوص غير اوست. اشياء را از مواڈی ازلی و از اولهایی ابدی نیافربد» 


بلكه خلق کرد آنچه را خلق کرف پس حذش را معین نمود؛ و صورت داد آنحه را صورت داد پش صورتش را یکو گردانید. 


چیزی از فرمانش امتناع نورزدہ و او را از طاعت چیزی سودی نرسد. علمش به مرد گان گذشته همچون علمش به زند گان باقی 
۶۱ - 


ساطح المهاد أى باسط الأرض التى هی بمنزله الفراش للخلق و الوهد المكان المنخفض و النجاد ما ارتفع من الأرض أى مجری 
السيول فى الوهاد و منبت العشب و النبات و الأشجار فی النجاد قوله انقضاء أ کی طرف الأبد و حمل أن بكرن المراد 
بالأوليه العلیه أى ليست له عله و لیس لوجوده فى الأزل انقضاء و الأول آوفق بالفقرتین الآتيتين لفا و نشرا و شخوص اللحظه مد 
البصر بلا ح رکه جفن و کرور اللفظه رجوعها و قیل ازدلالف الربوه صعود انسان أو حيوان ربوه من الأرض و هی الموضع 
المرتفع و قیل ازدلاف الربوه تقدمها فى النظر فان الربوه أول ما بقع فى العین من الأرض عند مد البصر من الزلف بمعنی القرب. 
قوله عليه السلام داج أى مظلم و الغسق محر که ظلمه أول الليل و قوله ساج أى ساکن كما قال تعالی و الیل إذا جى (1)أى 
2 7 یرس و وا ۰" 
معنی يتفيأ عليه یتقلب ذاهبا و جائیا فى حالتی آخذه فى الضوء إلى التبادر و أخذه فى النقص إلى المحاق و الضمیر فى عليه 
للغسق. و قوله و تعقبه أى تتعقبه فحذف إحدى التاءين و الضمیر فيه للقمر و قوله 


ص: ۳۰۷ 


-١‏ الافول: المغيب» و الکرور: الرجوع بالشروق. 
-٢۲‏ الضحی : ۳ 


من إقبال ليل متعلق بتقلیب و المعنی أن الشمس تعاقب القمر فتطلع عند آفوله و بطلع عند آفولها قوله عليه السلام قبل کل غايه 
آی هو سبحانه قبل كل غايه قوله عما ينحله أى ينسبه إليه. قوله عليه السلام و تأثّل المساکن يقال مجد مؤثّل أى أصيل و بيت 
مؤبّل أى معمور و أل ملكه عظمه و تال عظم و تمكن الأماكن ثبوتها و استقرارها أقول يحتمل أن يكون المعنی التأثل فى 
المساكن و التمكن فى الأماكن قوله عليه السلام و لا من أوائل أبديه أقول على هذه النسخه الأصول الأزليه هى الأوائل الأبديه 
إذ ما ثبت قدمه امتنع عدمه قوله عليه السلام فأقام حده أى أتقن حدود الأشياء على وفق الحكمه الالهیه من المقادير و الأشكال 
والنهايات و الآجال. 


۶| ترجمه ]×ساطح المهاد» یعنی كستراننده زمين كه به منزله فرش برای خلق است. «الوهد» مكان يست. 


«النجاد): قسمت مر تفع زمين» يعنى مجراى سيل در زمينهاى پست. و محل رويش علف و گیاہ و درختان در زمينهاى يسث. 
«انقضاء» يعنى در طرف ابد. 


احتمال دارد 9 780 ع ت و رای وج در ازل انقضائى نيست. ولى احتمال اول 


با دو فقره بعدی از جهت لف و نشر موافق تر است. 


«شخوص اللحظ): امتداد نگاه بدون حر کت يلكك. «کرور اللفظة»: باز گشت آن. گفته شده «ازدلاف الربوة» یعنی صعود انسان 
يا حیوانی از ربوه‌ای در زمين و ربوه یعنی موضع مرتفع. و گفته شده «ازدلاف الربوه» تقدم آن در نگاه كردن است زیرا ربوه 
اولین جابی در زمين است که هنگام امتداد نگاه» چشم بر آن واقع شود. یعنی از زلف به معنای قرب و نزدیکی گرفته شده 


است. 


«داج»: تاريكك. «الفسق»: تاریکی اول شب. «ساج»: ساکن» چنانچه خداوند فرمود: او الیل إذا س جی» -. ضحی ١‏ - یعنی 
هنگامی که اهلش ساکن شدند یا تاریکیش راکد شد از «سجی الگ سجواء یس امواج دریا آرام شد. تا از صفات غسق 
و تکمیل کننده توصیف آن است. و معنای ایتفیأً علیه» یعنی می آید و می رود در دو حالت افزایش نورش تا رسیدنش به بدر 
راس مرک که رم سعاق وا درو شين باز مین گر سر و کی اور تیش 


حذف شده و ضمیر در آن به قمر باز می گردد. 
ص: ۳۰۷ 


امن إقبال ليل» متعلق به تقلیب است و معنا اين است که خورشید در عقب ماه می آید يس هنكام افول آن طلوع می کند. «قبل 
كل غایة» یعنی خداوند قبل از هر نهایت است. «عمًا بنحله» یعنی از چیزی که به او نسبت می دهد. «و تأثل المساکن» گفته می 
شود «مجد مؤثل» بعنی شرف اصیل و ابیت مؤثل): خانه آباد. و «آثل ملکه»: ملکش را بز رگ کرد و «تأثل): بز رگ شد» 
«تمکن الأماکن؛: ثبوت و استقرار مکانها. «و لا من اوائل أبدیّه» بنا بر این نسخه» اصول ازلیه همان اوائل ابدیه است» زیرا آنچه 


قدمش ثابت شد عدمش ممتنع می شود. 


«فأقام حدّه): بعنی حدود اشیاء را همچون مقادیر و شکلها و نهایات و اجل ها بر وفق حکمت الهی استوار داشت. 


> 1 تر حمه 1 
»$« 


سے دراھہ ھ اب کا شن + فرت مه 
ہے ہےر۔۔ ہے جم ےج تی جج عن واجب 


مغرفته فَهو الى تَشْهَدُ له آغلام اجو د علی افرار لب ذى الْجخود تعالی الله عَما ب ول الْمْتَمَهُونَ به وَ الْجَاحِدُونَ له لا كبيراً. 
**| تر جمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


سياس خداوندی را که به همه امور پنهانی داناست. و نشانه هاى آشکار بر وجودش دلالت دارد» و به دیده بینا در نيايد. 


چشمی كه او را ندیده انکارش نمی کند. و دل کسی که وجودش را باور کرده به کنه ذاتش نمی رسد. 


در برتری از همه چیز پیشی گرفته و چیزی از او برتر نیست» به هر چیزی نزدیک است و چیزی نزديكك تر از او نیست. نه 
برتری مقامش او را از مخلوقات دور نموده» و نه نزدیکی او به موجودات موجب مساوی بودنش با آنها در مکان گشته. عقلها 
را بر بیان جدود صفتش ١‏ كاه نکرده و آنها را از معرفت لازم در باره وجودش باز نداشته. او خداوندی است که آثار هستی 
اقرار قلبی منکرش را گواهی می دهد. خداوند از آنچه تشبیه کنند گانش به موجودات می گویند و از اوهام منکرانش بسی 
بالاتر است. - . نهج البلاغه: ۰۱۲۲ خطبه ۴۹ - 


| تر جمه | 


بيان 


بطن خفيات الأمور أى علم بواطنها و قيل أى دخل بواطن الأمور الخفيه أى هو أمسى عند العقول منها قوله عليه السلام فلا عين 
من لم یرہ أى لا تنكر وجوده عين من لم یرہ لشهاده فطرته على ظهور وجوده أو أنه لا سبيل من جهه عدم إبصاره إلى إنكاره 
إذ كان حظ العين إدراكك ما صح إدراكه بها لا مطلقا. قوله عليه السلام يبصره أى يحيط بكنهه قوله عليه السلام على إقرار أى 
تشهد أعلام وجوده لغايه ظهورها و وضوحها على أن الجاحد إنما يجحد بلسانه لا بقلبه كما مر مرارا. 


#[ترجمه ]«بطن خفیات الأموره: باطن امور را دانست. و گفته شد يعنى به باطن امور ينهان داخل شد يعنى او نزد عقل مخفى.. 
سر جج ےسج ھی سح جا 
وجود اوہ یا اينكه راهی برای انکار او از جهت عدم ندیدنش نیست. زيرا بهره چشم» ادراک چیزی است که در کش توسط 
چشم ممکن باشد نه مطلق هر چیزی. 


(یبصرہ) يعنى به کنهش احاطه یابد. «علی إقرار» يعنى نشانه های وجودش به دلیل نهایت ظهور و وضوحش شهادت می دهند 


که منکر او تنها به زبانش انکار می کند نه به قلبش چنانچه مکرر گذشت. 

٭| تر جمه | 

ود 

نهج» نهج البلاغه من خطَبَهِ لَه عليه السلام امد لَه الى لغ تسب لَهُ ال ایکون 
ص: ۳۸ 


۱- الاعلام جمع علم بالتحریک و هو ما يهتدى به و كل ما يدل على شى ء و أعلام الظهور: الأدله لظاهره التى بها تهتدى الیه. 


2 2 


بل أن یکو آخرا و یکون ظاجراقبل أن یکون بَاطناً کل گی باوخده ع وره قلیل و کل عزیز 2 یره لیل و کل قوی ره 
ضبیث و کل تاک ءَ یه مَعل و كك و کلام یره ممم و کل قاور  7٤>527‏ و" 
الْأَصْوَاتِ و بص مه کییوها و تب عه ما ید یلها و کل بعد یر یره یخعی عَنْ نی نان و لَطِيضٍ الْأجْسَام و کل ظاهر عير 

يڙ بان و کل بان عير یر اهر لم قالطا وت ین عواقب زان و ا 
شریک مك ایر و لا فد تفر و لک عناق مَبوبُونَ و ماد داجزون لم یل فى اضيا قیال هو فیها ان و له بت لها ی 


سے 


هو منها بائن لم رت تہ ہت ا وَلَحَت علیه شیهه فیما قضی و قَدَّرَ بل قضَاء 
تفن و عِلع مُحکم و مر د میرم الْعَأمُولٌ مع اله مم الْمَرْهُوبٌ مغ الم 


۹ ۳ 
او 


٭ | ترجمه |نهج البلاغه: امیر مومنان علبه السلام در خطبه‌ای فرمود: 
سياس خداوندی را که صفتی از او بر صفت د يكرش پیشی نجسته تا 
ص: ۳۸ 


اول باشد پیش از آنکه آخر باشد» و آشکار باشد قبل از اينكه پنهان باشد. هر آنچه غير او به وحدت ناميده شود كم است. و 
هر عزيزى غير از او خوار» و هر قويّى غير او زبون» و هر مالكى غير او ممل وک» و هر عالمى غير او نیازمند به فراگیری» و هر 
صاحب قدرتى غير او كاه توانا و گاه ضعیف. و هر شنونده ای غير او از شنيدن صداهاى آهسته ناشنواء و از شنیدن آوازهاى 
بلند کر و از شنيدن صداهای دور محروم است. و هر بینندہ ای غير او از دیدن رنگهای پنهان و اجسام لطیف؛ کور و هر 


آشکاری جز او غير پنهان» و هر پنهانی جز او غير ظاهر است. 


موجودات را نه برای تقویت سلطنت خود آفرید و نه به خاطر ترس از حوادث رو زگار و نه برای کمک گرفتن در دفع 
همتایی پرخاشگر و نه برای به دست آوردن نیرو برای پیکار با شریکی پر نخوت و ضدّى كردن کش بلکه همه آفرید گان 
پرورده شده و بند گانی ذلیل و خوارند. در اشیاء حلول ننموده تا گفته شود خدا در آنهاست. و از آنها دور نگشته تا گفته شود 


عدای از تهاس 


آفریدن موجودات و تدبیر وضع آنان او را خسته و درمانده نکرده» و نسبت به آنچه آفریدہ عجزى به او دست نداده» و در 
آنچه حکم داده و مقدر نموده اشتباهی بر او وارد نگشته» بلکه كارش قضایی است استوار» و علمى است محکم و امرى است 
قطعی. بند گان با وجود خشمش به او اميدوار»و با وجود نعمت هایش از او هراسانند. - . نهج البلاغه: ۰۱۳۷ خطبه ۶۴ - 


وں | ترجمه ] 
بيان 


قوله عليه السلام لم تسبق له حال حالا۔ إما مبنى على ما مر من عدم كونه تعالى زمانيا فإن السبق و التقدم و التأخر إنما تلحق 
الزمانيات المتغيرات و هو تعالى خارج عن الزمان أو المعنى أنه ليس فيه تبدل حال و تغير صفه بل كل ما يستحقه من الصفات 


الذاتیه الکمالیه یستحقها آزلا و آبدا فلا یمکن أن يقال كان استحقاقه للأوليه قبل استحقاقه للاخریه أو كان ظاهرا ثم صار باطنا 
بل كان أزلا متصفا بجمیع ما یستحقه من الکمالات و لیس محلا للحوادث و التغیرات أو أنه لا بتوقف اتصافه بصفه على اتصافه 
بأخرى بل كلها ثابته لذاته بذاته من غير ترتیب بینها و لعل الأوسط آظهر. قوله عليه السلام كل مسمی بالوحده غیره قلیل قبل 
المعنی أنه تعالی لا یوصف بالقله و إن كان واحدا إذ المشهور من معنی الواحد کون الشی ء مبدأ لکثره یکون عادا لها و مکیالا 
و هو الذی تلحقه القله و الکثره الاضافیتان فان کل واحد بهذا المعنی هو قلیل بالنسبه إلى الکثره التی تصلح أن تکون مبداً لها و 
لما كان تعالی منزها عن الوصف بالقله و الکثره لما یستلزمانه من الحاجه و النقصان اللازمین لطبیعه الامکان آثبت القله لکل ما 
سواه فاستلزم اثباتها لغيره فى معرض المدح له نفیها عنه و قیل 


ص: ۳۹ 


إن المراد بالقلیل الحقیر لأن أهل العرف يحقرون القلیل و يستعظمون الکثیر. 


٭ | ترجمه ]الم تسبق له حال حالا» یا مبنى بر زمانى نبودن خداست زیرا سبقت و تقدم و تأخر تنھا به امور زمانى متغیر ملحق 
می شود و خدای متعال خارج از زمان است. يا معنا این است که تبدل حالت و تغيير صفتی در او نیست بلکه آنچه را که از 
صفات ذاتی کمالی مستحقش می‌باشد ازلا و ابدا استحقاقش را دارد پس ممکن نیست گفته شود: استحقاقش برای اولیت قبل 
از استحقاقش برای آخریّت است. يا اينكه ظاهر بود سپس باطن شد بلکه ازلا متصف به جمیع کمالات مستحقش بوده و محل 
حوادث و تغییرات نیست. يا اینکه اتصافش به صفتی متوقف بر اتصافش به صفت دیگر نیست بلکه تمام آنها بدون ترتیبی به 


ذاتش برای ذاتش ثابت هستند. و شاید احتمال وسط ظاهرتر باشد. 


کال سس اوه غ گیل کس فان می اک عافد برصرق به فلت کی شوه كرجه راحد امت زوا متا 
مشھور واحده مدآ بودن جیزی راق کٹرتی امت که شمارنده و کل برای آن است و این واحندی است که فلت و کرت 
نسبی (اضافی) به آن ملحق می شود. زیرا هر واحدی به ایخ معنا نسبت به کثرتی که شایستگی دارد تا مید ای برای کرت باشد 
قلیل است و از آنجا که خدای متعال از وصف قلت و کثرت منزه است. به دلیل استلزامش برای حاجت و نقصان که لازمه 
طبیعت إمكان هستند» پس امام قلت را برای ماسوای خدا ثابت کرد و اثبات آن برای غير خدا در موضع مدح خدا مستلزم نفی 


آن از خداست. 


منظور از قليل» حقير است زيرا اهل عرف» قليل را تحقير و كثير را تعظيم كنند. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


الأظهر أن المراد أن الوحده الحقيقيه مخصوصه به تعالی و إنما يطلق على غيره بمعنی مجازی مؤول بقله معانی الکثره فإن 
للكثره معانى مختلفه الكثره بحسب الأجناس أو الأنواع أو الأصناف أو الأفراد و الأشخاص أو الأعضاء أو الأجزاء الخارجيه أو 
العقليه أو الصفات العارضه فيقال للجنس جنس واحد مع اشتماله على جميع أنواع التكثرات لكون كثرته أقل مما اشتمل على 
التكثر الجنسى أيضا و هكذا فظهر أن معنى الواحد فى غيره تعالى يرجع إلى القليل و لذا قال عليه السلام كل مسمى بالوحده 
إشاره إلى أن غيره تعالى ليس بواحد حقيقه هذا ما خطر بالبال و الله يعلم و قد مر تفسير سائر الفقرات و نظائرها مرارا. 


** |[ ترجمه إبه نظر من ظاهرتر آن است که منظور اين باشد كه وحدت حقیقی» مخصوص خداى متعال است و تنها به معناى 
بجازی بر غير دا اطلئق می شود که ور ايح سای وت به كلك سای کرت اول فدہ اسك زوا رای کرت مات 
مختلفى است؛ كثرت به حسب اجناس يا انواع يا اصناف يا افراد و اشخاص يا اعضا يا اجزاى خارجى يا عقلى يا صفات 


عارضی؛ مثلا۔ یک جنس جنس واحد گفته می شود با اينكه شامل جميع انواع کثرتهاست. به اين دليل که کثرتش کمتر از 
آن چیزی است که شامل کثرت جنسی نیز هست. بس روشن شد که معنای واحد در غير خدای متعال به قليل برمی گردد و به 
همین دلیل امام عليه السلام «كل مسمی بالوحدة» 


فرمود» برای اشاره به اينكه غير خدای متعال حقیقتا واحد نیست [بلکه فقط مسمّای به اسم وحدت است.] 
اين چیزی است که به ذهن من می رسد. والله یعلم. 

تفسیر ساير فقرات و نظائر آنها بارها گذشت. 

٭| تر جمه | 

«FA» 


نهج نهج البلاغہ مِنْ تسه عليه السلام [الْحَمِدُ له الْمَْرُوفٍ من غیر رُؤْيَهِ (20 الد الق من عير وب ایلع يرل ام َائماً 
ول ےر رپ وی بی وہ 
هاو و ال ذو اغتماد دک میدغ الحق و وا ره و له الحَلق وَ رازة مزضانه بیان کل جدید و 
قران کل بعبد كَسَعَ أَرْرَاَهُعْ و احم ی آثَارَهُمْ و أَعْمَالَهُمْ و عد اَل هم و حاب نيع و ما نی دومع بن شیر و 
سب لجرو اهر ہت جو فم لی اه فى ت که رَحْمَيهِ و 
الع رغ ولات فی فلت تشد کا عق غاز (200 دم من ن اه و یل من اه و الب من عاقاة من وگل علیہ که و 


رھ سه 


۰1 2 2 


وا أخطاة مز امه ام 4 جاه با اله نوا أت کم ین بل اَن توا و عایتبوها ین قبل ان ات با و 
وا ول ضديق الاق و الْقَادُوا قبل لب الشیاتِ و اغلَمُوا أنه بڑھ د عل تیه ی کر یلها واعظ و جا کر 


له مِنْ غیرا زَاجژ و لا واعظ. 


ص: ۳۰ 


۲ عازه: عارضه فى العزه. 


**| تر جمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


حمد خدای را که منهای دیده شدن شناخته شده» و جهان را بدون انديشه و فکر آفریده. خدایی كه هميشه قائم به ذات و دائم 
بوده و هست آن كاه كه نه آسمانی دارای برج» نه حجابهایی دارای درهای بز رگ» نه شب تاریک. نه دریای آرام» نه 


کوههای دارای تنگه هاء نه راه پیچیدہ و کج نه زمين گسترده و نه خلقی دارای قدرت وجود داشت. 


اوست به وجود آورنده مخلوقات و وارث آنان» و معبود خلق و رازق ایشان. آفتاب و ماه در مسير رضایش در ح رکتند» هر 
تازه ای را کهنه می کنند. و هر دوری را نزدیک می نمایند. روزیهای موجودات را تقسیم» و آثار و اعمالشان و عدد نفس 
هاشان را حساب نموده» و به خیانت چشمها كاه و به آنچه در سینه پنهان می کنند داناست» و به قرا رگاهشان در ارحام و 


اوست خدابی که عذابش در عین وسعت رحمت. بر دشمنانش شدید است. و رحمتش در عين سختی عذاہش, بر اولیائش 
گسترده است. به هر كه بخواهد بر او غلبه کند مسلط استء و در هم کوبنده مخالف خود است. و خوار کننده کسی است که 
با او درگیری نماید» و غالب بر هر که با او دشمنی ورزد. آن که به او اعتماد کند ہی نیازش سازد و هر که از او بخواهد 


عطایش نمايد» و هر که به او قرض دهد ادا کند» و به هر كه سپاسگزارش باشد پاداش بخشد. 


بند گان خداء پیش از آنکه به میزان حق سنجیده شوید خود را بسنجید» و قبل از اينكه به حسابتان برسند خود را محاسبه كنيد 


و نفس بزنید پیش از آنکه راہ نفس بسته شود و مطیع خدا گردید قبل از آنکه شما را به اجبار به سوی آخرت برانند. و 


بدانید آن که با واعظ و منع کننده ای از باطن خويش او را یاری نداده اند واعظ و منع کننده ای از غير خودش برای او 
نخواهد بود. -. نهج البلاغه: ۱۸۶ء خطبه ۸٩‏ - 


ص: ۳۰ 


اوه التفكر و القائم فى صفاته تعالى بمعنى الدائم الثابت الذى لا يزول أو العالم بالخلق الضابط لأحوالهم أينما كانوا أو قيامه 
تو کیله الحفظه عليهم أو حفظه للخلق و تدبيره لأمورهم أو مجازاته بالاعمال أو قهره لعباده و اقتداره علیهم و الابراج قبل هو 
جمع البرج بالضم بمعنى الركن و أركانها أجزاؤها و تداويرها و خوارجها و متمماتها أو البرج بالمعنى المصطلح أى البروج 
الاثنى عشر و الأظهر عندى أنه جمع البرج بالتحريكك أى الكواكب قال الفیروز بادى البرج الجميل الحسن الوجه أو المضىء 
البين المعلوم و الجمع آبراج. قوله عليه السلام ذات إرتاج اما بالكسر مصدر آرتج أى أغلق أو بالفتح جمع الرتاج و هو الباب 
المغلق (۱)و فيه أنه قلما يجمع فعال على أفعال و روى ذات رتاج على المفرد و الداجى المظلم و الساجى الساكن و الفجاج 
بالكسر جمع فج بالفتح و هو الطريق الواسع بين الجبلين و المهاد الفراش أى أرض مبسوطه ممكنه للتعيش عليها كالمهاد. قوله 


عليه السلام ذو اعتماد أى ذو قوه و بطش أو يسعى برجلين فیعتمد علیهما و دأب فى عمله أى جد و تعب و الشمس و القمر 
دائبان لتعاقبهما على حاله واحده لا يفتران و لا يسكنان و روى دائبین بالنصب على الحال و يكون خبر المبتد! يبليان. قوله عليه 
السلام و أحصى آثارهم أى آثار أقدامهم و وطئهم فى الأرض أو حركاتهم و تصرفاتهم أو ما يبقى بعدهم من سنه حسنه أو 
سيئه كما فسر به قوله تعالى و تنب ما قَدّمُوا و نارهم (۲)و روى عدد أنفاسهم على الاضافه و خائته الأعين ما يسارق من النظر 
إلى ما لا يحل أو أن ینظر نظره بريبه. قوله عليه السلام من الأرحام متعلقه بمستقرهم و مستودعهم بيانا لهما على اللف و النشر و 
لما كان تحقق الغرض و كمال الذات و حلول الروح فى الرحم عبر عنه بالمستقر و عن الظهر بالمستودع و يكون الظرف أعنى 
قوله إلى أن تتناهى متعلقا بالأفعال 


ض۳۹ 


-١‏ و الباب العظیم. 


۲- يس: 5 


السابقه أى قسم و حصی و عدد و تكون تناهی الغایه بهم کنایه عن موتهم و يحتمل أن یکون المراد مستقرهم و مأواهم على 
ظهر الأرض و مستودعهم فى بطنها بعد الموت و يكون من بمعنی مذ أى مذ زمان کونهم فى الأرحام و الظهور إلى أن تناهی 
الغایه أى إلى أن يحشروا فی القيامه و صاروا إلى النعیم أو إلى الجحیم و یحتمل أن يكون المراد بالمستقر و المستودع من استقر 
فيه الایمان و من استودع الایمان ثم یسلب كما دلت عليه الأخبار الکثیره و توجیه الظرفین بعد ما مر غير خفى. قوله عليه السلام 
فى سعه رحمته أى فى حال سعه رحمته علی أولیاثه و اتسعت رحمته لأولیائه فى حال شده نقمته علی أعداثه فالمراد تتزبهه 
تعالی عن صفه المخلوقین فان رحمتهم لا تکون فى حال غضبهم و بالعکس أو اشتدت نقمته على آعدائه فى حال سعه رحمته 
علیهم فان رحمته تعالی شامله لهم فى دنیاهم و هم فیها یستعدون للنقمه الشدیده و لا یخفی بعده و المعازه المغالبه و المدمر 
المهلک و المشاقه المعاداه و المنازعه. قوله عليه السلام و تنفسوا قبل ضیق الخناق استعار لفظ التنفس لتحصیل الراحه و البهجه 
فى الجنه بالأعمال الصالحه فى الدنیا و استعار لفظ الخناق من الحبل المخصوص للموت أى انتهزوا الفرصه للعمل قبل تعذره 
بزوال وقته قوله عليه السلام قبل عنف السیاق أى السوق العنیف عند قبض الروح أو فى القيامه إلى الحساب. قوله عليه السلام 
من لم يعن على بناء المجهول أى لم يعنه الله على نفسه حتی یجعل له منها واعظا و زاجرا لم یمنعه المنع و الزجر من غیرها أو 
على بناء المعلوم كما روی آیضا أى من لم يعن الواعظین له و المنذرین على نفسه لم ينتفع بالوعظ و الزجر لأن هوى نفسه 
یغلب وعظ کل واعظ. 


#[ تر جمه |«الروية): تفكر. «القائم فى صفاته» به معناى دائم و ثابتی است که از بين نرود. يا اينكه عالم به خلق و نگاهدار 
احوال ايشان است هر جا که باشند. يا قيام او همان قرار دادن ملائکه حافظ برای آنهاست یا حفظ و تدبیرش نسبت به خلق 


است. يا مجازات او با اعمال با تسلط و اقتدارش بر بند كان است. 


های آن. يا اينكه برج به معنای مصطلح آن یعنی برجهای دوازده كانه است. و به نظر من ظاهرتر آن است که جمع بَرّج باشد 


فیروزآبادی گفته است: «البرج» یعنی زیبا و خوش رو یا نورانی آشکار معلوم و جمع آن آپراج است. «ذات ارتاج» يا با کسره 
فعال بر وزن آفعال جمع بسته شود. و «ذات رتاج» به صورت مفرد نيز روایت شده است. «الداجى): تاریکک. «الساجی»: ساکن. 
«الفجاج» با کسره جمع فج با فتحه و آن به معنای راه واسع ميان دو كوه است. المهاد»: بسته یعنی زمینی گسترده شده و ممکن 


برای زند گی بر آن همچون بستر. 


«ذواعتماد» یعنی دارای قوت و شجاعت. يا اينكه یعنی با دو پایش سعی می کند يس بر آنها تکیه می کند. «دأب فی عمله): 
تلاش کرد و رنج برد. «الشمس و القمر داثبان»: خورشید و ماه دائب هستند به دلیل در پی هم آمدنشان به یک حالت واحد نه 


خسته می شوند و نه ساکن می گردند. و «داثبین» نیز روایت شده بنا بر حال بودن. «یبلیان» خبر مبتدا می شود. 


«آحصی آثارهم» یعنی آثار قدمها و ضربه زدنشان بر زمين يا حرکات و تصرفات آنها یا سنت حسنه يا سيئهاى که بعد از آنها 
باقی می‌ماند چنانچه آيه «و تَكتّبُ ما فدُمُوا و آثارَهُم) -. یس /۱۲- و هر کاری را که پیش از این کرده اند و هر اثری را 


که يديد آورده اند می نویسیم.] را به آن تفسیر کردہ اند. 


و «عدد آنفاسها» به صورت اضافه نيز روایت شده است. «خائنة الأعين» نگاه دزدكى به چیزی که حلال نيست یا نگاہ كردن به 


رسه. 


«من الأرحام» ۳ به «مستقزهم و مستودعهم» و بيانى برای آنها بنا بر لف و نشر است. و از آنجا که محل تحقق مقصود و 
متعلق به افعال 


ص: ۳١۱٣‏ 
سایق بعنی «قشم»» «أحصى» و «عدّد) می باشد. 


تناهی غايات به آنها كنايه از مر گشان است و احتمال دارد منظور اين باشد که محل استقرار و يناه آنها يشت زمين و محل 
ودیعه گذاشته شدنشان بعد از مركك» درون زمین می باشد. «من» به معنای «مذ» باشد یعنی از زمان بودنشان در رحم ها و 
اصلاب تا زمانی که غایت به انتها برسد یعنی تا وقتی که در قيامت محشور شوند و به سوی نعيم بهشت يا عذاب دوزخ بروند. 
و احتمال دارد منظور از مستقرٌ و مستودع. به ترتیب کسی باشد که ایمان در او مستقر شده و کسی که ایمان در او به ودیعه 
گذاشته شده و سپس از او سلب می گردد چنانچه روایات بسیار بر آن دلالت دارند. و توجیه دو ظرف با بیانی که ذکر شد 


پوشیده یست. 


افی سعةٌ رحمته» یعنی در حال گشایش رحمتش بر اوليائش. و رحمتش بر اولیائش در حال شدت عذابش بر دشمنانش» وسیع 
است. يس منظور تنزیه خداوند از صفت مخلوقات است زیرا رحمت آنها در حال غضبشان نمی باشد و برعکس. یا اينكه 
عذابش بر دشمنانش در حال گشایش رحمتش بر آنها شدت گرفت زیرا رحمت او در دنا شامل آنها می شود در حالی که 


آنها در دنیا مستعك عذاب سخت هستند. ولی اين احتمال بعید است. 


«المعاژه»: غلبه کردن. «المدمر» مهلكك. «المشاقة): دشمنی و نزاع. لو تفا قبل ضیق الخناق»: لفظ تنفس را برای كسب راحتی 
و خوشی در بهشت توسط اعمال صالح در دنیا و لفظ خناق را از ریسمان مخصوص مرگ استعاره گرفته است. یعنی فرصت 
را برای عمل غنیمت شمارید قبل از آنکه عمل با زوال وقتش ناممکن شود. 


«قبل عنف السیاق» یعنی رانده شدن به زور هنكام قبض روح يا در قیامت به سوی حساب. «من يعلم یعن) به صيغه مجهول 
یعنی کسی که خدا او را يارى نکند تا اينكه از نفس او برایش واعظ و مانعی قرار دهد منع دیگران او را مانع نشود. يا به 
صیغه معلوم - چنانچه آن نیز روایت شده - یعنی کسی که واعظان و منذران نفسش را یاری نکند از وعظ و منع» نفعی نبرد 
زیرا هوای نفسش بر وعظ هر واعظی غلبه کند. 


| تر جمه | 


۰۳۹ 


0 
o e 


نهج» نهج البلاغه و مِنْ خطبه لَهُ عليه السلام لَا يَشْعَلَُ َأ و لا بير زَمَان و لا تبخویہ مَکَانٌ و لا یَص فهُ لسان و لَا يغرب عله قطر 
نا و ار الشعاء ا وافى الڑیح فی ال للا ا يت الل على ال و یل ال فى اه الما بعلم معا 


الّأؤرَات و في طرف الّأحدَاق. 
ص: ۳1۲ 


۱- السوافی جمع سافیه يقال سفت الریح التراب و الورق أى حملته. 


**| تر جمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


اشتغال به کاری او را سر گرم نمی سازد» زمانی باعث د گر گونی او نمی گردد» مکانی او را فرا نمی گیرد» و زبانی قدرت 
وصفش را ندارد. شماره قطرات باران و ستارگان آسمان» و ذرات خاکی که باد در هوا پراکنده ساخته» و نیز حرکت مورچه 
بر سنكك صاف. و خوابگاه موران كوجكك در شب تار از او پوشیده نیست. محل افتادن بركهاء و نگاه های زیرچشمی را می 


داند. -. نهج البلاغه: ۰۳۵۸ خطبه ۱۷۶ - 


ص: ۳۱۲ 


۷| تر جمه | 


بیان 


مقيل الذر أى نومها أو محل نومها. 
|[ ترجمه |«مقیل الذر» يعنى خواب مورچه با محل خوابش. 


٭| تر جمه | 


۴ 


ار ا 


نهج» نهج البلاغه وق عَنْ تَوْفٍ البکالن (١)قال:‏ خطبنا بِهَذِهِ الخطبه أمیژ الْمؤْمِنِينَ عليه السلام و هُوَ قَائِمٌ علی حجازه لَص بها لَه 
جَِغدَۂ ن هره المخومی (')وَ عليه مِذْرَعَةُ من صوف ( )و حمائل سَیفه ليف و فى رجلیه تغلان مِنْ ليف و كأن جبینه تفه تعير 
فقال علیهما السلام الحم د لله الذی إِلبه مَصَايرٌ الخلق وَ عَوَاقِبُ ہی کے سس ا ا 
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اانه حداً کون له قَضاء و لشکرو أَدَاء و إِلی واه قرب 


۷ 


۱ 


ص: ۴۳۱۲ 


-١‏ بفتح النون و المعروف ضمها و سکون الواو بعده فاء» هکذا فى تنقیح المقالء و هو نوف ابن فضاله البکالی» کان من 
أصحاب آمیر المومنین عليه السلام و خواصه ترجم له ابن حجر فى ص ۵۲۷ من تقریبه قال: نوف- بفتح النون و سکون الواو- 
ابن فضاله: بفتح الفاء و المعجمه البکالی- بکسر الموحده و تخفیف الکاف- ابن امرأه کعب» شامی مستور و إِنّما کذب ابن 
عاس ما رواه عن أهل الکتاب من الثالثه. مات بعد التسعین. 

۲ ابن اخت أمير المؤمنين عليه السلام» آمه أم هانی بنت آبی طالبء اورد ترجمته الشیخ فى رجاله فی أصحاب النبی صلی الله 
عليه و آله و فی آصحاب أمير المؤمنین عليه السلام و قال: و یقال: إِنّه ولد على عهد النبق صلی الله عليه و آله» و ليست له 
صحبه نزل الکوفه. انتهی. و آورده ابن عبد البر فى الاستیعاب و قال: ولاه خاله على بن آبی طالب علیهما السلام على خراسان؛ 


قالوا: کان فقیها. و ترجم له آیضا ابن حجر فى الإصابہہ و آثبت ولادته على عهد النبی صلی الله عليه و آله و نقل رژیته النبى 
صلی الله عليه و آله و سلم عن الحاکم و قال: قال ابن منده: مختلف فى صحبته. و قال البخاری: له صحبه ذكره الأزدىٌ و غیره 
فیمن لم يرو عنه غير واحد من الصحابه. و قال ابن حبان: لا اعلم بصحبته شیثا صحيحا أعتمد علیه. و قال البغوی: ولد على عهد 
انب صلی الله عليه و آله و سلم و ليست له صحبه» و قال ابن السکن نحوه إہ. و فى التقریب: صحابی صغیر له رؤيه. و قال 
العجلی: تابعی ثقه. آقول: و كان فى حرب صفین مع خاله عليه السلام» و ضبط هبیره بالهاء المضمومه و الباء الموحده المفتوحه 
وا لاه هد کی اد اللو ا 

۳- المدرعه بالکسر فالسكون: ثوب یعرف عند بعض العامه بالدراعیه: قميص ضيق الاکمامء قال فى القاموس: و لا یکون الا من 
صوف. و فى المنجد: جبه مشقوق المقدم. 


تن ےا به اواج ہے ار وہہ 
ڑوم بیان من راء موق و اب إِليه توبن و ع له و علض لَه 4 مُوحدا و عظعه مُمَجّدا و لاد به راخب مجه دا لَه 
بوذ بخان تیکون فی ای اک و ملد قیکون > ووو مالک و لوف و لا زان و لع يَعَاوَرهُ زياد و ا نقضان بل 
هر لول با رانا من علاعات اذ اي و اْضاء امم فمن راد هلق الشماوات مُوَطَدَاتِ بلا عي قانعات بنا 
سب دَعَاهُنَ فجن اعات مدُعِنَاتٍ عر کناب و لا مبطتات )و َو لا رازن ل له وه ون بالطواعيه ما جهن 
مضا لعوشه و لا مشکناً لملانکته و نا معدا كلم الطب و ام الصَالِح مِنْ حَلْقَِ جعل 3 وما أَْلاما یل بها الْحيْرَانٌ فى 
تیب فجاج ارم يغ ضوء رما امم تج الیل میم و اتطاعث نایب سواد لاوس أن ر ما شا 
فى ماوت ین الو نور ام بان من ا یی علیہ وا عست قاچ و یل ماج فی بقاع یی ات و فی 
اع الشفع الک اورت و نا یل به رخ فى أي شتا ء و ما تماشث عله روق العام و ما نَم مط مِنْ وَرَقَهِ تزیلها عَنْ 
مت َيِه عواصف انرا و اهطال الم و یلم مَسْقَط الْمَطْرَه وا و مشكب لو مها ماک موه من قوتها و 
ما تحمل ای فى بَطنها و اعد له الکانن یل أَنْ تکون كرسي أو عورش 
ا و ا یتسہ ابل و از بعین و ل eT‏ ج و ایح بعلا و ای کت 
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الْحَوَاسٌ و لا یقاس باس الَّذِى کلم وت ی تکلیما و أَرَاُ من آیاته عظیما لا جارح و لا أَدَوَاتِ و لا نطق و رات بل إن 
کت ضاوقا ا ھا کلف لضف رَبك فصف تبرئیل و میکائیل و منود المانکه مرب فی محرات اس مُوْجَحِنينَ 
له ملع آن يَحدُوا حسن [أَحْسَنَ الحالقین و 


ص: ۳۴ 
۱- الطول بفتح الطاء: الفضل. 


۲- التلکؤ الاعتلال. و عن الامر: التباطؤ و التوقف. 
۳- الجلابيب: القميص او الثواب الواسع. و فى المغرب: ثوب أوسع من الخمار و دون الرداء. 


تما يدرك بالصّفَاتٍ ذوُو الْهَينّاتِ و الْأَدَوَا 


و ها و 
بِظلمَتِه كل نور. 


e 
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** | ترجمه |نهج البلاغه: نوف بکالی گوید: امیر المؤمنين عليه لت لام این خطبه را در کوفه برای ما بیان فرمود» و به وقت ايراد 
خطبه به روى سنگی كه آن را جعده فرزند هبيره مخزومى نصب كرد ايستاده بود» و جبه ای از يشم بر تن داشت» و بند شمشير 
و كفش يايش از ليف درخت خرما بود» و پیشانی مباركش از سجدہ مانند پینه زانوى شتر می نمود» و بدين گونه آغاز سخن 


فرمود: 


حمد خدای را که بازگشت خلق و عواقب امر به اوست. او را بر احسان عظیمء و برهان روشن و فراوانی فضل و نعمتش حمد 
می کنیمء حمدی که حقّش را بجای آورد» و شکرش را ادا نمایدہ و نزدیک کننده به ثوابش» 


ص: ۳۳ 


و موجب حسن مزید نعمتش باشد. و از او طلب یاری می نماييم یاری کسی که فضلش را امیدوار» و بهره اش را آرزومند» به 
دفعش از بلا مطمئنء و عطایش را معترف و مطیع او به کردار 


و گفتار است. و ایمان می آوریم به او ایمان کسی که با حالت يقين به او اميد دارد» و با حال ایمان به او روی آورده مقرّانه 
در برابر او خاشع شده و با اعتقاد به یگانگی او برایش اخلاص ورزیدہ و با تمجید او بز رگش شمرده و با رغبت و کوشش 


به او پناہ آوردہ اش 


آن خدای پاک زاده نشده تا در عرّت شریکش شوند. و نزاده تا چون بمیرد ارئی گذارد» وقت و زمانی بر او پیشی نجسته» و 
زیادت و نقصانی به او راه نيافته» بلکه به آنچه از نشانه های تدبیر استوارش» و قضای محکمش به ما نموده بر عقول آشکار 
شده است. از شواهد آفرینش او خلقت آسمانهاست که بدون ستون برجا و بدون تکیه كاه بر ياستء آنها را به طاعت خود 
دعوت فرمود و آنها مطیع و با اقرار بدون درنگ و تأخیر پاسخ دادند و اگر اقرار آسمانها به ربوبیت و اعترافشان به طاعت 
نبود آنها را موضع عرش و جایگاه فرشتگان و محل بالا رفتن گفتار نیکو و کردار شایسته بند گانش قرار نمی داد. 


ستارگان را نشانه هایی قرار داد تا روند گان سر گشته در نقاط آمد و شد اقطار زمين به آنها راه جویند. سیاهی پرده شب مانع 


نور افشانی اختران نگردد» و چادر سياه شب قدرت بر طرف كردن درخشش ماه را که در آسمانها پخش است ندارد. 


پاک است خدایی که سیاهی شبهای تار و تاریکی شب آرام در زمینهای يست و قله کوههای تيره رنگ نزدیک به هم و 
غزشی که از رعد در افق آسمان بر می خیزدہ و آنچه که از برق ابرها متلاشی می گردد» و برگی که از درخت می افتد و آن 
را بادهای تند - که با سقوط ستارگان می وزد - و باریدن باران» از جای خود دور می کند از او پوشیده نیست. کجا افتادن و 
کجا قرار گرفتن هر قطره باران و اينکه مورچه کوچک دانه را از کجا می کشد و به کجا می بردہ و رزق پشه را جه چیزی 
کافی است» و هر ماده در شکمش جه باری دارد برای او معلوم است. 


و حمد خدای را که پیش از آنکه كرسي يا عرش یا آسمان یا زین یا جن یا انس موجود شود بوده. به انديشه درک نگردد؛ 
و به فهم اندازه گیری نشود» درخواست کننده ای او را مشغول نگرداند» بخشش از او کم ننماید با چشم نمی بیند. محدود به 
مکان نگردد» به داشتن مثل و مانند وصف نشود به کمک ابزار و اعضا 


نمی آفریند» به حواس در نمی آيدء و با مردم مقایسه نمی گردد. خداوندی که با موسی سخن گفت. و از آیات عظیمه اش به 
او نمایاند ولی بدون اعضا و ابزاری که به کار گیرد» و بی توسط سخنی که از كام و زبان کوچک درآید. 


ای که خود را در وصف پرورد گارت به زحمت می اندازی» اگر راست می گویی جبرئیل و میکائیل و سياه ملائكه مقرب را 


که در حجرات قدس سر به زیر افکنده و عقولشان از وصف بهترین آفرینند گان عاجز است وصف کن. 
ص: ۳۱۴ 


آنانی را می توان به صفات شناخت که دارای اشکال و اعضا و مدّت و پایان و مرگ و نهایت اند. پس معبودی جز او نیست 
که به نورش هر ظلمتی را روشن ساخت» و به ظلمتش هر نوری را تاريكك کرد. - . نهج البلاغه: ۳۶۳ خطبه ۱۸۰ - 


| تر جمه | 


بیان 


البکالی بفتح الباء و تخفیف الکاف منسوب إلى بکال قبیله كذا ذکره الجوهری و قال الراوندی رحمه الله منسوب إلى بکاله و 
هو اسم حی من همدان و قال ابن آبی الحدید إنما هو بکال بکسر الباء اسم حى من حمیر (۱)و الثفنه بکسر الفاء من البعیر 
الركبه المصایر جمع المصیر و هو مصدر صار إلى کذا و معناه المرجع قال تعالی و إِلَى الله لمیر (1)قوله عليه السلام مذعن 
له من أذعن له أى خضع و ذل و الخنوع آیضا الخضوع و الذل قوله عليه السلام و لا زمان تأكيد للوقت و قیل الوقت جزء الزمان 
و یمکن حمل أحدهما على الموجود و الانخر على الموهوم و التعاور التناوب و يقال آبرم الأمر أى أحكمه قوله عليه السلام 
موطلات [موطدات أى مثبتات. (۳)قوله عليه السلام و لو لا إقرارهن قیل |قرارهن له بالربوبیه راجع إلى شهاده حالهن بالامکان و 
الحاجه إلى الرب و الانقیاد لحکم قدرته و ظاهر أنه لو لا إمكانها و انفعالها عن قدرته و تدبیره لم يكن فیها عرش و لم يكن 
أهلا لسکنی الملاتکه و صعود الکلم الطیب و الاعمال الصالحه و لفظ الدعاء و الاقرار و الاذعان مستعاره و ربما يقال إنها 
محموله على الحقيقه نظرا إلى أن لها آرواحا و الادلهمام شده ظلمه الليل و السجف الستر و الحندس من اللیل الشدید الظلمه و 
المتطأطئ المنخفض و اليفاع ما ارتفع من الأرض و السفع الجبال و سماها سفعا لأن السفعه سواد مشرب حمره و کذلک لونها 
فى ال کثر و التجلجل صوت الرعد. قوله عليه السلام و ما تلاشت عنه قال ابن أبى الحدید قال ابن الأعرابی لشأ الرجل |ذا اتضع و 
خس بعد رفعه و إذا صح أصلها صح استعمال الناس تلاشی بمعنی اضمحل و قال القطب الراوندی تلاشی مر کب من لا شی ء و 
لم یقف على أصل الکلمه 


ص: ۳۵ 


-١‏ و فی القاموس بنی بکال ککتاب: بطن من حمير منهم نوف بن فضاله التابعی. 
٢‏ آل عمران: ۲۸ء نور: ۴۲ء فاطر: ۱۸. 
۳- فی مداراتها على ثقل آجرامها. 


أى یعلم ما يصوت به الرعد و يعلم ما يضمحل عنه البرق فان قلت هو سبحانه عالم بما يضيئه البرق و بما لا يضيئه فلم خص 
علیهما السلام ما یتلاشی عنه البرق قلت لأسن علمه بما لیس يضى ء أعجب و أغرب لأن ما يضيئه البرق يمكن أن يعلمه أولو 
الأبصار الصحيحه. قوله عليه السلام عواصف الأنواء (١)الأنواء‏ جمع نوء و هو سقوط نجم من منازل القمر الثمانیه و العشرين فی 
المغرب مع الفجر و طلوع رقيبه من المشرق مقابلا له من ساعته و مده النوء ثلائه عشر یوما الا الجبهه فان لها آربعه عشر یوما و 
إنما سمی نوءا لأمنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع بالمشرق أى نهض و طلع و قيل آراد بالنوء الغروب و هو من 
الأضداد قال آبو عبيده و لم یسمع فى النوء أنه السقوط الا فی هذا الموضع و إنما آضاف العواصف إليها لأن العرب تضیف 
الریاح و الأمطار و الحر و البرد إلى الساقط منها أو لأن آکثر ما یکون عصفا فیها و الانهطال الانصباب و سحبه کمنعه جره على 
وجه الأرض و أكل و شرب أكلا-و شربا شدیدا. قوله عليه السلام و لا يشغله سائل أى عن سائل آخر و النائل العطاء أى لا 
ینقص خزائنه عطاء قوله عليه السلام لا یوصف بالأزواج أى بالامثال أو الأضداد أو بصفات الأزواج أو لیس فيه تركب و ازدواج 
آمرین كما مر تحقيقه أو بأن له صاحبه. قوله عليه السلام تکلیما مصدر للتأ کید لازاله توهم السامع التجوز فی کلامه تعالی و 
المراد بالآيات !ما الایات التسع أو الآيات التی ظهرت عند التكليم من سماع الصوت من الجهات الست و غیره و يؤيد الثانی قوله 
عليه السلام بلا جوارح إلى قوله و لا لهوات إذ الظاهر تعلقه بالتكليم و بحتمل تعلقه بالجمیع على اللف و النشر غير المرتب. قوله 
عليه السلام مرجحنین (۲)آی مائلین إلى جهه التحت خضوعا لجلال الباری عز سلطانه و یحتمل أن یکون کنایه عن عظمه 
شأنهم و رزانه قدرهم أو عن نزولهم وقتا بعد وقت بآمره تعالی قال الجزری ارجحن الشی ء إذا مال من ثقله و تحركك قوله عليه 
السلام أمد حده الإضافه بيانيه و حمل الحد على النهایات و الأطراف بعید جدا. 


ص: ۳۱۶ 


۱- العواصف: الریاح الشدیده. 


قوله عليه السلام آضاء بنوره کل ظلام الظلام !ما محسوس فاضاءته بأنوار الكواكب و النيرين أو معقول و هو ظلا-م الجھل 
فاضاء ته بأنوار العلم و الشرائع قوله و أظلم بظلمته كل نور إذ جمیع الأنوار المحسوسه آو المعقوله مضمحله فی نور علمه و ظلام 
بالنسبه إلى نور براهینه فى جمیع مخلوقاته الکاشفه عن وجودہ و قال ابن آبی الحدید تحت قوله عليه السلام معنی دقيق و سر 
خفی و هو أن کل رذیله فى الخلق البشری غير مخرج عن حد الإيمان مع معرفته بالأدله البرهانیه غير مؤثره نحو أن يكون 
العارف بخیلا أو جبانا و كل فضیله مع الجهل به سبحانه ليست بفضیله فى الحقيقه لأن الجهل به یکشف تلك الأنوار نحو أن 
یکون الجاهل به جوادا أو شجاعا و یمکن أن یکون الظلام و النور کنایتین عن الوجود و العدم و یحتمل على بعد أن یکون 
الضمیر فى قوله بظلمته راجعا إلى کل نور لتقدمه رتبه فیرجع حاصل الفقرتین حينئذ إلى أن النور هو ما ينسب إليه تعالی فبتلكك 
الجهه نور و آما الجهات الراجعه إلى الممکنات فکلها ظلمه. 


#*[ تر جمه ]«البکالی»: با فتح باء منسوب به بکال که قبیله ای است. جوهری چنین گفته است. و راوندی گفته: منسوب به بكالة 
و آن اسم قبیله ای از مدان است. ابن ابی الحدید گفته: بکال به کسر باء اسم قبیله ای از حمیر است. «الثفنة) به کسر فاء یعنی 
زانوی شتر. «المصائر»: جمع مصیر و آن مصدر «صار إلى کذا» به معنای محل رجوع است. خداوند می فرماید: «اٍلی اللہ 


۱ لمصير ۸ 


«مذعن له» از «أذعن له) یعنی برای او خضوع کرد و خوار شد. «الخنوع» نیز به معنای خضوع و ذلت است. «و لا زمان» کی 
برای وقت است. و گفته شده: وقت» جزء زمان است. و می توان یکی از آن دو را بر موجود و دیگری را بر موهوم حمل کرد. 
«التعاور»: تناوب. «آبرم الأمرا: آن را محکم ساخت. 7 ثارت ولول اقا هی کک ده اقراز آسمالها نه روت ده 
گواهی حال آنها به امکان و نیاز به پرورد گار و سرسپردگی به حکم قدرتش است. و روشن است که اگر امکان آنها و انفعال 
آنها از قدرت و تدبیر خدا نبود» عرشی در آنها نبود و شایستگی سکونت ملانکه و صعود کلمه پاک و اعمال صالح را 
نداشتند. يس لفظ دعا و اقرار و اذعان استعاره هستند. و جه بسا گفته می شود که اين الفاظ بر حقیقت حمل می شوند نظر به 
اینکه آسمانها» ارواحی دارند. 


«الادلهمام»: شدت تاریکی شب. «السجف»: پوضش. «الحندس»: شب بسیار تاریک. «المتطأطى): پست. (الیفاع): زمين مرتفع. 
«السفع»: کوهها و به اين دلیل به اين نام نامیده شده اند زيرا سفعهٌ رنگ سياه مايل به قرمز است و رنگ کوهها اکثرا چنین 


است. «التجلجل): صدای رعد. 


و وقتی اصل آن صحیح شد استعمال مردم که «تلاشی» به معنای اضمحلال و نابودی گویند صحیح شد. قطب راوندی گفته: 
«تلاشی» مركب از «لا شیء» است و به اصل کلمه آ گاهی نیافته است. 


ص: ۳۵ 


یعنی خدا به صدای رعد و برقهایی که متلاشی می گردد آ گاه است. اگر بگویی: خداوند هم به آن برقی که نور می‌دهد و هم 


آنکه نور نمىدهد آگاہ است يس به جه دليل امام کلام خود را به برق متلاشی شده اختصاص داد؟ جوابش این است که: 


علم خدا به چیزی که نمی درخشد عجیبتر و غریبتر است زیرا برقی که نور می‌دهد صاحبان چشم سالم نيز می توانند آن را 


«عواصف الأننواء): آنواء جمع نوء به معنای سقوط ستارہ ای از منازل ماه بیست و هشتم در مغرب همراه با فجر و طلوع رقیب 
آن از مشرق در مقابل آن در همان ساعت است. مدت نوء سیزدہ روز است مگر «جبهة» كه چهارده روز است. و به اين دليل 
نوء نامیده شده زیرا وقتی ستاره ساقط در مغرب سقوط می کند ستاره طالع از مشرق برآید و طلوع کند. و گفته شده منظور از 


(نوء» در اينجا غروب است و آن از معانی اضداد است؛ ابوعبیده گفته: شنيده نشده که نوء به معنای سقوط 7 انها 


کی کسر امھ رام تی Oo‏ یراکراوس وا سا مان وی 
می دهند. یا به این دلیل که اکثر تندبادھا در آن زمان است. 


«الانهطال»: ريخته شدن. «سحبه» بر وزن منحة: آن را بر زمين کشید. معنای کر بسيار زياد خورد و آشامید. 


«لايشغله سائل» بعنی سائلی او را از سائل دیگر باز ندارد. «النائل»: عطا. یعنی هیچ بخششی از خزائن او نکاهد. «لایوصف 
بالأزواج» يعنى به امثال و اضداد با به صفات زوج‌ها وصف نشود. با اینکه در او تركيب و ازدواج دو امر وجود ندارد - 


چنانچه تحقیقش گذشت - يا به اينكه او همسری داشته باشد. 
«تکلیما؛ مصدر است جهت تا کید» برای از بين بردن توهم سامع دربارۂ مجاز بودن معنای کلام خدا. و منظور از آيات يا نشانه 
های نه گانه موسى و يا نشانه‌هایی است که هنكام سخن گفتن خدا با وى آشکار شد همچون شنیدن صدا از شش جهت و غير 


آن. و اینکه فرمود: «بلا جوارح» تا «و لا لهوات» احتمال دوم را تأييد می کند زیرا ظاهر آن است که اينها متعلق به تکلیم (سخن 
گفتن) باشند و احتمال دارد متعلق به تمام عبارت قبل باشند بنا بر لف و نشر غير مرتب. 


«مرجحتین»: یعنی مايل به سمت پایین از روی خضوع برای جلال خداوند - عرٌ سلطانه - و احتمال دارد کنانه از عظمت شأن و 
بزرگی قدر آنها باشد و یا کنایه از نزول متناوب آنها به امر خداوند باشد جزری گوید: «ارجحنّ الشىء» یعنی شیء از نقطه 


نس كت اضافة سا :اكب و خی اھر تهابات و اطراف خلا بعك کت 
ص: ۳۱۶ 


«آضاء بنوره كل ظلام» يا محسوس است. که نورانی کردنش با ستارگان و ماه و خورشيد است و يا معقول است به معنای 
تاریکی جهل که نورانی کردنش با انوار علم و شریعتهاست. 


«و أظلم بظلمته کل نور» زیرا جمیع انوار محسوس و معقول در نور علم او نابودند و نسبت به نور برهانهای او در جمیع 
مخلوقاتش که کاشف از وجود اویند. تاریکند. 


ابن ابی الحديد گوید: زیر این کلام معنایی دقيق و سڑی نهفته است و آن اينكه هر رذیله ای در خلق بشرى با وجود معرفت به 
خدا با دلائل برهانی» انسان را از حد ايمان خارج نمی کند مثلا اينكه عارف» بخیل يا ترسو باشد» و هر فضیلتی با وجود جهل 


به خداوند در حقیقت فضيلت نيست زيرا جهل به او آن نورها را برمی‌دارد مانند اينكه جاهل به خداء بخشنده يا شجاع باشد. 


و ممکن است تاريكى و نور كنايه از عدم و وجود باشند. و احتمال ضعيفى هست كه ضمير در «بظلمته» به «کل نور) بر گردد 
به دليل تقدّم رتبه ای خداء كه در اين صورت حاصل دو فقره به اين برمی گردد كه نور جيزى است كه به خدا منسوب شود 
پس بدین جهت نور است اما جهاتی که به ممکنات باز می گردند همگی ظلمت هستند. 


۷| تر جمه | 
«f1»‏ 


نهج» نهج البلاغه فی وصدیته للْحَسَن المجتبی ص رات الله عَلَيِهمَا و اغلم باب اه ل کان ریک فريك لاک رشله و آر 
آنا ملکه وش لطائة و پورگ اال و ج 9 -ص 11 واجذ كتاومت NEC‏ ا 
وه و آخرا بَعد لش شیا بلا نهایه (00عَظم عَنْ أن یت يب باعاطه قلب أو به 


پسرم! آگاه باش احدی از وجود خداوند چنانکه پیامبر- صلی الله عليه و آله- خبر داده خبر نداده است» پس به پیشوایی آن 
حضرت راضی باش» و برای رسیدن به منزل نجات رهبريش را بيذير» که من از نصیحت به تو کوتاهی نکردم و تو در انديشه 


ات نسبت به صلاح خود هر چند بکوشی به میزان انديشه ای که من در باره تو دارم نخواهی رسید. 


دیده» و به افعال و صفاتش آشنا می شدی اما او خدایی یگانه است همان گونه که خود را وصف نموده کسی در 
حکمرانیش با او ضدیّت نمی کند هر کر از چن نمی رود و هميشه وجود داشته» اذل است پیش از همه اشیاء و او را اولیتی 
نیست. و آخر است بعد از همه اشیاء و او را نهایتی نمی باشد. بزرگتر از آن است که روش به احاطه دل و دیده ثابت 
گردد. - . نهج البلاغه: ۵۳۲ نامه ۳۱ - 


* | تر جمه | 
رود 


تیچ نهج البلاغه ِن بل عليه السلام لد له لی الع رت الَوْصَافُ عَنْ كله مَغرقيهِ و ر مته جح 
ماخ ای لوغ عا لكوت هو الله 02.0 م سرت مہا وَ لَمْ تقد 
عليه الَْهَامُ بتفدیر کون E‏ 7 


و لغ يُدَافِعْ و القاد و لم بنازع. 
**[ترجمه ]نهج البلاغه: امير مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


حمد خدایی را که اوصاف از رسیدن به حقیقت معرفتش مانده اند» و عظمتش عقول را باز داشته يس راهی برای رسیدن به 


ات الله آ2 بافقاء عق آفکان كاك كرو افگکارم امت ارہد دحتو ھا م سنا فرت عفر لبم محل وفنا ذه اف نيراف 


حضرتش نرسيده تا مانندى برايش بيابد» و اوهام به تقديرى برای او راہ نيافتند تا مانندش در وهم در آمده باشد. 


موجودات را بدون نقشه قبلی» و مشورت با مشاوں و کمک مدد كار آفريد. آفرينش او به دستورش کامل شدء و به طاعتش 
كردن نهاد» فرمانش را اجابت كرد و رڈ ننمود» و تسليم او شد و به مخالفتش برنخاست. - . نهج البلاغه: ۳۰۹ خطبه ۱۵۳ - 


** | ترجمه ] 
دمع 
نهج نهج البلاغه من خطبه له عليه السلام كل سى ۽ اشغ له و كل شین ۽ فا به غِنّی 


ص: ۳۷ 


۱-فی نسخه: أول قبل الأشیاء بلا آوای و آخر بعد الأشاء بلا نهایه. 


کل ققیر و عر كل دیز و وه كل ظ ویب و مفرح كل مهو (دامن تكلم نے جع تفه و مَنْ سکت علم سره و مَنْ عاش مَعلَيه 
ہے هم رک ك اون خبز علکک یل كنت قول ارام فین بن نک لع خا لح وخشه ول 
ا ْجَعْمَلتَهُمْ لِمَنْقَه 4 عي ٣‏ << ری 
۹ آم 1 

.۰ تر سس ااا ی E‏ اه و 


بل تدعو بتاك نیا أغظم تا قزی بن کلک و تا تزع فى جب نيك و ها ریم 


Us 
7 1 

٦ 

کته 


حفر ذلك فیما غاب عََا من شلطانک و ما اشع 3 متك فی الا و ما آضئرقا فى نعم الْآخرَه. 
٭ | ترجمه |نهج البلاغه: امير مومنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


همه جيز فروتن برای او و هر چیزی قائم به اوست. ثروت 


ص: ۳۷ 


هر نیازمند» و عزت هر ذلیلء و قدرت هر ناتوان و پناهگاه هر ستم رسیده است. سخن هر سخنگو را می شنود» باطن هر 


خاموش را می داند» روزی هر زنده ای به عهده اوست. و باز گشت هر که بمیرد به جانب او. 


دیده ها تو را ندیده تا از تو خبر دهند. بلکه پیش از وصف کنند كان از خلقت بوده ای. موجودات را برای ترس از تنهایی 
خلق نکردی» و برای دریافت منفعت به کار نگرفتی» به دنبال هر که باشی از تو پیش نیفتد» و آن را که بگیری از چنگ تو 
بیرون نرود» عصیان کننده از سلطنتت کم نمی کند» و مطیع به به حکومتت ت اضافه نمی کند. آن که از حکم تو خشمناک است 


قدرت رڈ فرمانت را ندارد» و هر که از فرمانت روی گرداند از تو ہی نیاز نمی شود. 


هر پنهانی به نزدت آشکار» و هر غیبی در پیشگاهت حاضر است. تو ابدی هستی بنا بر این زمانی برایت نیست. و تو منتهای هر 
چیز هستی از این رو گریزی از تو نیست. و تو وعده گاه هستی که نجاتی از تو جز به تو نیست. مهار هر جنبنده ای در کف 


تیر نان كشت هر اسائی مسر قوست 


منڑھی از هر عیب» جه بز رگ است شأن توا منزهی» جه عظیم است آنچه از مخلوقاتت كه می بینیم و چه کوچک است 
عظمت آن در كنار قدرت توا و جه دهشت آور است آنچه از ملکوت تو مشاهده می نماییم! و چه اندازه حقیر است آنچه 
دیده می شود در برابر آنچه از سلطنت تو برای ما ناپیداست! نعمت هایت در اين دنیا جه گسترده و فراوان است! و با این حال 
در برابر نعمت آخرتت چقدر کوچک است! - . نهج البلاغه: ۲۳۷ خطبه ۱۰۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله فإليه منقلبه أى انقلابه قوله عليه السلام بل كنت قبل الواصفين قيل أى لما كان سبحانه قبل الموجودات قديما آزلیا لم يكن 
جسما ولا جسمانيا فاستحال رؤيته و قال بعض الأفاضل بحتمل أن يكون المراد أن العلم بوجو دك ليس من جهه إخبار العيون 
بل من جهه أنكك قبل الأشياء و مبدأ الممکنات أقول یمکن أن يكون المعنی أنه لو كان العلم بوجودک من جهه الرؤيه لما علم 
تقدمک على الواصفين إذ الرؤيه إنما تفيد العلم بوجود المرئى حين الرؤيه فلا تفيد للراءين الواصفين العلم بكونه موجودا قبلهم. 
قوله عليه السلام و لا يسبقكك أى لا يفوتكك هربا قوله عليه السلام و لا يفلتكك أى لا یفلت منك فان أفلت لازم قوله عليه السلام 
أمرك أى قدرك الذى قدرت قوله عليه السلام عن أمركك أى الأمر التکلیفی قوله عليه السلام و أنت المنتهى أى فى العليه أو 
ينتهى إليكك أخبارهم و أعمالهم أو ينتهون إليك بعد الحشر و قال الجزری كل دابه فيها روح فهى نسمه و قد یراد بها الإنسان. 


ص: ۳1۸ 
١‏ - الملهوف: الحزين ذهب له مال أو فجع بحميم. المظلوم يعادى و يستغيث. 


٢ی‏ لات بتخلص من منک من أخذته. 
۳- آی لا مهرب منكك. 


| تر جمه ](فإلیه منقلبه» يعنى با زگشت ايشان. ١ہل‏ كنت قبل الواصفین» گفته شده يعنى از آنجا که خداوند قبل از موجودات؛ 
مت ےت ان جهت است که تو قبل از اشیاء و مبداً ممکنات هستی. 


به نظر من ممکن است معنا این باشد که اگر علم به وجود تو از جهت رؤیت باشد» تقدم تو بر وصف کنند گان معلوم نمی شود 
زيرا رؤيت» تنها هنكام رؤیت» خبر به وجود مرتی می‌دهد. پس برای بینند گان وصف کننده» به اينكه قبل از آنها موجود بوده 
خبر نمی‌دهد. 

«ولا يسبقكة) د يعنى با فرار از دست تو نمىرود. . «ولايفلتكك): واز تو فرار نمى كند زيرا ۱ «أفلت» لازم است: «أمركث) د يعنى تقدیری 
که مقذر ساختی. «عن أمركك» یعنی امر تکلیفی. «و أنت المنتهی» یعنی در عابت با اينكه اخبار و اعمال آنها به تو منتهی می 


شود يا اينكه بعد از حشر به سوی [ثواب و عقاب] تو منتهی می‌شوند. جزری گوید: النسمة: هر جنبنده صاحب روح است و 
گاهی منظور از آن انسان است. 


ص: ۳۱۸ 
| تر جمه | 


«Ff» 


و 


ما الأمالى للشيخ الطوسى مب مد الصَلْتِ عن ابن عفد عن محمد بن عِيسَى بن هَارُونَ القرِیر عَنْ محمد بن زكري 
الْمكَيّ (ااعَنْ ن كثير بن اق عن رَد بن علي بن تین عليهما السلام عَنْ بيه عليهما السلام قَالَ: حَطبَ َل بن أبى 
طالب عليهما السلام نِه الخطبه فى ال ۷۷ ۶۷ وير 
۳ انتا شارت 7ر2 تا من أضول كانت 08 به وا عن مرکو لاد و الى عن اتُحاذِ صاحبه و ود هُوَ البافی بر 
۳ الم yy‏ جارح حيرف تال اخ إلى ماو وآ ا مُرَاوَلهِ مال و لا تقدیر 
رر سو و ری ری ی 
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٭ | ترجمه |امالى طوسى: امير مؤمنان عليه السلام در روز جمعه این خطبه را ايراد فرمود: 


حمد مخصوص خدايى است كه در قدم و اول موده کات اسا کسی كه ترا خوامشی ها ست و پراش ار بسك 
انواع مخلوقات را ایجاد كرد اما نه از ریشه‌هایی که اول [و ازلی] باشند. از مشاركت همتايان والاتر و از بركزيدن همسر و 


اولاد برتر است. 


او باقی است بدون مدتى. و ايجاد كننده است نه با کمک يارانى و نه با ايزارى كه به آن پی برد و نه با اعضا و جوارحى كه با 
آن مخلوقاتش را د كركون كند. نيازى به استفاده از تفكر ندارد و نه به طلب نمونه و اندازه‌ای؛ 


موجودات را به انواعی از مرز بندی و صورتگری يديد آورد» نه به فكرى و نه به خطوری. علمش در تمام امور پیشی كرفت و 
مشیتش در هر جه که در زمانها و رو زگاران اراده کرد نافذ گشت. در ساختن چیزها تک بود ر يس آنها را با تدابير لطيف» 
استوار ساخت. پاک و منزه است آن لطیف و آگاهی که چیزی همانند او نیست و او شنوا و بیناست. - [۱]. امالی طوسی: ۷۱۳ 


* | تر جمه | 
دن۴ 
نهج» نهج البلاغه ین تیه لَه عليه السلام و َد أن لا له ال الله وَحدَه نا شریک له اول اك هی ء قَبلهُ و لخد لا عاب لَه لا 


4 و م 


0 0 على كل و لا کال اجره ا ل اق قال عله 
السلام قذ عَم لایر و حبر الضكاير له الإحاطة یکل شین ۽ و الب لكل ی ۽ و الوه عَلَى e‏ 
له ین عن جه تفت الاب رم الوا ين الاهر بعجابب شذیره رب بين خلال عژ عن ذكر تشر 

ما ساب و کا انا و لم شتا ار لتجبيع وربا وه وَل مير الى تا تاه ال 01ات تضی ا 
٣‏ (2)۳ ا بجری علیه نها ر لیس اه رکه بانْفضار و امه ابا 


۳1 


ص: ۳۹ 


-١‏ و لعل الصحیح المالکی كما يأتى عن النجاشی. 

۲- ترجم له النجاشی فى ص ۲۲۴ من رجاله قال كثير بن طارق آبو طارق القنبرى من ولد قنبر مولی علی بن أبى طالب عليهما 
السلام روى عن زيد و غيره» له کتاب» أخبرنا محمد بن جعفر المؤدّب قال: حدّثنا أحمد بن محمّد بن سعيد قال: حدّثنا أبو 
بكر محتّرد بن عيسى بن هارون بن سلام الضریرء قال: حدّثنا محترد بن زكريا المالكى قال: حدّثنى كثير بن طارق أبو طارق 
بكتابه. 

٣‏ أى لا يلحقه و لا يغشاه ليل. 


#*| تر جمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


شهادت می دهم معبودی جز الله نیست. یگانه ای است بی شریکک. اولی است که چیزی پیش از او نبوده» و آخری است که او 
را انتهایی نیست. اندیشه ها به هیچ یک از صفاتش نرسند. دلها او را به کیفیتی تعیین و تحدید ننمایند» تجزیه و تبعیض در 


حریمش راه ندارد» و دیده ها و دلها به او احاطه بيدا نکنند. 


و فرمود: به نهانها آ كاه است» و از انديشه ها با خبر است. به هر چیزی احاطه دارد» و بر هر چیزی غالب است. و بر همه چیز 


اناس 


و فرمود: حمد خدای را که از شباهت به آفريده ها برتر و از توصیف واصفان فراتر است. به شگفتی های تدبيرش برای 
بنند كان اشكارهو به بر كن عر نش از اندیقه اند دان كيان اسك يدوق اننکه عل کسی باشده با بر آن اضافه شود 
یا از کسی فرا بگیرد عالم است» و بدون انديشه و خطور در باطن» تقدیر کننده تمام امور است. خدایی که تاریکی ها او را 
نمی پوشاند» و از روشناییها نور نمی كيرد» شب او را در نمی يابد» و روز بر او جریان ندارد» ادا رکش به چشم و علمش به 
خب رگیری نیست. - . نهج البلاغه: ۰۱۷۶ خطبه ۸۴ - 


ص: ۳۱۹ 

تر جمہ] 

باب ۵ إبطال التناسخ 
اشارہ 

باب ۵ إبطال التناسخ (۱) 
تر جمە]ابطال تناسخ 
تر جمہ] 

الأخبار 


--»[« 


ون أخبار الرضا عليه السلام تیم لش عَنْ أبيه عَنْ اخ د بن عَلِيٌ ال ار عن ال لسر بن الْجهُم اله قال الجافون 
ضا عليهما السلام يا أبَا ان ما تقول فى الْقَائِلِينَ بالناشخ فقال الصا عليه السلام مَنْ قال بالناشخ فَهُوَ کافژ الله الْعَظِيم 
يُكذبٌ بِالْجَنّهِ وَ الا 


:**[ترجمه ]عیون آخبار الرضا: مأمون - لعنه الله - به امام رضا عليه السلام گفت: ای ابا الحسن در باره قائلين به تناسخ چی می۔۔ 
گویی؟ حضرت فرمود: کسی که قائل به تناسخ است به خداوند عظيم كافر است و تكذيب کنندہ بهشت و جهنم است. -. 
عيون أخبار الرضا ۲: ۲۱۸ - 


2 1 تر جمه 1 
»¥« 


ن عيون آخبار الرضا عليه السلام اب الم کل عَنْ عَلِيٌ عَنْ ايه عَنْ علی ِن مشب عن الْحسَهِن بن خالد قال تا 
السلام (مَنْ قال بالتناشخ فَهُوَ کافر. 


*٭ ترجمه ]عیون آخبار الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: کسی که قائل به تناسخ باشد کافر است. - . عیون آخبار الرضا ۲: 
[(۸- 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


ج» لاحتجاج عَنْ جام ناکم هن لژ یی ایا عبد اله عليه السلام ال آخبزنی عفن فا بتاشخ الواح من ی 2 شائ ۶ 


۶ 


الوا دیک و بای مه قَامُوا عَلَى مَدَامِِهغ قَالَ إن اص خاب تاشخ قد لوا وَرَاعمُم مناج لین و یا تیم ال تو 


رجا( يم فی وات و [غنو أ 5 ma E‏ یرذا لام فی ضوزه 
المخلوقین بيه مَنْ رَوَى أنَّ اله عر و جل علق دم علی ضورته و اه لا جه و لا ار و لا بغت و لا تور و الام عِنْدَهُم 
روج الوح من قَالبه و یه فی الب آحَرَ إن کان مخت فی القالب الول أعِيدَ فی قالب فصل مه حش فی آغلی درجم ۱ 
الا وَإِنْ كان 2 ینا زیر تغارف صَارَ فى بخض الدَوَابٌ اه فى الد 1 


٥ 


یا و هوام مُمَوَمَه الخلقهِ (هاوَ لیس علیهم صَزم و 
صلاه وا 2 ین الاه اکر ین عغرقه من تجب علیهم مر و کل شن ء من شَهَوَاتٍ لد مباخ لَهُمْ مِنْ فزوج الاء و غیر 
دک مِنْ نکاح الَحَوَاتِ و الا و لالات و ذَوَاتٍ وله و کدّلک الْميَهُ و الْحَمْرْ 


ص: ۳۳۰ 


- التناسخ: انتقال النفس الناطقه من بدن إلى بدن آخر و الذین یعتقدون ذلك یسمون التناسخه. 

۲- الظاهر أنه الرضا عليه السلام. 

۳- من قولهم: آمرجوا الدابّه أى آرسلوها ترعی فى المرج أى الأرض الواسعه فیها نبت کثیر» تمرج فیها الدواب. 
۴- خوی البیت: سقط و تهدم. فرغ و خلا. و فی نسخه: خالیه. 

۵- أى مقبحه الخلقه. 


۳ 


وَالدَّ ہہ سن مت لا بے ہہ یٹ و لَعَنَهُمُ رن و 
ذلك أن هه کل من الب ای شالب و أن الأذواخ ار هی التی کانث فی من تم قلعم جرا تجری ای َو 
فنا لكو ف اروا اه الال فی ضوزه لوق ا بل على أن ا َع دَهُمَا الق صاحبه و قَالُوا اد الْمََائِكة من 
و آم کل ۶ مَنْ صَارَ فی أَعْلّى درجه من دينهغ خرج من تثرلہ ااشتعان و لے فیه هو ملک فطورا تلهم تصازی فی أَشْيَاء و 
طؤراً هري ُولون ایا علی غَیر اقيق مذ کان بجت علیهع اَن ا بوا یت من اللهمان لد لا دهم كلها ین 
لد آدع خولوا فى ضورمع لا يجوز أكل وم لیات 


Cin 


**[ترجمه ]احتجاج: زندیقی از امام صادق عليه السلام پرسید: چرا گروهی قائل به تناسخ ارواحند و از کجا به این مطلب 
معتقد شده اند و دلیلشان بر اين مذهب چیست؟ حضرت فرمود: معتقدین به تناسخ راہ روشن دين را يشت سر انداخته و 
گمراهی را برای خود آراسته اند» و نفس خود را در زمین شهوات به چرا واداشته اند» و قائلند که آسمان خالی است و بر 
خلاف چیزهایی که وصف شده هیچ در آن نیست. و اينکه مدبّر این جهان به صورت همین مخلوقات است: دلیلشان روایت 


«خداوند آدم را بر صورت خود آفرید» می باشد. 


می گویند نه بهشت و جهنمی است. و نه بعث و نشوری» و قیامت نزد اینان همان خروج روح از قالب خود و ورود به قالب 
دیگر است. اگر در قالب آَوّل نیک و کار بوده به قالبی در بالاترین درجه دنیا از نظر فضیلت و نیکویی درآید. و اگر در قالب 


ابتدایی فردی بد کار يا غير عارف بوده مطابق همان صفت به قالب حیوانی در دنیا یا جانوری قبیح المنظر در خواهد آمد. 


این جماعت قائل به نماز و روزه نيستند» و عبادتی بیشتر از معرفت به آنکه شناخت او واجب است ندارند و تمام شهوات دنيا 


برای این گروه مباح است: از آمیزش با خواهر و دختران خود گرفته تا خاله و زنان شوهردار. و نیز خوردن مردار» شراب 
ص: ۳۲۰ 


تمام مذاهب از عقیده ایشان بیزارند» و هر امّتی آنان را لعن کرده است. و چون از ایشان از حجتشان پرسش نمایند وو گردانده 
و بگریزند. عقیده اینان را تورات تکذیب کرده و فرقان لعنشان کرده است. 


و با این همه معتقدند که خدايشان نيز از قالبی به قالب دیگر انتقال می یابد» و اينكه ارواح ازلی همان است كه در آدم بوده. 
سپس به همین گونه از یکی به دیگری منتقل گردید تا به رو زگار ما رسید» يس با این فرض که خالق به صورت مخلوق است 
چگونه خالق بودن یکی از آن دو ثابت می شود؟! 

و نیز معتقدند فرشتگان از اولاد آدم هستند. می گویند هر کس به بالا-ترين درجه دینشان برسد از جایگاه امتحان و تصفیه 


خارج و فرشته می‌شود. 


گاهی در بعضی امور آنها را همچون نصاری می‌پنداری و گاهی همچون دهریه؛ معتقدند اشیاء بدون حقيقت آفریده شده‌اند. 


با این عقیدہ دیگر نباید گوشت بخورند. زيرا تمام حيوانات از نظر ايشان از بنی آدم می باشد که از صورتشان حلول نموده 


اند» پس خوردن گوشت خويشان جايز نيست. - . احتجاج: ۳۴۴ - 
* | ترجمه | 
بیان 


قوله عليه السلام إن إلههم ینتقل أى الطبیعه و لذا قال عليه السلام فطورا تخالهم نصاری للقول بحلول إلههم فى المخلوق و طورا 
دهریه لأن الطبیعه ليست بآله فهم نافون للصانع حيث یقولون إن الأشياء على غير الحقيقه أى خلقت بالاهمال من غير أن یکون 


# | ترجمه |١إن‏ إلههم بنتقل» بعنی طبیعت. و به همین دلیل فرمود: «فطورا تخالهم نصاری» به دلیل قول به حلول خدایشان در 
مخلوق. «و طوراً دهریة» زيرا طبیعت» خدا نيست يس آنها نافى صانع هستند وقتى می كويند اشیاء به غير حقيقت خلق شده اند 
يعنى با اهمال و بدون اينكه صانعى داشته باشند كه حكمت را در خلقت آنها رعايت كند. 


E‏ [ترجمه] 
«f»‏ 


کش» رجال الکشی طاهرٌ بْن عیس عَنْ جغفر بن مُحمّدٍ عن الشجاعق عَن الحمادی رَفعه إلى آبی عبد الله عليه السلام سبل عَن 


یک بی او بای و 


النَنَاسّخ قال فَمَنْ نسح الْأوّلَ. 
| ترجمه آرجال كشى: از امام صادق عليه السلام در باره تناسخ سؤال شد. فرمود: جه کسی اولى را نسخ كرده؟! - . رجال 
كشى: ۵۷۸ - 


و اد | ترجمه ] 
بیان 


لعله مبنی على حدوث العالم و استحاله غير المتناهی و الحاصل أن قولهم بالتناسخ إذا كان لعدم القول بالصانع فلا ینفعهم إذ لا 
بد لهم من القول ببدن آول لبطلان لا تناهی الأفراد المترتبه فیلزمهم القول بصانع للروح و البدن الأول فهذا الکلام لدفع ما هو 
مبنی قولهم بالتناسخ حيث يزعمون أنه ینفعهم القول به لعدم القول بالصانع. و قال السید الداماد قدس الله روحه هذا إشاره إلى 
برهان إبطال التناسخ على القوانین الحكميه و ال صول البرهانیه تقریره أن القول بالتناسخ إنما بستطب لو قیل بأزليه النفس 
المدبره للأجساد المختلفه المتعاقبه على التناقل و التناسخ و بلا تناهی تلك الأجساد المتناسخه بالعدد فى جهه الأزل كما هو 
المشهور من مذهب الذاهبین إليه و البراهین الناهضه على استحاله اللانهایه العددیه بالفعل مع تحقق الترتب و الاجتماع فى 
الوجود قائمه هناك بالقسط بحسب متن الواقع المعبر عنه بوعاء الزمان 


ص: ۳۳۱ 


أعنى الدهر و إن لم يتصحح الا الحصول التعاقبی بحسب ظرف السیلان و التدريج و الفوت و اللحوق أعنى الزمان و قد استبان 
ذلك فى الأغق المبين و الصراط المستقيم و تقویم الایمان و قبسات حق اليقين و غيرها من کتبنا و صحفنا فاذن لا محیص 
لسلسله الأجساد المترتبه من مبدإ متعين هو الجسد الأول فى جهه الأزل یستحق باستعداده المزاجى أن تتعلق به نفس مجردہ 
تعلق التدبير و التصرف فيكون ذلك مناط حدوث فيضانها عن وجود المفيض الفياض الحق جل سلطانه و إذا انکشف ذلكك 
فقد انصرح أن كل جسد هيولانى بخصوصيه مزاجه الجسمانى و استحقاقه الاستعدادى يكون مستحقا لجوهر مجرد بخصوصه 
يدبره و يتعلق به و يتصرف فيه و يتسلط عليه فلیتثبت. 


**[ترجمه |شايد سخن امام مبنى بر حدوث عالم و استحاله غيرمتناهى باشد. و حاصل جواب آنكه قول ايشان به تناسخ اگر به 
دليل عدم قول به صانع باشد نفعى برايشان ندارد زيرا جاره ای ندارند جز اينكه به بدنى اولين قائل باشند. به دليل بطلان عدم 
تناهى افراد متر تب بر يكديكر و از اينجا لازم می آيد كه به صانع روح و بدن قائل شوند. يس اين كلام برای رفع مبناى قول 
آنها به تناسخ است از آن جهت که گمان می کنند قول به آن برای عدم قول به صانع» نافع است. 


سید داماد - قدس الله روحه - گوید: این اشاره ای به برهان ابطال تناسخ بنا بر قوانین حکمت و اصول برهانی است و بیانش 
این است که: قول به تناسخ تنها وقتی درست می‌شود که قائل به ازلیت نفس تدبیر کننده اجساد مختلف يشت سر هم به 
صورت نقل و نسخ شوند. و نیز به نامتناهی بودن عدد اجساد متناسخ در ازل قائل شوند چنانچه از مذهب قائلین به تناسخ 
مشهور است. در حالی که برهانهای ارائه شده بر استحاله بی نهایت عددی بالفعل در صورت تحقق ترتّب و اجتماع در وجود. 


در اینجاء به حسب متن واقع که از آن به ظرف زمانی 
ص: ۳۲۱ 


یعنی رو زگار تعبیر می شود قائم هستند اگر جه به حسب ظرف سیلان و تدریج و فوت و لحوق یعنی زمان» جز حصول تعاقبی 


يديد نيايد. 

واين مطلب در كتابهاى ما همجون «الأفق المبین و الصراط المستقيم) و (تقویم الإيمان» و «قسبات حق الیقین» و ساير كتابها و 
رساله های ما ین شده است. بنا بر این برای سلسلا اجساد مترتب گریزی از مدای معن در جهت ازل که همان جسد اولی 
باشد نیست. جسدی که به استعداد مزاجی اش شایستگی دارد که نفسی مجرد با تعلق تدبیر و تصرف به آنه متعلق شود و 


همین مناط حدوث فیضانش از وجود مفیض حق - جل سلطانه - گردد. 


وقتی این مطلب آشکار شد واضح می‌شود که هر جسد هیولانی با خصوصیت مزاج جسمانی و استحقاق استعدادیش مستحق 
برای جوهری مجرد مخصوص خود است كه تدبيرش کند و به او تعلق يابد و در او تصرف کند و بر او مسلط شود. پس مطلب 


اثبات شد. 
* | تر جمه | 


باب ۶ نادر 


الأخبار 


«|» 


کش رجال الكشى حَمْدَوَيْهِ عَنْ مُمّدِ بن عِیسی عَنْ جغفر بن عیمی عَنْ عَلِىٌ بن ینس بن بَهْمَنَ قال: قلت للرّضًا عليه السلام 
جملت واک إِنَّ اض جاب تقد الوا ال فی ی شین ۽ الوا تتاعلنی من دبک شی ء للم بخص زنی إا ما لك جلت 
فتاک من لک ما لت فيه زره و ام ب العم قَقَالَ زَُارهُ ان لیس بن ۽ و لیس بمخلوق و َال شام ان این 
۶ مخلوق فَقَالَ لی قل فی هذا بقل هِمّام و ا تقل بِقَْلِ رازه 


قد تم المجلد الثانی من کتاب بحار الأنوار على يد مولفه ختم الله له بالحسنی فی غره شهر ربیع الثانی من شهور سنه سبع و 
سبعین بعد الألف من الهجره المقدسه النبویه علی هاجرها و آله الطاهرین الف الف صلاه و تحیه. 


إلى هنا تم الجزء الرابع من هذه الطبعه المزدانه بتعالیق نفیسه قیمه و فوائد جه ثمینه؛ و به یتم | لمجلد الثانی حسب تجزئه 
اضر رو مه الس ۳۱۶ جد و ۷ 1اا و رة اله الخاسی ‏ هر کاب الغذال و النادہ: الله الموثق للخر و 


الرشاد. 
رمضان البا رک ۶ءء 


ص: ۳۳۲ 


٭[ترجمه]رجال کشی: يونس بن بهمن گوید: به امام رضا عليه السلام گفتم: فدایت شوم! اصحاب ما اختلاف کرده‌اند؛ 
فرمود: در جه جيزى؟ در آن موقع حالتى بر من وارد شد که چیزی به ذهنم نیامد جز آنکه گفتم: فدایت شوم یکی از آنها 
مطلبی است که زراره و هشام بن حکم در آن اختلاف دارند؛ زراره می گوید: نفی چیزی نیست و مخلوق نیست و هشام می.. 


گوید: نفی چیزی مخلوق است. امام فرمود: در این مسأله معتقد به قول هشام باش و نه به قول زراره. -. رجال کشی: ۵۴۴ - 


مجلد دوم از کتاب بحار الأنوار به دست مؤلفش - که خدا عاقبتش را بخير کند - در اول ماه ربیع الثانی از سال ۱۰۷۷ بعد از 


هجرت مقدس نبوی - که بر مهاجرش و خاندان پاکش هزاران هزاران درود و تحیت باد - تمام شد. 

ص: ۳۲۲ 

ناشر دیجیتالی : مرکز تحقیقات رايانه ای قائمیه اصفهان 

٭ | تر جمه ]| 

فھرست ما فى هذا الحز ء 

الموضوع/ الصفحه 

أبواب تأويل الآياث و الأخبار الموهمه لخلاف ماسبق 

باب ۱ تأويل قوله تعالى عَلَقْتُ پیدی و جلب اللہ و وجه الله و يَوْمَ يُكمّفُ عَنْ ساق و أمثالها؛ و فيه ۰ حدیثا. ۱ 


باب ۲ تأویل قوله تعالی و نَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوجی٭. و رُوځ مِنْهُ و قوله صلی الله عليه و آله: خلق الله آدم على صورته و فيه ۱۴ 


باب ۳ تأويل آیه النور؛ و فيه سبعه آحادیث. ۱۵ 

باب ۴ معنی حجزه الله عر و جل؛ و آریعه أحادیث. ۲۴ 
باب ۵ نفی الرؤيه و تأويل الآبات فيها؛ و فيه ۳۳ حديثاً. ۲۶ 
أبواب الصفات 


باب ۱ نفی التر کیب و اختلاف المعانی و الصفات. و أله لیس محلا للحوادث و التغییرات» و تأویل الآبات فیهاء و الفرق بين 
صفات الذاث و صفات الافعال؛ وفيه ۱٩‏ حدعا. ۶۲ 


باب ۲ العلم و کیفیته و الایات الثارده فیه؛ و فيه ۴۴ حدیثا. ۷۴ 


باب ۳ البداء و النسخ؛ و فيه ۷۰ حدیثا. ۹۲ باب ۴ القدره و الاراده؛ و فيه ۲۰ حدیثا. ۱۳۴ باب ۵ أنه تعالی خالق کلشی ء و لیس 
الموجد و المعدم إِلَا الله تعالی و أن ما سواه مخلوق؛ و فيه خمسه أحاديث. ۱۴۷ 


نات ۶ کلامه كعالى و سی درل ضا فل لو كان امه مداد ور قه ار آخَائت۵۶ا 
آبواب آسمائه تعالی و حقائقها و صفاتها و معانیها 
باب ١‏ المغایره بین الاسم و المعنی و أن المعبود هو المعنی و الاسم حادث؛ و فيه ثمانیه آحادیث. ۱۵۳ 


ص: ۳۳۳ 


الموضوع/ الصفحه 

باب ۲ معانى الأسماء و اشتقاقها و ما يجوز اطلاقه عليه تعالى و ما لابجوز؛ و فيه ۱۲ حدیثا. ۱۷۲ 
باب ۳ عدد أسماء الله تعالی و فضل إحصائها؛ و فيه سته أحاديث. ۱۸۴ 

باب ۴ جوامع التوحید؛ و فيه ۴۵ حديثا. ۲۱۲ 

باب ۵ إبطال التناسخ؛ و فيه آربه آحادیث. ۳۲۰ 

باب ۶ نادر؛ و فيه حدیت. ۳۲۲ 


ص: ۳۳۴ 


قدقوبل هذا الجزء والجزء الثالث من هذا الکتاب القيم بعده نسخ مخطوطه ومطبوعه » ومنها نسخه ثمینه نفیسه مصبخحه مقروہ 
على مولفه العلمامه ء وفی ختامها إجازه بخطه الشریف إلى کاتب النسخه : العالم النحریر المولی عبدالرضا القاسانی. وإلى 
القاریء صوره الفتوغرافه لآخر صفحه منها ء والنسخه لخرانه کتب سماحه الحجه مولانا العلامه السید شهاب الدین النجفی 
المرعشی فتفضل علینا باعطاء نسخه الفریده وذلک منه حربّه بالثناء ونعمه جدیره بالشکر. 


یحیی عابدی 


ص: ۳۳۵ 


دبای رها دنه ره وہ ريد در 
کی رر تا فی حا انم سمل 
لایر 222000 دی سس 
مدد هوق ی كدب سكنت لاهن اهسك ولا اك من 
2 میارج سول 
انتا وضُرعلہا ركعي تقاف ہاج داد ااردت ناذاف رت مها منوت رتسب 
عری الو بای وٹ رس رص ری یو ون 
هلاج E‏ متا التاق 
وع الک کے برا حا معنا دا اٹ 0 اسل لہ 
وال ار نیم ايك و جعلی زارت 
طلا شرت با جک ان دای یی لل شل 


زیهجت شی ككرت يفل َك 
بابىت د ق ايى یی تیان و دحوت واي 3 متهم 


رل دیعب مب وا E‏ 
الا نکب وق موقن هکاو ات ما اة دحا بی اوی ۶د 
دا کر فیا اک وک مت ریو سو مشش 1 
اق اق م اذم یجید لتاق ما یلا اوروصت ع و 
ناراد قيطي انریا چم ام ناویا و وف جح 
ال بش یذ تم وار ك ادات تَا انك قآ 4 نات 0-1 وش رصل 
ET UE RTE‏ ری رر 
تال ازع ا یتین وت من یت بم هی تاه ۳ الاد ولک زاو داس كاذ 
تن اس[ وق می سے 11 مزکل سح نم ل دار م مال 
لاقو اتلم عابتا 5 یط مهاب للا ئعٰلماگا الا“ 


ص: ۳۳۶ 


تعریف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحيم 
هل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف ی الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الافۂ والثقافية و الا معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فی الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اجا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فی أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعیدۂ من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمۂ للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاۂ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الل ايحت الف اتر والسارمات 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 978321011/601.6017. WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
ANDROID.‏ 

IOS.Y 

WINDOWS ۱۳۰۳ 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المؤسسات: الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقيق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲0٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۱۰۹شؤون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) ۶۵ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


